ارال امان زىق وما ھان اع 
)۸( 


ص ا OS‏ د ر u o‏ 0 
لاام ای عبد اھ دن ای کن أو أبن َير الجورنة 
٦۹۱ ‹(‏ ۷۵۱) 


ا کحقاہ ولیہ 
ربن عب دان لحري - اصن ی اني 
عدا لبن عب دامن ادل - دنعل المساعذ 


. 
+» N 
n2 

7 


e 
الد الولف‎ 


۷ 5 
AES‏ 
ر 2 سا 


OE‏ 1 ر الک ال 


الحمد لله الذي شهدت له بالربوبية”"“ جميع مخلوقاته. 
وأقَرَّت له بالعبودية جميع مصنوعاته. وأذّت له الشهادة جميع 
الكائنات أنه الله الذي لا إله إلا هو بما أودعها من لطيف صنعه 
وبدیع أا ومان الله و نهكه غاد خلقه» ورضا نفسه» 
وزنة عرش e E‏ ا 


(1) في د(بخط غير خط الأصل)» طع : «بربوبيته». وفي ف(بخط حديث غير 
خط الأصل) وغيرها: «شهدت بربوبيته». 

(۲) ازنة عرشه» آي أسبحه وأحمده بثقل عرشه أو بمقدار عرشه. عون المعبود 
شرح سنن أبي داود ۳۱۹/٤‏ . 

(۳) مداد كلماته: المداد مصدر مثل المدد وهو الزيادة والكثرة أي بمقدار ما 
يساويها في الكثرة» وكلماته تعالى لا تعد ولا تحصر وهي كلامه وهو 
صفته» فإن المراد مبالغة فى الكثرة لأنه ذكر أولا ما يحصره العدد الكثير 
من اعدد الخلق ثم أرتقى إلى ماهى أعظم مه آي مالا محضيه عة كنا ا 
تحصی کلمات الله . عون المعبود »۳۷١ ۳٣۹/٤‏ صحيح مسلم بشرح 
النووي ج١۷١/ ٤٤‏ - كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار - باب التسبيح 
أول النهار وعند النوم -. 

)٤(‏ هذا اقتباس من حديث ابن عباس رضي الله عنه عن جويرية أم المؤمنين رضي 
الله عنها أن النبي يي خرج من عندها بكرة حين صلى الصبح وهي في 
مسجدهاء ثم رجع بعدما أضحى وهي جالسة فقال: مازلت على الحال التي 
فارقتك عليها؟ قالت : نعم» قال النبي با : «لقد قلت بعدك أربع كلمات ثلاث 
مرات لو وزنت بما قلت منذ اليوم لوزنتهن: سبحان الله وبحمده عدد خلقه = 


۳ 


ال الذي لا شريك له في ربوبیته» ولا شبيه له في أفعاله ولا 
فی صفاته» ولا فی ذاته . والله آکبر» عدد ما حاط به علمُه» وجری به 
قلمه» ونفذ فيه حکمّه من جمیع برټّاته"". ولا حول ولا قوة إلا بالله» 
ع لای ا ا ENE‏ ولا 


PT NE O E 
ON TE Neg NAY 


ورضا نفسه وزنة عرشه ومداد کلماته». رواه مسلم )٤٤/۱١(‏ نووي - کتاب 
الذكر والدعاء - باب التسبيح أول النهار وعند النوم. 

(1) الصمد: اسم من أسماء الله تعالى» قال ابن القيم رحمه الله : «الصمد من 
تصمد نحوه القلوب بالرغبة والرهبة وذلك لكثرة خصال الخير فيه لهذا 
قال جمهور السلف منهم ابن عباس : الصمد الذي كمل سؤدده وهو العالم 
الذي كمل علمهء القادر الذي كملت قدرته» الحليم الذي كمل حلمهء 
الرحيم الذي كملت رحمته»ء الجواد الذي كمل جوده». مختصر الصواعق 
المرسلة على الجهمية والمعطلة لابن قيم الجوزية ج١/۸١٠»‏ وانظر تفسير 
الطبري مجلد ١٠/ج ۳٤١/۳٠‏ مجاز القرآن لأبي عبيدة ۳٠١/۲‏ اشتقاق 
الأسماء للزجاج ص ٠٠۲‏ . 

(۲) برياته: مخلوقاته» جمع البريّة يقال: برأ الله الخلق أي خلقهم. اللسان 
۱/. 

(۳) تفويض: من فوّض أمره إليه إذا رده إليه وجعله الحاكم فيه . اللسان ۲٠١٠/۷‏ . 

(6) بالله: أي معتصم به لاجیء إليه متقوٌ بنصره. 

() إلى الله : عائد إليه» واقف في منتهاه بين يديه . 

(0) «له»: سقطت من ب. 

(۷) «له»: سقطت من ب. 


كفۇ له› الذي هو كما آثنى على نفسه» وفوق ما ٹن عليه آحد من 
جمیع بريّاته . 


وأشهة أن مدا عبده ورسوله؛ اميه غلی اويه وخبرته من 
برټته» وسفیره بینه وبين عباده» وحجته على خلقه. آرسله بالهدی 
رذ الق ين اى الا بشيرًا ونذيرًاء وداعيا إلى الله ا 
وسراجًا ga‏ وطموس”“ من 
ال ودُروس" الک GE O‏ 
في الفاق ا وقد استوجبَ أهلٌ الأرضٍ أن يحل بهم العقاب» 
aa‏ متهم عربّهم وعجمَهم إلا بقايا 
من آهل الكتاب“ EE E NS Ey,‏ 


)١(‏ مبعثه لله من علامات قرب الساعة كما جاء في حديث سهل بن سعد 
رف الله عنه قال: قال عليه الصلاة والسلام: «بُمشت آنا والساعة كهاتين› 
ویشیر بأصبعیه فيمدهما» . 
وواه الخاری 26۷/١‏ ا 

۳) یشیر إلى قوله تعالی : « ماما الإا سنك شهدا ومّما وبا 9 وداعِيًا 
إل آله باذ وسراجامَيْيا 4 [الأحزاب/ .]٤١- ٤١‏ 

(۳) الفترة: ما بين كل رسولين من رسل الله عز وجل من الزمان الذي انقطعت 
فة الرسالة اللسان ٤/6٠‏ 

() الطموس: مصدر طمسَ الطريقٌ يطمُس: درس وامَحَى أثره. اللسان ٠١١/١‏ . 

() الدروس: مصدر درس الشیءٌَ يدرس» أي عفا وامحى . اللسان ۷۹/٩‏ . 

.٠٠١٤١/١۲ اضطرمت: اشتعلت وا اللسان‎ )١( 

(۷) هذا اقتباس من حديث عياض بن حمار رضي الله عنه قال: قال ڪي: = 


0 


اله سبحانه بمقالاتهم الباطلة وأهوائهم . وليل الكفر مُذلَه“ ظلامه 


4 


شل فام وشل ٠‏ الك عاف انارت مطل او 
فلق اله سبحانه بمحمّد يه صب الإيمان» فأضاء حتى ملأ الفاق 
نورا وأطلع به شمن الرسالة في حناوس الطَلّم سراجًا منيرًا 
م الو وعلَّم به ف الجا a‏ 
وأرشد به من الغيّء وک ا اغ ولد وأغنّی به 
بعد العَيْلة» واستنقذ به من الهلكة» وفتح به أعيّا عَمْيَاء وآذانا 
OO Es e‏ 


(€) 


(A) 


«. . . وإن الله نظر إلى آهل الأرض فمقتهم عربهم وعجمهم إلا بقايا من أهل 
الکتاب». رواه مسلم ۲٠۳/۱۷‏ نووي» كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها. 
المدلهم: الأسودء ادلهم الليل والظلام: كثف سواده» وليلة مدلهمة: 
مظلمة» وأسود مدلهم : مبالغ به» اللسان .۲٠٠/۱۲‏ 
القتام: هو الغبار. اللسان ٤١١/١١‏ . 

ط: «سبل . . . آثارها. . . أعلامها». 
ا وهو ما ينصب في الطريق ليهتدى به» القاموس 
ص۷۲٤۱‏ . 
الحندس : الظلمة وليل حندس: مظلم» وأسود حندس: شديد السوادء 
والحنادس : ثلاث ليال من الشهر لظلمتهن . اللسان ٥۸/١‏ . 
ط : «فهدى الله» . 
المَيلة والعالة: الفاقةء ومنه قوله تعالى: TT‏ ییک 
اله من فصر إن سا إت آله ميم كيم ©4 [التوبة/ ۲۸] اللسان 
۱ . 
عُلفا أي مغلفة» يقال: قلب أغلف بيّن الغلفة» كأنه غشي بغلاف فهو لا - 


٦ 


فلغ الرسالة» وأذّى الأمانة و ا وتحاهد ق الله ی 


جهاده» وعبّل الله حتی ااه اليقين من a‏ . 1/1[ وشرح الله 0 
صدره» ورفع له ذکرّه» کک وجعل الذلة وال 
عل حا م 


۶ ْ ا و 
وأقسم بحياته""“ في كتابه المبين . وقَرَدَّ اسمَّه باسمه» فإذا ذكر 


a‏ . فلا يصح لأحد خطبة ولا 
تشهد ولا أذان ولا صا حتی یشهد آنه رده ورسوله شهادة 
التق فصلی الل وملائکته وأنبياؤه 0 وجمیع خلقه علیه» کما 


(۳) 
(€) 


)ه( 


(0 


(۷) 


يعي شيٿاء ومنه قوله تعالى: * وقالوا فلوسا عُلْفٌ [البقرة/ ۸۸] اللسان 
۷/4 . 

في ح› ط زيادة: «وكشف الغمة». 

فکان ب مطيعًا لأمر الله تعالى له « واعبد ربك حى ياي ليث © 4 
[الحجر/ [۹٩‏ واليقين: الموت 

في ب: وشرح له. 

کما قال تعالی مما على رسوله کا : * رشح لك صذرا ج صتا عدت 
e‏ ا ي 

كما قال ييه «جعل رزقي تحت ظل رمحي وجعل الذلة والصغار على من 
خالف ا رواه البخاري عن ابن عمر معلقا ۹۸/٦‏ فتح» کتاب 
الجهاد باب ۸۸ ما قيل في کک أحمد ۲۹/٤‏ . 

کما قال تعالى: « لعنرك لِم م يعْمَهُونَ €2 [الحجر/ ]۷١‏ وإقسام 
الله HT‏ 

يعني أن الأمور المذكورة لا تصح إلا بالجمع بين الشهادتين »فلا تكفي 
شهادة التوحيد حتى يقرن بها شهادة الرسالة لمحمد مي . 


۷ 


عرّفنا بالله وهدانا إليه» وسلّم تسليمًا كثيرًا. 
أما بعد : 


فان الله جل ثناؤه وتقدّست أسماؤه إذا أراد أن يكرم عبده بمعرفته» 
ویجمع قلبه على محبته» شرح صدره لقبول صفاته العلا وتلقيها من 
مشكاة الوحي”. فإذا ورد عليه شيء منها قابله بالقبول» وتلقًاه 
بالرضا والتسلیم» وآذعن له بالانقیاد. فاستنار به قلبه» واتسع له 
صدره» وامتلاً به سرورا ومحبة. وعَلم" أنه تعریف من تعریفات الله 
تعالى» تعرَفَ به إليه على لسان رسوله» فأنزل تلك الصفة من قلبه منزلة 
الغذاء أعظم ما كان إليه فاقة» ومنزلة الشفاء أشدً ما كان إليه حاجة. 


فاشتد بها فرحه» وعظم بها غناء“» وقویت بها معرفته› واطمائت إلبه 
نفسه» وسكن إليها قلبه . فجال من المعرفة في ميادينهاء وأساء* عي 


(۱) المشكاة: كل كوة غير نافذة» ومنه قوله تعالى: ۶ کینکرر فبا مس 4 
[النور/ ]١‏ والمشكاة أيضًا قصبة الزجاجة التي يستصبح فيها» وهي 
موضع الفتيلة. اللسان ٠٤٤١/١٠١‏ القاموس .٠١۷‏ ومراد المؤلف 
بالمشكاة نور الوحى من الكتاب والسنة. 

(۲) ط: «فعلم . 1 

(۳) الفاقة: الفقر والحاجة. 

63 في ح » ط : «اغناؤه» . 

(ه) أسام: من سامت الماشية تسوم سومًا: رعت حيث شاءت» وأسامها إذا 
أخرجها إلى الرعى وخلاها ترعى . اللسان »١١/١١‏ ومراد المصنف 
TT‏ الناظر أرعى عين بصيرته في هذه الرياض والبساتين 
حتى استفاد منها واقتبس معرفة وعلمًا. 


۸ 


بصیرته بين" رياضها وبساتينهاء لتيقنه بأد شرف العلم تابع شرف 
و را قعل أعظہُ واج ممن هذه Dp‏ 
الأسماء الحسنى والصفات العلا؛ وأ فف اا فخ الا 
أف و ت خا الأرواح و ال شيءَ أعظم منها إلى معرفة 
بارئها"“ وفاطرهاء ومحبته» وذكره» والابتهاج به» وطلب الوسيلة 
إليهء والزلفی عنده. ولا سبیل إل هذا إلا بمعرفة أوصافه 
وأسمائه» فكلّما کان العبد بها أعلم کان بالل أعرّف» ول وإليه 
اقرب . وگلا کان لها انکر کان بالله أجهل» وإليه أكرّه» ومنه أبعد. 
والله تعالى بزل العبد من نفسه حيث بُتزله العبد من نفسه. 


ومنفَرًاء فال له أشدٌ بغضصًّاء وعنه أعظمٌ إعراضاء وله أكبرٌ مقَتّا» حتى 
ا N‏ 


(۱) في ح» ط : «فى رياضها) . 
(۲) فى د» ظ(الحاشية) زيادة بعد (معلومه): «فكلما كان المعلوم أشرف كان 


العلم به أشرف». 
(۳) ب: «أجل وأعظم». 
(5) فى ب» د: «وكذلك». 
(0)( ا : : «اربها) . 
0( الري: الق الو الو کال ا ووا انول رل ارد لی 


رم و 


ر کک ندا رلم 4 [سباً/ ۳۷]. 
)¥( كلمة (مغزضا) فى:الأضل وده وفوقها: خ صح . 
(۸) ط: «إلى» . 


و 


قلے ٩‏ دکر اتاد والصفا ت فونه وا ونعیمه و 


ها وف اا ات امل لات 
ثبت قلبي على دينك . فلسان حاله يقول : 


يُراد من القلب نسيائكم وتأبّى الطباعٌ على الناقإ“ 


ویقول : 


وإذا تقاضیت الفزاد تناسيًا ألفيث أحشائى بذاك شحاى“ 


(WD « 
: ويقول‎ 


إذا 


(0 
(۲) 
(۳) 
()€( 


(o) 


(0) 


(v) 
(A) 


مرضنا تداوینا بذكركم ‏ فتترك الذكر أحيانًا فننتكس“ 


كذا ضبط في الأصل بالضم» ويجوز بالكسر (ص). 

ب» د» ظ : «الصفات والأسماء». 

طع : «ذكرها طرفة عين» . 

فى ب» د» ظ: «ذكرها ومحبتها لاستغاث». وفى طت: «ومحبتها لحظا» . 
وفي ح» ف» طه: «لحظة۲. وفي طع : «لحظات». 

البيت لأبي الطيب المتنبي ومعناه أن قلبي مطبوع على حبكم فلا يستطيع 
الاستجابة للعاذل. انظر ديوان المتنبى ٠١۷/۲‏ . 

البيت لابن الفارض» وصدره في ديوانه (ص٠٠٠):‏ وإذا دُعيثٌ إلى تناسي 
عهدكم (ص). ومعناه أي إذا طلبت من القلب أن ينساك أيها الحبيب أبى ذلك 
علي أشد الإباء» بل إن حبك قد خالط أحشائي فهي لا تستطيع أن تفارقه . 

فى الأصل : «ويقول الآخر». 

اليكل أفت على فال ره أن القل يرجن و تة اران ريط به الرة 
فنذكركم فيذهب ما به» فإذا غفلنا عن ذكركم به انتكس القلب ورجع إلى حاله = 


\ 


[۲/ب] ومن المحال أن يذكر القلب مَن هو محارب لصفاته» نافرٌ 


ف شاعا رض يكل عهاء رغه أن السلامة فى ذلك : 
كلا واش إن هو إلا الجهالة والخذلان والإعراض عن العزيز 
الاخ فلن الق الصجح فط إلى شىء أشوق بت إلى رة 
ربه““ تعالى» وصفاته وأفعاله وأسمائه» ولا أفرحَ بشيء قط كفرحه 
بذلك. وکفی بالعبد“ خذلاتا أن يُْضرب على قلبه سراد 
الإعراض عنها واللّفرة والتنفير"» والاشتغال بما لو كان حقًا لم ينفع 
إلا بعد معرفة الله تعالى والإيمان به وبصفاته وأسمائه . 


والقلب الثاني : قل مضروب بسياط الجهالة» فهو عن معرفة ربه 


ومحبته مصدود» وطریق معرفة أسمائه وصفاته كما ولت عليه 


الأول من المرض والقسوة» لذلك لا ينبغي أن نغفل عن ذكركم طرفة عين . 

في ح : عن . 

المراد أنه يستحيل أن يكون القلب ذاكرًا لله» وهو منكر لصفاته معرض عنها. 
يقال خدّله وخڌل عنه یخدله حَذلا وخذلانًا: ترك نصرته وعونه» وخذلان الله 
العبد أن لا يعصمه من الشبه فيقع فيهاء نعوذ بالله من ذلك. اللسان 
۱ 

في د: «تبارك وتعالى». 

نظ «اعمی وخذلانًا) . 

السرادق بضم السين وكسر الدال: كل ما أحاط بالشيء من حائط أو مضرب أو 
خباء» والجمع سرادقات . اللسان ٠١۷/٠١‏ . 

النفرة: التفرق» ويقال نفر الظبي أي شردء والتنفير عن الشيء: التشريد 
والتفريق عنه» اللسان ۲۲٠ /١‏ . القاموس ٠۲٤‏ . 


۱۱١ 


e )( 


2 نت 
يدود قد ٠‏ مئ فعا ن املاطل وار رى مو ماب ا © 
غير طائل › تع منه آیات الصفات وأحاديثها إلى الله RE‏ وتضٌ 


منه 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


(۷) 


ا مز لها“ ۹ E‏ ا يسومها تخ 5 9 


في طع : ((وقد). ومعنی القمش : جمع الشيء الردىء الوضيع من ھھنا 
وههنا. اللسان ۳۳۸/١‏ . 


آجن : هو الماء المتغير الطعم واللون. اللسان .۸/١١‏ 

عچٌ يج عَجًا وعجيجًا: رفع صوته وصاح» وقيده في التهذيب فقال: 
بالدعاء والاستغاثة . اللسان .۳٠۱۸/۲‏ 

منزلها: بضم الميم وهو الله عز وجل . 

ضجٌ: يضح ضجيجًا إذا فزع من شيء وغلب وصاح مستغيث). اللسان 
RA‏ 

التحريف في اللغة من حرف الشيء: أماله. وفي الاصطلاح العدول 
بالکلام عن وجهه وصوابه إلى غیره. وهو نوعان: تحریف لفظه وتحریف 
معناه» والنوعان مأخوذان في الأصل عن اليهود فهم الراسخون فيهما وهم 
شيوخ المحرفين وسلفهم» فإنهم حرفوا كثيرًا من ألفاظ التوراة وما غلبوا 
عن تحريف لفظه حرَفوا معناه. ودرج على آثارهم الرافضة فهم أشبه بهم 
من القذة بالقذة» والجهمية فإنهم سلكوا في تحريف النصوص الواردة في 
الصفات مسالك إخوانهم من اليهود» ولما لم يتمكنوا من تحريف نصوص 
القرآن حرٌّفوا معانيه. الصواعق المرسلة لابن القیم ۲٠١-۲۱١/۱‏ . 
التعطيل: مأخوذ من العطل الذي هو الخلو والفراغ والترك» والمراد به هنا 
نفي الصفات الإلهية وإنكار قيامها بذاته تعالى. والفرق بين التحريف 
رافهل اد الل ف تد ا ی دل عله الاب اه 
اهو ف اتصزض الان اة الى ادق عا وا 
بينهما العموم والخصوص المطلق» فان التعطيل أعّ مطلقًا من التحريف 


۱۲ 


وبُولي” معانيها تخييرًا وتبديادً. قد اعد لدفعها أنواعًا من العدّدء وهي 
لردها ضروبًا من القوانين» وإذا دعي إلى تحكيمها أبى واستكبر» وقال: 
BN A TASS EASY E‏ 


(1) 
(۲) 


(۳) 
(€) 


بمعنى أنه كلما وجد التحريف وجد التعطيل دون العكس»› وبذلك يوجدان 
معا فيمن أثبت المعنى الباطل ونفى المعنى الحق» ويوجد التعطيل بدون 
التحريف فيمن نفى الصفات الواردة في الكتاب والسنة وزعم أن ظاهرها 
غير مراد» ولکنه لم یعیّن لها معنی آخر وهو ما یسمونه بالتفویض . انظر 
درء تعارض العقل والنقل 2/٥‏ وما بعدها» التنبيهات اللطيفة على العقيدة 
الواسطية للسعدي ص۱۷ » شرح العقيدة الواسطية لمحمد خلیل هراس 
ص 1-1 الكواشف الجلية عن معانی الواسطية للسلمان ص 
٩-4‏ . 
ط: «يؤول». 
قوله: «تلك أدلة لفظية لا تفيد شينًا من اليقين» قائل هذه العبارة هو 
المعطل نافي الصفات الذي لا يث يثبت من الصفات إلا اتنت ده 
ویعتبره بوتا يقينيًا. اناما ون عله لفل فك هوب طا . وإِن 
تعارض -فيما يظهر له - عقل ونقل قدم العقل على النقل . انظر درء 
تعارض العقل والنقل لشيخ الإسلام ابن تيمية ج١/٤»‏ أساس التقديس 
للرازي ص۲۲۰ . 
في سائر النسخ وط: أعد» وقد أشار إلى ذلك فى حاشية الأصل. 
ما في الاصطلاح فله ثلاثة معان : 

الأول في كلام الله ورسوله : حقيقة الأمر الذي يؤول إليه اللفظ . الثانى 
في اصطلاح المفسرين: التفسير والبيان. الثالث في اصطلاح النتكلمين: 
صرف اللفظ عن ظاهره وحقيقته إلى مجازه وما يخالف ظاهره. انظر = 


۳ 


0 تر و 
جنه 


صفاتِ ذي a‏ ر وتشبيها يَصدٌ ب القلوب عن طریق 


(1) 
(۲) 
(۳) 


اللسان ۳۲/١١‏ الصواعق المرسلة لابن القيم ۱۷۸-٠۷۷/١‏ التدمرية 
لشيخ الإسلام ابن تيمية ص١4‏ . النونية بشرح ابن عيسى ۳/۲ . ومراد الناظم 
هنا التأويل المذموم وهو الذي يتبعه المتكلمون لنفي صفات الله تعالى عنه» 
وسيأتي في كلام الناظم مزيد بيان عن معنى التأويل وخطره في فصل في جناية 
التأويل على ما جاء به الرسول والفرق بين المردود والمقبول. 

الجُنة: ما واراك من السلاح واستترت به منه. اللسان ٩٤/۱۳‏ . 

والتترّس: التستر بالترّس وهو ما بتوقّى به من السلاح. اللسان .٠۲/١‏ 
التجسيم: هو القول بأن الله تعالى جسم من الأجسام» وهو والتشبيه شيء 
واحد على قول كثير من أهل العلم» والمشبهة هم الذين شبهوا الله تعالى 
بخلقه فقالوا: له يد كيد المخلوق ورجل كرجل المخلوق. تعالى الله عن 
ذلك علوا كبيرًا. والمشبهة صنفان: 

صنف منهم یشبه ذاته بغیره من الذوات» وصنف : یشبه صفاته بصفات غيره»› 
وأول من أفرط في التشبيه من هذه الأمة هم السبئية من الروافض الذين قالوا 
بإلاهية علي رضي الله عنه» ومن رؤوس المشبهة هشام بن سالم الجواليقي»› 
وداود الجواربي الذي كان يثبت لمعبوده جمیع أعضاء الإنسان ويقول: 
أعفوني عن الفرج واللحية واسالوني عما وراء ذلك» وغيرهما» وعامتهم من 
رؤوس الروافض . وقد جاء ذم التشبيه والتحذير منه عن جمع من أهل العلم 
کالامام نعیم بن حماد (ت۲۲۸ه) حیث قال: من شبّه الله بخلقه فقد کفر ومن 
نکر ما وصف الله به نفسه فقد کفر» ولیس فیما وصف الله به نفسه ولا رسوله» 
تشبيه . وقال الإمام إسحاق بن راهويه (ت ۲۳۸ه): إنما التشبيه إذا قال: يد 
كيد أو مثل يد أو سمع كسمع أو مثل سمع . وسئل الإمام أحمد (ت١٤۲ه)‏ 
من المشبهة؟ فقال: من قال: بصر کبصري ويد کيدي وقدم کقدمي» فقد 


1٤ 


العلم والإيمان. 

و البضاعة من العلم النافع الموروث عن خاتم الرسل 
والأنبياء» لكنه مليء بالشكوك والشبه والجدال والوراء. خلع عليه 
الكلامٌ اا الجهل والتجهيل» فهو يتعثر في" أذيال 
التكفير لأهل الحديث والتبديع لهم والتضليل . 

قد طاف على ا الاراء الداعت :كف ارباهاء 
فافش باخ المواحت والمطالت: غدل ٠‏ عن الأبوابالعالة 
الكفيلة بنهاية”“ المراد وغاية الإحسان» فابتلي بالوقوف على 
N E OA RA E EN‏ 


شبّه الله بخلقه . انظر الملل والنحل للشهرستاني ۰4۲/١‏ الفرق بين الفرق 
للبغدادي ص۲۳۷ التبصير في الدين للإسفرائيني ص۷١۱‏ درء تعارض 
العقل والنقل ۳۲/۲ العلو للذهبي ص١١٠‏ . 

)١(‏ المزجى: القليل» وبضاعة مزجاة: قليلة أو لم يتم صلاحها. ومنه قوله 
تعالى : لوتسا بضعَوَمَيْحَلةٍ4 [يوسف/ ۸۸]» القاموس ٠١١١‏ . 

(۲) الخلعة من الثياب : ما خلعته فطرحته على آخر أو لم تطرحه» اللسان ۷١/۸‏ . 

(۳) فی ط: «بآذیال». 

)5( ا يمد كفه يسال التاسن: السات ۲۹۴۳/۹: 

. ٠١۳١ انثنى: رجع . القاموس‎ )٥( 

) المواهب: جمع الموهَبة» وهي العطية. القاموس ۱۸۳ . 

(۷) عدل عنه یعدل عدولاً: حاد. القاموس ٠۳۳۲‏ . 

(۸) فى ب النهاية» . 

)٩(‏ ي طه: «الملانة). 

)٠١(‏ ط: «وقد). 


وة من الجهل والتقليد والشبه والعناد» فإذا دلت له اش 
ودعي إلى الحقّ» أخذته العرّة بالإثم » فحسبه جهنم ولبئس المهاد. 


فما أعظم المصيبة بهذا وأمثاله على الإيمان! وما أشد الجنايةً به 
على السنة والقرآن! وما أحب جهاده بالقلب واليد واللسان إلى 
الرحمن! وما أثقلَ أجرَ ذلك الجهاد فى الميزان! 


والجهاد [۳/] بالحجة والبيان مقدّم“ على الجهاد بالسيف 
والسنان. ولهذا أمر به تعالى في السور المكية حيث لا جهاد باليد 
اا وتعذیرا . فقال تعالی : کا نع آلکڪفرے ریشم بو 
جھادا ڪا € © 4 [الفرقان/ .]٥١‏ وأمر تعالی بجهاد المنافقين 
والغلظة““ علبهم مع كونهم بي أظهُر المسلمين في المقام وال 
فقال تعالی : اا لن هر الفا ولوين اظ علوم موه 
جَهَنَمُ ويس ألْمَصِيرٌ € [التوبة/ ۷۳]. فالجهاد بالعلم والحجة جهاد 


(۱) اقتباس من قوله تعالی : ن الاس من يجك فول ف الْحَيوة لديا ينهد أله 
ع ماف بورهو ألد لخصاء 9 اول وا ت . . إلى قوله 


4 


ولا مل له ادق أله ٤‏ مره بالاو مسبم جَهكي وبس 
مهاد لو4 [البقرة/ ٤‏ ° 

(۲) د : «يتقدم». 

(۳) كذا بالعين في جميع النسخ. فهل استعمل المؤلف التعذير بمعنى الإعذارء 
وهما ضدان» فالإعذار: المبالغة فى الأمرء والتعذير: التقصير فيه. ويرى 
الشيخ سعود العريفي أن الصواب : «تحذيرًا) بالحاء» وهو أشبه (ص). 

. ب: الغلاظ‎ )٤( 


٦ 


أا اله وزسلة و خاصة من عادة المخضوصن بالهداية والو فق 
والاتفاق› ومن مات ولم يعر ولم تات نفسّه بغزو" مات على 


وكفى بالعبد عمّى وخذلاًا أن يرى عساكر الإيمان» وجنود السثة 


“۴ 0 3g ¢  & A n 
وا له عل واخذوا‎ E والقران»› قر ( لوا للحرب‎ 


(W0) 4 ن‎ a 2 ٣ 
مصافهم »› ووقموا مواقفهم› وقد حمي الوطيسٌ»" ودارت رحی‎ 
الحرب» واشت القتال» وتنادت" الأقران رال رال » وهو فى‎ 


(1( 
(۲) 


(۳) 
2 
(0) 
(0 


(۷) 
(A) 


ط : «أنبیائه ورسله». 

ط: «بالغزو». ويشير ابن القيم رحمه الله هنا إلى ماجاء عن أبي هريرة أن 
رسول الله َي قال : «من مات ولم يغز ولم يحدث نفسه بغزو» مات على شعبة 
من نفاق» . رواه مسلم ٤۹/٦‏ کتاب الجهاد - باب من لم یز ولم يحدث به 
دهفسه . 

ط : «(وقد). 

اللأمة : الدرع وقيل: السلاح» ولأمة الحرب: أداتها . اللسان ٥۳۲/١١‏ . 

د: «واتخذوا). 

الوطيس: من وطس الشيء وَطْسًا: كسره ودقه» والوطيس: المعركة لأن 
الخيل تطسها بحوافرهاء وقولهم حمي الوطيس : أي حمي الضراب وجدت 
الخر ت واشتدت :الان ۲50:١‏ : 

ب : نادت . 

ح» ط : «النزال. . النزال». وتزال مثل قطام وحَذار بمعنى انزل» وهي من 
المنازلة لا من النزول إلى الأرض» والمنازلة في الحرب أن ينزل الفريقان عن 
إبلهما إلى خيلهما فیتضاربوا. اللسان ٦٥۷/۱۱‏ القاموس ٠١۷۲‏ . 


1۷ 


الا والمغارات“ والمُدّحَل مع الخوالف" كمين“ . وإذا 
ساعد اق ٠‏ وعزم على الخروج قعد فوق التل مع الناظرين› ينظر 
لمن الدائرة ليكون إليهم من المتحيزين› ثم يأتيهم وهو يقسم بالله جَهدَ 
أيمانه : إّي كنث معكم وكنت أتمنى أن تكونوا أنتم الغالبين" . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


()0( 
(%0 
(۷) 


المَغارات: جمع مَغارة وهي الكهف في الجبل وهي الغار. اللسان 
0/ 0. 

المُدّخل: شبه الغار يدل فيه» وهو مفعّل من الدخول» ومنه 
تعالی : و يدوت مَلَجًَا أو مََرَبَ أَومدَتَلا4 [التوبة/ .]٥۷‏ 
TENS‏ 

الخوالف : النساء المتخلفات فى البيوت. وقوله تعالى: « رضوابأن يكرنوا 
مع ألْخُوالي € [التوبة/ ۸۷] قیل : مع النساء» وقيل: مع الفاسد من 
لاء الان ۹۹: 

کمین: فعیل من کمن یکمُن کمونًا: استخفی واستتر. وکمین بمعنی 
کامن: وهو المختفی . اللسان .٠١۹/۱۳‏ 

بغي اذا قذن الله تعالى اله ذلك ويش دل وره له 

طع : «على») . 

يشير - رحمه الله - إلى حال المنافقين في المعارك» وهي الحال التي 
ذکرها الله تعالی بقوله: ¥ اي ار اشوا ڏوا جڏ رڪم اروا تات أ 
یروا جیا ا EA AE‏ میب قال قد نعم َه ع ذل أك 
کم کر © ان اسیک ت ی ائ غر گان کے تک گرا توئ 
ای کت م فور ر وی @) [النساء/ ]۷۳-۷١‏ وقوله 
تعالی : ٭ الین تربصو یکر یں کو کم فح من آل ن الوا ال تکل تعکم ا ون کان 
نکر یٹ الوا أل کیا م 4 ن المومین کا کم بتڪم کم وم 
لقم ون َمل لَه لكر َل رمن سبي 4€ [النساء/ .]٤١‏ 


1۸ 


E a O a a ت‎ 


E O a a 
وأن لا يتحيَرّ إلى مقالة‎ E شا دمه‎ 


o¢‏ ھِ ِء 
ل فد کت قطاء» وان غار » ل عر“ وجوه 
فكَأنْ قد كشف”' الغطاء» وانجلى الغبار» وأبان عن وجوه أ 
السنة مسفرة ضاحكة مستبشرة“» وعن وجوه آهل البدعة عليها غْبَرة» 
e‏ ا 2 (0) » : 
ترهقها قترة› يوم تبيضْ وجوه وتسود وجوه" '. قال ابن عباس رضي 
الله عنهما: تبيضٌ وجوه أهل السنة والجماعة»“ وتسود وجوه أهل 
البدعة TE‏ 


(1) في ط: «بأبخس»» وفي ح: «بأخسر». 

(۲) فی ط: (قدمیه). 

)۳( ف «انکشف» . 

() یشیر إلى قوله تعالی : وجو بومیز فر ا اجک مسر ل ووج بومہن علا 
TE TR OO‏ 

)٥(‏ یشیر إلى قوله تعالی: sS‏ اما دين سودت وجُوشُهُمْ 
آکفرم بعد ایمیک فڈ وفوا العداب بما کے تحفرود )4 [آل عمران/ .]۱۰١‏ 

(0) «والجماعة» سقطت من ط . 

(۷) في طت» طع: «والفرقة الضالة»» وفي طه: «والفرقة والضلالة». 

)۸( آثر ابن عباس رضي الله عنه رواه ابن اٻي حاتم بسنده عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس أنه قال في تفسیر قوله تعالی : ٭ يوم يض وچو سود وجوءٌ 4 [آل 
عمران/ EE :]۱۰١‏ أهل السنة والجماعة وتسود وجوه أهل البدعة 
والفرقة» وذكر محقق تفسير ابن أبي حاتم أن إسناده ضعيف جا لأن فيه 
مجاشع بن عمرو - متروك ورماه بعضهم بالكذب . تفسير ابن ابي حاتم ج۲/ = 

۱۹ 


فوالله لَمُمَارَقة أهل الأهواء والبدع"“ في هذه الدار أسهلٌ من 


مت 
۰ 


مرافقتهم إذا قيل : # #أخشرا ن طلثو وََروَجَهَمَ 4 [الصافات/ ۲۲]. 
قال أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه وبعده الإمام أحمد" 
رحمه الله تعالى : أزواجهم: أشباههم ونظراؤهم”“ . وقد قال تعالى : 


(۳) 


(4) 


. ۱۱٤١١ ح۱۱۳۹‎ /٤٦٤ص‎ 

في د: «البدع والأهواء». 

«قیل» سقطت من ب . 

هو الإمام أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيباني أبو عبدالله . 
ولد سنة ١٤٠١ه‏ ببغداد» وطلب العلم وهو صغير» ورحل إلى سائر 
الأقطار» وأخذ عن علمائها حتى اشتهر بالحفظ والإتقان. وبلغت شهرته 
الآفاق خاصة بعدما وقف أمام بدعة القول بخلق القرآن. والإمام أحمد هو 
إمام المذهب الحنبلي في الفقه» وله مؤلفات أشهرها المسند في الحديث»› 
توفي رحمه الله سنة ١٤۲ه.‏ البداية والنهاية لاہن کثیر .٠٤۳ ۳۲٠٣/۱۰‏ 
الأثر رواه الحاكم رحمه الله بسنده عن النعمان بن بشير رضي الله عنه قال : 
سمعت عمر يقول: « #أخشروا لذن طلم وَأَرَجَهمّ ‏ قال : أمثالهم الذين هم 
مثلهم» وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم» ووافقه الذهبي. ورواه 
أحمد بن منيع - بسنده - في مسنده - كما في المطالب العالية لابن حجر عن 
النعمان بن بشير أنه سمع عمر يقول في قوله تعالى: ‏ #اخشروا الزن طلا 
وأروَجَهَمَ » قال: أشباههم» قال ابن حجر : إسناده صحبح . ورواه عبدالرزاق 
في تفسيره بسنده إلى النعمان بن بشير قال: أمثالهم الذين مثلهم. انظر 
مستدرك الحاكم ج۲/ ص۷٦٤‏ / ح۳۹۹۹ - تفسیر سورة الصافات» المطالب 
العالية لابن حجر ۲ق ٤١‏ كتاب التفسير - تفسير سورة الصافات» تفسير 
عبدالرزاق الصنعاني ج۲/ ص۸١٠‏ تفسير سورة الصافات» أضواء البيان 
للشنقيطي ۰1۸١١‏ تفسير ابن كثير ٠٤/٤‏ تفسير القرطبي ۷۳/٠١‏ تفسير = 


Y۰ 


کاو کے 


# ودا اله س زوجت © 4 [التكوير/ ¥« فجیل ٩‏ صاحتٰ الحق م 
ق وصاحبتٰ الباطل مع نظيره في درجته. هنالك والله 
يعض الظالم على يديه» إذا حصلت له حقيقة ماكان في هذه الدار 

ر ۸ کے 2 4 ا کک E f er‏ 
عليه ۳/ ب] # يفول یکی اخ دت مع اسول سیا ج لوی ليت ر أذ 
رکا ڪيا 9 قد الي ڪي الڙڪر د ڏ جن ڪات ليطن 
وسن سدوا )) [الفرقان/ ۲۷ -۲۹]. 


الطبري مجلد ١٠/ج۲۳/١٤.‏ ولم أقف على الأثر من قول الإمام أحمد 
إلا أن الناظم ساقه في طريق الهجرتين ص٦٠۳‏ ونسبه إلي مير المؤمنين 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه والإمام أحمد رحمه الله» كما هنا. 


)١(‏ فى ط : «قالوا فيجعل». 
۲١‏ 


فصل 

وکان من قدر الله وقضائه آن جمع مجلس المذاكرة بين مشبتي 
للصفات والعلو ومعطل" لذلك» فاستطعم المعطْلٌ المثبت 
الخ استطعام غير جائع إليه» ولكن غرضه عرض بضاعته 
عليه» فقال له: ما تقول في القرآن ومسألة الاستواء؟ فقال المثبت: 
ول ا اال وا تارك واوا قال ا 2 
E RO O a E‏ 
تحریف ولا تعطيل › ومن کر ولا و بل نثبت له 


(۱) ذکر الناظم رحمه الله في هذا الفصل صورة لمناظرة وقعت بين مثبت 
للصفات ومعطل لها. وقد بنى منظومته على هذه المناظرة وعرض 
أقوالهما ومحاكمتهما في النظم. وقد اجتهدت في البحث عنهاء ولعلها 
وقعت لشيخ الإسلام ان تة او لابن القيم نفسه رحمهما الله . فوقفت 
على مناظرات عدة ولكن صورها تختلف عن هذه المناظرة. a‏ 

)۲( في ط : وبين معطل» . 

(۳) «الحدیث» سقطت من د» س 

)٤(‏ كذا في ب. وفي سائر النسخ وط : «فيها». 

)٥(‏ في ف ح» ط: اقاله». 

)١(‏ كلمة «محمد» لم ترد إلا في الأصل وب. 

(۷) «بما» سقطت من ب. 

(۸) التشبيه: إقامة شيء مقام شيء لصفات جامعة بينهما ذاتية أو معنوية› 
فالذاتية نحو: هذا الدرهم كهذا الدرهم» وهذا السواد كهذا السواد. 
والمعنوية نحو: زيد كالأسد أو كالحمار» أي في شدته وبلادته. انظر 
التوقيف على مهمات التعريف ص ›٠۷١‏ التعريفات للجرجاني ص١۸‏ . 

= التمثيل: إثبات حكم واحد في جزئي لثبوته في جزئي آخر لمعنى مشترك‎ )٩ 

۲۲ 


سبحانه وتعالى ماأثبته لنفسه من الأسماء والصفات» وننفى عنه 
القائض ‏ ومقاهة المخلرقات»ء إثباا بلا تمشل ‏ وتنرها" بك 


بينهما. والفقهاء يسمونه قياسًاء والجزء الأول: فرعًاء والثاني: أصلاًء 
والمشترك؛ علة وجامعًا. انظر: التعريفات صا٩.‏ التوقيف ص٤۲٠‏ 
كشاف اصطلاحات الفنون ٠٠٠١-٠۳١٤١ /١‏ . والصحيح أن التشبيه غير 
التمثيل» لأن التشبيه فى اللغة قد يقال بدون تماثل فى شىء من الحقيقة› 
كما يقال للصورة ا في الحائط إنها تشبه السات وإِن کانت 
الحقيقتان مختلفتين . ولهذا كان أئمة السنة يمنعون أن يقال عن الله: «لا 
يشبه الأشياء بوجه من الوجوه» لأن مقتضى هذا أن يكون معدومًا. انظر: 
بيان تلبيس الجهمية ٤۷۷-٤۷٦/١‏ »› والتدمرية (ضمن مجموع الفتاوى 
.(V-۷1/۳‏ 

)١(‏ في حاشية ب زيدت بعد «النقائص): «والعيوب». 

(۲) لم يكتف المصنف رحمه الله بأن قال «إثباتا بلا تمثيل» بل قدم على ذلك أنه 
ينفي النقائص والعيوب ومشابهة المخلوقين» وذلك لأن الإثبات بلا تشبيه أو 
تمثيل لا يكفي في نفي النقائص عن الله تعالی وأنه قد یثبت نقصًا دون تشبيه 
ولا تمثيل . قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : معلوم أن المثبت لا يكفي 
في إثباته مجرد نفي التشبيه إذ لو كفى في إثباته مجرد نفي التشبيه لجاز أن 
يوضف سبخانه من الأعضاء والأفعال ما لا يكاد يحخضى مماهو ممتنح عليه مع 
نفي التشبيه» وأن يوصف بالنقائص التي لا تجوز عليه مع نفي التشبيه كما لو 
وصفه مفتر عليه بالبكاء والحزن والجوع والعطش مع نفي التشبيه» وكما لو 
قال المفتري: يأكل لا كأكل العباد ويشرب لا كشربهم ويبكي ويحزن لا 
کبکائھم وحزنھم کما یقال یضحك لا کضحکھم ویفرح لا کفرحھم ویتکلم لا 
ككلامهم . أ. ه التدمرية ص١١٠‏ . 

(۳) أصل التنزه: رفعة النفس عن الشيء تكرمًا ورغبة عنه» ونرّه الرجلّ : باعده= 


۲۳ 


gS 
به نفسه فقد کفر» ولیس ما وصف الله به نفسّه أو وصفه" 0 وا‎ 
فالمشبه يعد صنمًا› والمعطل يعد عدمًا» والموحد بعد إلها واحدًا‎ 


و 


ا ت ور ال الي اور ۱ 


والكلام في الصفات كالكلام في الذات» فكما أنا نثبت ذاتا لا 


تشبه الذوات» فكذا ول ا إتها لا تشبه الصفات . فليس 
کمثله شيء لا في ذاته» ولا فی صفاته› ولا فى أفعاله. فلا نشنه 
صفات الله بصفات المخلوقين . 


ولانزيل عنه سبحانه صفة ٠‏ من صفاته لأجل شناعة المشتّعين» وتلقيب 


المفترين. كما أا لا نبغض أصحاب رسول الله ية لتسمية الروافض” لنا 


عن القبيح› والتنزيه في الاصطلاح : تبعید الرب تعالی عما لا یلیق به من 
العيوب والنقائص مع إثبات صفات الكمال له سبحانه. درء تعارض العقل 
والنقل ۸٦/۷‏ - ۸۸. التعریفات للجرجانی ص۷٩‏ . 

«تعالی» من ب وحدها. 1 

فی طت» طه: «أو ما وصفه» . 

ت د: صفاتها. 

و ب : اعنه صفة) . 

في طه «تشنيع»» والشناعة بفتح الشين هي الفظاعة» يقال شنع الأمر: قبح فهو 
شنيع» وشنع عليه الأمر : قبحه. اللسان ۱۸١/۸‏ . 

الرّوافض: هم الرافضة وهو لقب أطلقه زيد بن علي بن الحسين على الذين 
تفرقوا عنه ممن بايعوه بالكوفة لإنكاره عليهم الطعن في أبي بكر وعمر بن 
الخطاب رضي الله عنهما» وأطلق الأشعري في المقالات هذا اللقب على من 
يرفض خلافة أبي بكر وعمر من الشيعة» وأكثر الشيعة يسبون معظم أصحاب = 


۲٤ 


نواصب 


ES E E OF E 


f 0 YY). 0 . 
I O EE E N E ET 


()1( 


(۲) 


(۳) 


رسول الله ية ويتنقصونهم حتى صار هذا الوصف علمًَا عليهم . انظر مقالات 
الإسلاميين ۸۸/١‏ البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان ص٦"‏ الملل 
والنحل ٠٤٤/١‏ أصول مذهب الشيعة للقفاري /١‏ ۷١١٠ء‏ عقيدة أهل السنة 
والجماعة في الصحابة الكرام لناصر الشيخ ۳/ ۸۹۲ بذل المجهود في إثبات 
مشابهة الرافضة لليهود لعبدالله الجميلى ۸٠/١‏ مسألة التقريب بين السنة 
والشيعة للقفاري ٠ . ۱٠۹/۱‏ 
التواصبٌ: مأخوذ من النصب وهي لغةً: إعلان العداوةء يقال ناصبه الشر 
والبغض: أظهره» واصطلاحًا: هم قوم يتدينون ببغض علي رضي الله عنه 
وهم على النقيض من الروافض» والشيعة يسمون من قدم أبابكر وعمر على 
علي في الخلافة ناصبيًا. انظر تاج العروس للزبيدي ٤۸۷‏ أساس البلاغة 
للزمخشري ص٥۳٦۰‏ مجموع فتاوی شيخ الإسلام .١٠/٠٠١‏ عقيدة أهل 
السنة والجماعة في الصحابة الكرام ۳/ ١٠١٠ء‏ الحدائق الناضرة في أحكام 
العترة الطاهرة ليوسف البحراني (ت۱۱۸۳ه) ج ٠٠١/٠١‏ . 
القَدريّة : سموا بذلك لإنكارهم القدر وهم يزعمون أن العبد هو الذي 
يخلق فعله استقلالاًء فأثبتوا خالقًا مع الله فأشبهوا بذلك المجوس» لأن 
المجوس قالوا بإثبات خالقين: النور والظلمة» وأول القدرية هو على 
الأرجح معبد الجهني المقتول سنة٠۸ه»‏ وتبعه على ذلك غيلان بن مسلم 
الدمشقي المقتول في عهد عبدالملك بن مروان» والقدرية يزعمون أن الله 
لا يقدر على ورات غيره» وهذا هو مذهب المعتزلة في القدر. انظر 
الملل والنحل للشهرستاني ٠٥٤/١‏ البرهان في عقائد أهل الأديان ص٦۲›‏ 
الفرق بين الفرق ص٠۰۷‏ شرح صحيح مسلم للنووي ٠١١-٠١١/۱‏ . 
المُجْبرَّة: هم الجبرية وسمّوا بذلك نسبة إلى الجبر» فهم لا يثبتون للعبد 
۲٥‏ 


ads ن صفات 5 از ا ل اا‎ Ny 


فع ولا قدرة على الفعل أصلاًء بل يضيفون الفعل إلى الله تعالى» والعبد 
عندهم لا فعل له فهو كالريشة في مهب الريح وحركاته كحركات المرتعش 
ليس له إرادة ولا قدرة على الفعل وممن قال بذلك: الجهم بن صفوان. 
والجبرية أصناف: الجبرية الخالصة: وهي التي لا تشبت للعبد فعلاً ولا 
قدرة على الفعل أصلاًء والجبرية المتوسطة: وهي التي تثبت للعبد قدرة 
غير مؤثرة. انظر تفاصيل مذهبهم في الملل والنحل للشهرستاني ٠٠۸/١‏ 
الفرق بين الفرق ١۲٠١-١٠ء‏ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين 
للرازي ص۰۳٠‏ . 

)1( في ح» طع : «فلا) . 

(۲) في الأصل وف: «ربنا لتسمية». 

(۳) الجَهمية: سْمّوا بذلك نسبة إلى جهم بن صفوان الذي قتله سلم بن أحوز 
سنة ۲۸٠١ه.‏ وقد تطلق الجهمية أحياتًا بالمعنى الخاص ويقصد بها متابعو 
جهم بن صفوان على آرائه» وقد تطلق بالمعنى العام ويقصد بها نفاة الصفات 
عامة - وهو الأغلب - والجهمية يقولون بنفي الأسماء والصفات عن الله 
تعالى» وأن الجنة والنار تبيدان وتفنيان» وأن الإيمان هو المعرفة فقط والكفر 
هو الجهل بالله فقط» وأن الفاعل هو الله وحده والإنسان مجبور على أفعاله» 
وأن الناس إنما تنسب أفعالهم إليهم مجازا. ومن أصولهم : تقديم العقل على 
النقل» كما قالوا بخلق القران» وقيل إن الجهمية لا تعتبر فرقة قائمة بذاتها 
كالمعتزلة» ولذا لم تذكر كفرقة عند كثير ممن كتب في الملل والنحل وإنما 
تذكر ضمن فرق المعتزلة أو المرجئة . انظر الفصل في الملل والنحل لابن 
حزم ۲٠٤/٤‏ الملل والنحل للشهرستاني ۲۷/١‏ - ١٠ء‏ البرهان في عقائد 
أهل الأديان ١١‏ - 1۸ء مقالات الإسلاميين لأبي الحسن الأشعري ۳۳۸/۱ . 

() المعتزلة: هم أتباع واصل بن عطاء الغزال وعمرو بن عبيد سموا بذلك 
لاعتزالهم الحسن البصري لما اختلفوا معه في حكم مرتكب الكبيرة في أوائل = 


۲٢ 


المائة الثانية وكانوا يجلسون معتزلين» فيقول قتادة وغيره: أولئك المعتزلة. 
وقيل إن واصل بن عطاء هو الذي وضع أصول مذهب المعتزلة وتابعه 
عمرو بن عبيد تلميذ الحسن البصري . فلما كان زمن هارون الرشيد صنف لهم 
أبوالهذيل كتابين وبيّن مذهبهم وبناه على الأصول الخمسة وهي : ١‏ - العدل 
وحقيقته: نفي القدر» ۲ - التوحيد وحقیقته: نفى صفات الله» ۳ إنفاذ 
ا SEE a gk o a‏ 
وحقيقته: أن مرتكب الكبيرة يخرج من الإيمان ولا يدخل في الكفر» ١‏ - 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وحقيقته : إلزام غيرهم ما التزموه وضمنوا 
ذلك جواز الخروج على الأئمة. ولبسوا الحق بالباطل في هذه الأصول. 
انظر الفرق بين الفرق ص۱۲۹ مقالات الإإسلاميين «٥/۱‏ شرح 
العقيدة الطحاوية لابن أبي العز ۰٤٠۳/۲‏ مجموع الفتاوی ٠١١٠١۳۱/۱۳‏ . 

. المجسمة: سبق بيان مذڏهبهم‎ )١( 

(۲) المشبهة: سبق بيان مذهبهم . 

(۳) الحشوية: قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : أما لفظ الحشوية فليس فيه ما 
يدل على شخص معين ولا مقالة معينة فلا يدرى من هم هؤلاء» وقد قيل إن أول 
من تكلم بهذا اللفظ عمرو بن عبيد فقال: كان عبدالله بن عمر حشويًاء وکان هذا 
اللفظ في اصطلاح من قاله يريد به العامة الذين هم حشوة كما تقول الرافضة عن 
مذهب أهل السنة: مذهب الجمهور. منهاج السنة لشيخ الإسلام ابن تيمية 
۲. ومن أمثلة تسمية الجهمية ومن تبعهم لأهل الإثبات حشوية قول 
التهانوي في كشاف اصطلاحات الفنون: «الحشوية بسكون الشين وفتحها هم قوم 
تمسكوا بالظواهر فذهبوا إلى التجسيم وغيره وهم من الفرق الضالة» قال السبكي 
في شرح أصول ابن الحاجب: الحشوية طائفة ضلوا عن سواء السبيل يجرون 
آيات الله على ظاهرها ويعتقدون آنه المرادء سموا بذلك لأنهم كانوا في حلقة 
الحسن البصري فوجدهم يتكلمون كلامًاء فقال: ردوا هؤلاء إلى حشاء الحلقة» = 


YY 


OPN 
0 


فإن کان ت ا وت .۰ اته تعالى”" فاي اليوم عبد ا 


(1) 


(۲) 
(۳) 


فنسبوا إلى حشاء فهم حشوية بفتح الشين» وقيل سموا بذلك لأن منهم المجسمة 
أوهم هم» والجسم حشو فعلى هذا القياس فالحشوية بسكون الشين نسبة إلى 
الحشو» وقيل : المراد بالحشوية طائفة لا يرون البحث في آيات الصفات التي يتعذر 
إجراؤها على ظاهرهاء بل يؤمنون بما أراده الله مع جزمهم بأن الظاهر غير مرادء 
ويفوضون التأويل إلى الله . . .٠.‏ كشاف اصطلاحات الفنون ۳۹٦/١‏ وانظر مادة 
الحشوية بدائرة المعارف الإسلامية . وسيأتي في كلام الناظم بيان هذا اللفظ والرد 
عليهم في فصل : «في تلقيبهم أهل السنة بالحشوية وبيان من أولى بهذااللقب . .». 
لم يرد «كما قيل» في غير الأصل وف. ومكانها في ط : «ورحمة الله على 
القائل» ثم هذه الزيادة الغريبة قبل البيت المذكور في المتن : 
« فإن کان تجسیما ثبوت صفاته فإني بحمد الله لها مثبت 
إل 
في ب» ط : لدیکم . 
لعل القائل هو ابن القيم رحمه الله » وقد أورد هذا البيت بلفظ قريب من 
هذا اللفظ في كتابه الصواعق المرسلة ۹٤٠/۳‏ ضمن أبيات لم ينسبها 
لأحد» ولفظه هناك : 
فإن کان تجسيمًا ثبوث استوائه ٠‏ على عرشه إلي إذا لجسُم 
وجاءت في ب الحاشية الاتية: «ومن كلام المصنف: 
فان کان تجسيمًا بوت صفاته وٽنزيهها عن کل تأويل مفتر 
فا کے جا :لوا شیر ارا کل ف 
انظ مدارج السالكين .۹١/۲‏ وقد أورد فيه بيت الشافعي ا 
شيخ الإسلام وبيتيه هذين . وصدر البيت الثاني فيه : 
فاني بحمد اله رتي مجم 


۲۸ 


ورضي الله عن“ الشافعي”" إذ يقول" : 
إ کات رفا ج آل اه . فد اون ای وای 
وقدّس الله روح القائل [وهو شيخ الإسلام ابن تيمية] إذ يقول: 


4 چ o7 3 e‏ ت ۴ a‏ لنتّادر f‏ ۰ 0 
إن کان حب ۰ » ت ال ل انی ناصبی 1 


)١(‏ في د: «رضي الله تعالى عن الإمام». 

(۲) محمد بن إدريس الشافعي: الإمام المشهور أحد الأئمة الأربعة. ولد بغزة 
بفلسطين ثم سافرت به أمه إلى مكة» كان ذكيًا فطنًا برع في الأدب واللغة 
ثم أقبل على الحديث والفقه. وله مصنفات أشهرها: «الأم» و«الرسالة»» 
توفي بمصر سنة ٤۲۰ه.‏ تاریخ بغداد ٠٥٦/۲‏ التذكرة ص۷٦۳‏ . 

)۳( في طع : «حيث قال». وفي طت» طه: «(حيث يقول). 

(6) البيت في ديوان الشافعي ص١١٠‏ . 

: زيادة من ب. وقد ا في ح» ظا وشبح الإسلام ابن تيمية هو‎ )٥( 
أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام المعروف بابن تيمية الحراني نزيل‎ 
دمشق وصاحب التصانيف الكثيرة التي لم يسبقه أحد إلى مثلهاء ولد يوم‎ 
الاثنين عاشر شهر ربيع الأول من سنة ١١٦ه بحران وتوفي وهو سجين‎ 
في قلعة دمشق ليلة الاثنين لعشرين خلت من شهر ذي القعدة من سنة‎ 
۸ه فخرجت دمشق كلها في جنازته رحمه الله . انظر النجوم الزاهرة‎ 
الدرر الكامنة لابن حجر‎ ۸٠-۷٤/٠١ فوات الوفيات‎ ۲۷۲-۹ 
. ٠٤١١ ۳١/۱٤ البداية والنهاية لابن کثیر‎ .١۷١_--١ 

() ورد بيت في درء تعارض العقل والنقل ۲٠١/١‏ بلفظ قريب من هذا اللفظ 
وهو قوله: ۰ 
إذا كان نصبًا وَلاءٌ الصُحاب فإتي كما زعموا ناصبي 
وإ كان رقشا ولا الجيم ٠‏ لابرح الرفض من جابي 


۲۹ 


وما القرآن فاني قول إِلّه کلام اله» منرٌل غير مخلوق»؛ منه بدا 
وإلیه یعود» تکلم الله به صدقًا» وسمعه جبریل منه" حقًا» وبلغه 
محمدا ي وحيًا . وأ * ڪ هيعض () © 1مریہ/ ۱ء وح 
عَسْقَ €9 € [الشوری الآيتان/ ١‏ ۲© و4 [ف/ »]١‏ وإت4 
[القلم/ »]١‏ عين كلام الله تعالى"“ حقيقة. وأن الله تكلم بالقرآن 
a‏ الله اة . جمیعه" کلام 
الله وليس قول البشر» ومن قال إنه قول البشر فقد كفر› والله يصليه 
سق“ . ومن قال ليس لله" في الأرض كلام فقد جحد رسالة محمد 
ا › فان الله بعثه بلغ عنه کلامه» والرسول إنما يبلغ كلام مرسله. 
فإذا انتفى كلام المرسل انتفت رسالة الرسول''. 


)١(‏ هنا زيدت كلمة «فصل» في حاشية ب. وكذا في ح»› ط. 

(۲) في ف» ب: «منه جبریل». وسقطت «منه» من ح» طه. 

(۳) ف» د: محمد. 

)٤(‏ وزید بعدها في ب فوق السطر: «والر». وهي الآية الأولى من سورة 
إبراهيم والحجر ويوسف» وكذا في ط . 

() عين الشيء: نفسه وشخصه وأصله» والجمع أعيان. وعين كل شيء: 
نفسه وحاضره وشاهده. اللسان ۳٠٠١/۱۳‏ . 

)١(‏ لم يرد في غير الأصل. 

(۷) في ب فوق السطر: وأن جميعه. وكذا في ح» ط . 

(۸) «سقر» سقطت من ف. 

(4) في حاشية ب زيادة «بيننا». وكذا في س» ح٠‏ ط. 

)۱١(‏ في طع : «ليبلغ». 

= هذا مما يترتب على القول بخلق القرآن وأن القرآن ليس كلام الله تعالى‎ )۱١( 


۳٠ 


ونقول: إن الله تعالی فوق سماواته مستو على عرشه» بائنْ من 
خلقه» لیس فی مخلوقاته شیء من ذاته› ر فی ذاته شیء من 
ا ا و 
والروح إليه"" . وإنه يدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرج إليه"" . 


حقيقة» إذ إن القول ببدعة خلق القرآن ونفي صفة الكلام عن الله تعالى 
يؤدي إلى نفي الرسالة وتعطيلهاء وسيأتي تفصيل ذلك في كلام الناظم»› 
في «فصل في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الكلام» [الأبيات 
٤‏ وما بعده]. 

() كما قال تعالى: إل يمد الكار اليب العمل الديم َ4 [فاطر/ ]٠١‏ 
وهذا من أدلة علو الله تعالى على خلقه فن الصعود يكون من الأسفل إلى 
الأعلى . القاموس ۳۷٤١‏ والكلم الطيب هو: ذكر العبد وتسبيحه وتحميده 
وتکبیره وثناؤه على ربه تعالی. كما جاء عن ابن عباس وكعب الأحبار 
رضي الله عنهم . تفسير الطبري مجلد ۱۲/ج۲۲/ ص٠۲٠‏ . وانظر البيتين 
۹ ۱۱۸۹ وما بعده. 

(۲) کما قال تعالی : تَر المڪ والرئ ٳهِ ف بو کان مدارم حيبي أل 
س ©)) [المعارج/ ]٤‏ وهذا أيضًا من أدلة علو الله تعالى على خلقه» 
والعروج هو الصعود. وانظر الأبیات: ۳۹۰ و۹١۱۱‏ وما بعده. 

(۲) کما قال تعالی: ‏ یر لمر مے السماو إل لاض ثم عر لی ف بوم کان 
مِفْدارة أل سَحَوْيَسَا مد €6 [السجدة/ ]١‏ ومعنى الآية إجمالاً: أن الله 
تعالى يتنزل أمره من أعلى السموات إلى أقصى تخوم الأرض السابعة كما 
قال تعالی : « اله لی علق سبح سوت ن الأرض نهن برل الاس بيهن 
[الطلاق/ ]١١‏ وقال قتادة ومجاهد والضحاك: ما بين السماء والأرض 
خمسمائة عام فينزل الملك ويرقى لكنه يقطعها في طرفة عين. تفسير أبن 
کثیر ۰٤٥١/۱١‏ الطبري ٩۱/۲۸/۱۱‏ . 


۳١ 


وإن المسيح رفع بذاته إلى الله" وإن رسول الله ية عرج به إلى الله 

حقيقة . وإن أرواح المؤمنين تصعد إلى الله عند الوفاة» فتعرض 

عليه» STE EET‏ وإنه تعالى هو القاهر فوق 

(۱) ب: الله تعالی . 

© کما قال تعال؟ وقولھم نا لتا اليح عیسی ان متم رسو آمل وما وء و 

EN‏ لذن الوا فيه ھی سی e‏ پء من عر إل تاع لشن 

وما لوه قينا ل بل رمه اھ إل کن اه عا کا © 4 [النساء/ 
»]٠١#_-۷‏ وقد ذكر المفسرون رحمهم الله في تفسير هاتين الآيتين 
وكيفية رفعه عليه السلام أقوالاً عديدة لعل أقربها ما رجحه الطبري رحمه 
الله في تفسيره وهو أن عيسى عليه السلام لما اجتمع مع الحواريين في 
البيت وحاصره اليهود ليقتلوه ألقي شبهه على أحد الحواريين» ورفع 
عيسى إلى ربه تعالى» وخرج هذا الشبيه إلى اليهود» فظنوه عيسى 
فأمسكوه وقتلوه وصلبوه. تفسير الطبري ۱٤/٦‏ ابن كثير ٥۷٤/١‏ . 
وانظر البنتين ۳ ١١:‏ 

(۳) يشير إلى عروجه َة إلى السماء في حادثة الإإسراء والمعراج»› وحدیث 
الإسراء والمعراج أخرجه البخاري عن أنس بن مالك رضي الله عنه وفيه: 
«اثم عرج به إلى السماء الدنيا فضرب بابًا من أبوابها»» ٤۷۸/١۳‏ - فتح - 
کتاب التوحید باب ۳۷ ما جاء في قوله عز وجل « وکلم اله آله موس 
ليما [النساء/ ][٠١٤‏ وقول المؤلف رحمه الله : «حقيقة): تعريض 
بالرد على من قال إن عروجه ييه کان لروحه دون جسده» والصحيح أنه 
لجسده وروحه. انظر شرح الطحاوية ۲۷٠/١‏ وسيأتي الكلام على 
المعراج في كلام الناظم [تحت البیت ۲٦۳]ء‏ وانظر البيت ٠٠١١‏ . 

(6) فى ف» ب» ظ» س: الموافاة. 

() كما جام في :الحديت الطويل عن البرك بن غازب رضي الله عله في ذكر = 


۳۲ 


(WD 0 و‎ UNE 
1 عباده وإن المؤمنين والملائكة المقربين يخافون ربّهم من فوقهم‎ 
وإن أيدي السائلين ترقع إليه» وحوائجهم عرض عليه. وإنه‎ 


)۱( 


(۲) 


(۳) 


حال المؤمن والكافر عند الموت. وفيه قال ية عن المؤمن : «فإذا خرجت 
نفسه صلى عليه كل ملك بين السماء والأرض إلا الثقلين ثم يصعد به إلى 
السماء»» الحديث رواه الإمام أحمد فی مسنده ۲40/٤‏ وأبو داود فی 
السنن a‏ ص۲۱۳/ ح۳۲۱۲ کتاب الجنائز باب الجلوس عل القبر» 
وابن ماجه في السنن ج۱/ ص‌۲۸۳/ ح۹٤١٠.‏ أبواب ما جاء في الجنائز - 
باب ما جاء فى الجلوس فى المقابر» والحديث أشار ابن القيم إلى صحته 
في حاشيته على سنن أبي داود كما في عون المعبود مع حاشية ابن القيم 
ج۹/١۳.‏ وصححه الألباني كمافي صحيح سنن ابن ماجه 
زيدت هنا في حاشية ب: «وهو العلي الأعلى» وكذا في ط. وهذه الزيادة 
لا تصح» فإنها ستأتي في آخر الفقرة. 

کما قال تعالی  :‏ و جد ماف لسوت وما ف رض من داب والمكتيكة وشم 
لاست کرد ا افون رهم من فوقهم ويقعلون مايومَرودً®€ [النحل/ .]٠١ - ٤٩۹‏ 
السائلون جمع سائل وهو الداعي» ومن السنة في الدعاء أن يرفع الداعي 
يديه وهذا من أسباب الإجابة» كما جاء عن سلمان رضي الله عنه قال : قال با 
إن ربكم حيي كريم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن ير هما صفرًا»» رواه 
الترمذي وحسنه ج٩/‏ ص٤٤ /٥‏ ح۲۷٣۲‏ تحفة»› وأبوداود في سننه ۰۷۸/۲ 
کتاب الوتر - باب الدعاء» وابن ماجه فی سننه ۳٤۹/۲‏ أبواب الدعاء - باب 
كما في المستدرك 1۷٤/١‏ كتاب الدعاء» وحسنه الألباني كما في صحيح 
الجامع الصغیر وزيادته للألباني ج۱/ ص‌۲۰۱/ ح٦٠٠۲‏ . 


۳۳ 


سبحانه" العلي الأعلى بكل اعتبار" . 


فلما سمع المعطل منه ذلك أمسك» ثم أسرها في نفسه» وخلا 


بشیاطینه وبني جنسه» وآوحی بضر إلى بع ض٩‏ أافه الك 
اا اا به إلى تُظرائهم من أهل البدع 
والضلال» وعقدوا مجلسا ینوا" فی مساء لیلته" ما لا يرضاه الله من 
القول» والله بما يعملون محيط . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(€( 


(0) 
(%0 


(۷) 


(A) 


(4) 
)۱۰( 


وأتوا في مجلسهم ذلك بما قدروا عليه من الهذيان واللَفْير ©١‏ 


ف» ب: سبحانه وتعالی . وفي ط : «فإنه سبحانه هو العلي» . 
قوله: «بكل اعتبار» يشير إلى أنواع علو الله تعالى وستأتي في مبحث العلو 
مفصلة . 

في ب زاد بعضهم في الحاشية: «زخرف القول» وفي ط : «زخرف القول 
غرورا) . 

راموا: طلبوا وأرادوا. 

يستحمدولن : أي يطلبون أن يحمدوهم عليه . 

بیتوا: آي دبروا ومکروا» يقال : ّت الاأمرَ: عمله لیل أو دبره ليلا ومنه 
قوله تعالی : 3 بیشن مال زیون الول # [النساء/ [۱٠۸‏ وقوله * بيت 


A2 lol 


طاپمة مهم ع الى تو € [النساء/ ۸۱ اللسان ۱٦۹/۲‏ . 
في ح» ط : «يومه». 

اقتباس من قوله تعالی: * مود الاس دلا يخود ِن وهر 
يمون ما لا ىهن الول ون أله ما يعَمَلون يملا )€ [النساء/ .]٠٠۸‏ 
«ذلك» سقطت من طع . 

اللفط واللقط: الصوت والجلبة أو أصوات مبهمة لا تفهم. القاموس 
۸۸0 . 


e 


3r‏ ا 
معهم رد 


۳٤ 


والتخليط» ورامُوا استدعاءَ المثبتِ إلى مجلسهم الذي عقدوه» 
ا رلَّه'“ عند قدومه عليهم ما لققوه من الكذب”" E‏ 
فحبَّس الله سبحانه عنه” يديهم وألسنتهم » فلم يتجاسروا عليه ورد الله 
کيدهم في نحورهم فلم يصلوا بالسوء ء إليه» وخذلهم المُطًاع“ فمزق“ 
ما كتبوه من المحاضر» وقَلَبَ الله قلوب أوليائه وجنه عليهم من كل باد 
وحاضر. وأخرج الناس”“ لهم من المخبًآتِ كمائتهاء“ ومن 


)١(‏ النزل: ماهيىء للضيف إذا نزل عليه» ويقال: إن فلانًا لحسن النزل أي 
الضيافة . اللسان 10۸/١١‏ . 

(۲) متن الأصل: من المكر وتمموه» وكذا في ح» ط وصحح في الحاشية من 
نسخة الأصل» وكذا على الصواب في ف» س. بل لتوكيد الصواب كتبت 
كلم رمقو فى حاشية ك بحروف مفردة مشيوطة هكا : «بيان: و ن م 
ق و أما نسخ ب» د. ظ فهي فيها «تمموه» محرفة . 

(۳) في طع: «عن» خطاً. 

0) المطاع: الكبير والزعيم الذي يطيعه قومه وقد عبر بهذه اللفظة ذاتها شيخ 
الإسلام رحمه الله عندما تكلم عن مناظرته مع طائفة البطائحية فذكر أنهم 
بعدما وعظهم كادوا أن يتوبوا ويتراجعوا حتى: «جاءهم بعض غلمان 
المطاع وذكر أنه لابد من حضورهم لموعد الاجتماع فأطاعوا وحضروا» 
مجموع الفتاوی ٤0٥٥/١١‏ . 

)٥(‏ في ح» ط: «فمزقوا». 

(7) في د: «لهم الناس». 

(۷) المخبآت: الأمور المستورة» والكمائن: الخفايا. والمقصود أن الناس 
غضبوا على المعطلة لما افتضح أمرهم» وأخرجوا لهم البخضاء والكراهية 
التي كانت كامنة في النفوس لهم . وسياق كلام المؤلف ربما يدل على أنهم 
انهالوا عليهم ضربًاء لأنه ذكر ألفاظًا تدلّ على الجراحات. 


0 


وال دفاتتها" . وقوی الل جأش المْشْتِ. 
و LS‏ ن ان 
بینه وبين خصومه عند السلطان» وحم على نفسه كتب شيوخ القوم 
الما : وأئمتهم المتقدمين”" . وأه لا يستنصر من أهل مذهبه 
بکتاب ولا إنسان» وأّه جعل بينه"“ وبينكم أقوال من قلدتموه» 
ونصوص من على غيره من الأئمة قدّمتموه. وصرّح”“ المثبث بذلك 
بين ظهرانيْهم حتى بلّغه دانيهم لقاصيهم [٤/ب]‏ فلم يُذعنوا لذلك 


(1) الجوائف : جمع جائفة وهي من آنواع الجراحات» وهي الجراحة التي تصل إلى 
E‏ 

E N (۲)‏ 
وفيها حمس عشرة من الإبل . انظر المغني 1٤٦/٩‏ شرح الزركشي ٠١۷۲ /١‏ . 

(۳) الدفائن : جمع دفينة وهي ما يدفن كالكنز. القاموس ٤٤٠٠ء‏ والمراد أعظمها 
وأشدها وأبلغها. 

)٤(‏ فى ط: «جأش عقد»» ومعنى الجأش: النفس وقيل القلب» وفلان قوي 
الجأش: أي القلب» ويقال رجل رابط الجأش : يربط نفسه عن الفرار ويكفها 
لجرآته وشجاعته . اللسان ۲٦۹/٦‏ . 

)٥(‏ في ح» ط : «قلبه ولسانه». 

0( سقطت من د» س 

(۷) في ف : «المقدمين». ولعل المؤلف يشير هنا إلى متقدمي أئمة الأشاعرة» فإن 
المتأخرين منهم خالفوهم في إثبات كثير من الصفات . 

(۸) في ف» د «بینکم وبینه) . 

)4( ضبط في ف بتشديد الراء. وفي د» ط : «صرخ». 


۳٢ 


واستعفّوا"“ من عقَدِه فطالبهم المُثْبْثُ بواحدة من خلال ثلاث : 


مناظرة في مجلس عام“ على شريطة العلم والإنصاف» تحضر 
فيه النصوص ن النبوية والآثارٌ السلفية» وكتبٌ أئمتكم المتقدمين من هل 
العلم والدين. فقيل لهم: لا مراکبَ" لکم تسابقون بها في هذا 
الميدان»› ومالكم بمقاومة ا دان 2 


فدعاهم إلى مکاتہة“ بما"“ يدعون إليه» فإن كان حًا قبله 


وا ا ی ر وتبیّن لکم 
حققة مالديه . فأبّوا ذلك أشدٌ الإباءء واستعفوا غاية الاستعفاء. 


فدعاهم إلى القيام بين الركن والمقام"" قيامًا في 


. استعفوا: أي طلبوا الإعفاء من ذلك‎ )١( 

(۲) «عام» سقطت من ب. وفي ط: «عالم»» وهو خطأً. 

(۳) مراكب: جمع مركب وهي الدابة . 

() أي لا طاقة لكم بمقاومتهم . يقال: مالي بفلان يدانِ» أي طاقة. الصحاح 
٦‏ وقد تكرر هذا التعبير في كلام الناظمء انظر مثلاً البيت 
الأولء والاأبیات ۱١۲ ء۱٠١۸ ۳٦‏ وغيرها: 

)٥(‏ في د» ح» طع» طه: «مكاتبته»» ويعنى بالمكاتبة هنا: المراسلة» ليقيم 
الحجة عليهم ESA E A‏ 
فیکتبون له ما یرون» ثم يجيبهم كتابة . 

(7) في طع» طه: «فيما». 

(۷) أي عند الكعبة بين الحجرالأسود ومقام إبراهيم عليه السلام. واختار هذا 
المكان لما يحدث للقلب للقلب من الخوف والوجل والرهبة وتعظيم قدر الله 
E‏ 


۳¥ 


مواقت الابتهالء اسر" الرؤوس نسأل" الله آن بُتزل بأسَّه بأهل 
البدع والضلال“ . وظنٌ المثبث والله أن القوم ا 
فوط © نفسه عليه غاية التوطين› وبات یحاسب نفسه ويعرضص ما 
پئىته وينفيه ف كلام رب العالمين› ET‏ سنة خاتم 
hi )4(‏ 

المرسلين"» ويتجرد عن كل هوى يخالف الوحي المبين» ويهوي 
بصاحبه في” " أسفل السافلين . فلم يجيبوا إلى ذلك أيضًاء وأتوا من 

الاعتذار» بما دل" على أن القوم ليسوا من أولى الأيدي والأبصار. 


(۱) في طع› »> طه: «موقف» . 

(۲) قوله: «حاسري الرؤوس» أي كاشفي الرؤوس . 

(۳) في ب: سال 

)٤(‏ وهذا الفعل بين الخصوم يسمى «مباهلة» وهي الملاعنة. وصورتها أن 
يجتمع القوم إذا اختلفوا في شيء فيقولوا: لعنة الله على الظالم منا. 
اللسان .۷۲/١١۳‏ ومنه ٤‏ تعالی لنبيه ا : * فمن اجك فيه مس بعَِمًاجَاءك 


ر 


mr el 


و ایا کل تما کنخ آ6 وا اکر واا وا اکم وانشس تا وأشک ر م نجهل 
ککجکل تارمل آلسکزیوے 4 آل عمراد/ .]٩‏ 

. في ط : (يجيبونه)‎ )٥( 

0) وطن نفسه على الشيء وله فتوطنت: حملها عليه فتحملت وذلّت له. 
اللسان ٤)٥١ /١۳‏ . 

(۷) في طع: «عن» وهو خطأً. 

(۸) «وعلی» سقطت من ف. 

)٩(‏ في ط: «الأنبياء والمرسلين». 

(۱۰) في ب» ح» ط: إلى . 

(۱۱) في ط: «(دله) . 


۳۸ 


فحينئذ. شمر المثبتٌ عن ساق عزمه» وعقد فه مجلسًا بينه وبين 
حخحصمه . يشهده القريب والبعيد» ويقف على مضمونه الذكئٌ والبليد. 
وجعله عقدَ مجلس التحكيم بين المعطّل الجاحد والمُثبت المرمي 


کی و ا وتحيز إلى فة غير رسول اله اة وما كان 
SI N TO AT E‏ 
وأن يوفقه في جمیع حالاته لما یحبه ویرضاه» فان 
أِمَةً الأمور بيديه . 


وهو يرغب إلى من يقف على هذه الحكومة" أن يقوم لله قيام 
متجرٌّد عن هواه» قاصدًا لرضا مولاه؛ ثم يقرأها متفكرًا» ويعيدها 
ویبدتها متدبرًا؛ ثم يحکم فيها بما يرضي الله ورسوله وعباده المؤمنين› 
ولا يقابلها بالسبٌ والشتم كفعل الجاهلين والمعاندين . 


فإن رأی حًا قّبله"" وشکر علیه» وإن رای" باطا رده على قائله 
وآهدی الصواب إليه» فان الحق لله ورسوله» والقصد أن کون گك 


(۱) في ح» ط: «هو المسؤول». 

(۲( يعني هذه المنظومة المباركة التي بيّن فيها- رحمه الله - آراء اصحاب 
المذاهب ثم حكم بينهم ورد على أهل الباطل باطلهم بأقوى حجة وأوضح 
عبارة. 

)۳( في طع› طه: (تبعه). 

(5) من هنا سقطت ورقة من ب. 


۳۹ 


السنة"“ هي العلياء جهادا في الله وفي سبيله . وال عند لسانِ كل قائل 

وقلبه» وهو المطلع" على نيته وكسبه. [/ وما كان أهلٌ التعطيل 

2 ولاه إل کک المؤمنون المضصدقون. # وَقَل اموا 

فسیری آنه عم ورسولم وا ویون وسار دوت إل عبار ال وة َد 
نىھ“ [التوبة/ .]٠٠١‏ 


(1) كذافي ج جميع النسخ وط إلا نسخة د التي فيها فيها: «اسنة اللّه» . 


)۲( في د : ا 


(۳) وجاء بعد الآية في الأصل: اوقد سميت هذا المجلس بالكافية الشافية فی 
اعتقاد (كذا) الفرقة الناجية). تم خط على العبارة» وکتبت حاشية لم 


تتضح جيدًا فی الصورة. ولعلها شارت ای اَن هذه العبارة لشت في 


30 


وهذه آمثال حسان a‏ عط والمشته والموحد 
ذكرتها" قبل الشروع في المقصود» فإِنّ ضرب الأمثال مما يأنس به 
e E‏ 


وقد قال تعالى“ - وكلامه المشتمل على أعظم الحجج وقواطع 
البراهین - # ویلک امل تَصربُه الَا وَمَايعَقَلما إلا ليود ) 
[العنكبوت/ .]٤١‏ وقد اشتمل منها على بضعة وأربعين مثلاء وكان 
بعض السلف إذا قرا مث لم يفهمه اشتدّ" بكاؤه» ويقول: لست 
من العالمين .و تفرد لها إن شا اله تاا مقا معا لا سارها 
ومعانيها وما تضمنته من فنون"“ العلم وحقائق الإيمان. 


)١(‏ ف: «مضروبة حسان». 

(۲) طه: «ذكرناها». 

(۳) المعقول: هو الأمر المتصور بالعقل والذهن» والمشهود: هو المائل 
المشاهد بالعين . 

(©) ف: (الله». 

. ف: «ولم يفهمه)‎ )٥( 

)١(‏ ما عدا الأصل: «يشتد». 

(۷) ومن ذلك مارواه ابن ائ حاتم بسنده عن عمرو بن مرة قال: ما مررت 
بآية من كتاب الله لا أعرفها إلا أحزنني لأني سمعت الله يقول: # ويل 
آلأمتدل ترثا للا وَمَا عنما إلا لصيو )€ [العنكبوت/ .]٤١‏ 
ذکره ابن كثير في التفسير ٤٠٤/۳‏ والسيوطي في الدر المنثور ۲۷۸/١‏ . 

(۸) ف: «مکنون). وفي غيرهما: (كنوز). 


٤١ 


وا تعان وعليه التکلدن" . 


الل الأول تات المعطر فاط بعَذرة" التحريف» وشرابه 
متغْيّر بنجاسة ت ات ال ر بدم التشبيه» 


وشرابه متغير بعر و التمثيل . والموحد طاهر الثوب ٤‏ 
والبدن» یخرج شرابه من بین فرث ودم لہا خالصًا سائغا للشاربیں °“ 


المثل الثاني : شجرة المعطّل مغروسة على شفا جُرْفِ هار . 


(۱) طت» طه: (والله». 

(۲) ذكر عامة المترجمين لابن القيم رحمه الله أن له مصنمًا بعنوان «أمثال 
القرآن»» وفي «كشف الظنون» لحاجى خليفة )١٦۸/١(‏ ذكر ذلك وقال: 
أوله: الا لله نحمده ونستعينه»» وفي كتاب «اعلام الموقعین» مبحث 
مهم في أمثال القرآن من ٠٠١/١‏ إلى ١/٠۱۹ء‏ وقد أفردها بعض علماء 
نجد في رسالة سماها: «درر البيان في تفسير أمثال القرآن» وطبعت في 
المطبعة السلفية بمصر بلا تاريخ ولم يذكر اسم جامعها. 

وانظر ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ٤٤۸4/١‏ وطبقات المفسرين 
للداودي ۰۹۳/۲ ابن ة قيم الجوزية لبر أبو زيد ص١٠٠‏ . 

(۳) العَذرة: الغائط . اللسان ٤/٤١ه٥.‏ 

(6) متضمخة: متاطخة. 

)٥(‏ کذا في الأصل. وفي سائر النسخ: «بدم»» وقد أشير إليه في حاشية 
الأصل أيضاء كما أشير في حاشية ف إلى مافي الأصل . 

0) اقتباس من قوله تعالی: وع لک ف اذو لور شیک بان بطوید۔ می بن َر 
ETE‏ © [النحل/ .]٦١‏ 

(۷) اقتباس من قوله تعالى: % اَمَأ ا سے پیم عل قوی مرت آل ورضون حبر 


کے 


امن اکس ا بلیکتۂ عل سما جرفي مکار انار پو فی ار ج [التوبة/ .]۱٠۹‏ 


۲ 


و 
ما 


وشجرة المشبّه قد اجتلّث من فوق الأرض ما لها من قرار. n‏ 
الموحد أصلها ثابت وفرعها في السماء» تؤتي كلها کل حین بإذن 
ا ويرت ااال تاس هدرو 


المثل الثالث : شجرة المعطل شجرة الرَقُوم"» فالحلوق السليمة 
O E EY‏ 
تتبخُها. وشجرة الموحد طوبّى” يسير الراكب في ظلها مائةَ عام لا 
ية 7 


(۱) اقتباس من قوله تعالی: ل ا کر کک صرب ا لله مک كمه َة طبه کشرز 
یت دوعا نی الما 9© نون تاطا ووا 
لتاس هر تد ڪروتڪ 9 وڌل کم ئة تج رة ية 
EES‏ © [إبراھیم/ e ۲٤‏ 

)۲( التو طعام أهل النار» وهي شجرة في جهنم»ء والعياذِ بالله» كما قال 
تعالى: « إت َرَت أَلرَذْرّ @ مام الاير @ کَالمْهَل ينل ف انشوز © 
كَل اَلَحَمِير )4 [الدخان/ .]٤١ ٤۳‏ وکما قال تعالی : لتاس 
رج ف صل الجر © لها كانم رهوش أسَيطن 4€ [الصافات/ ]٦١ - ٠٤‏ 
ایت کر 5 

(۳) الحنظل: الشجر المر وواحدته حنظلة» قال الجوهري: هو: الشري 
اللسان ۱۸۳/۱۱ . 

(0) د: («السقيمة)» تحريف. 

(0) لوی اسم الجنة وقيل هي شجرة فيها فيها. النهاية ۳/ ٠٤١١‏ . 

0) يشير إلى قوله ميه «إن في الجنة لشجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا 
يقطعها». رواه البخاري عن اف هريرة رضي الله عنه ج٦/‏ ۳۱۹/ ح۲٣۳۲‏ 
فتح - كتاب بدء الخلق باب ما جاء في صفة الجنة وأنها مخلوقة» ومسلم -= 


<۳ 


8 


E. 


کک f‏ 
م 
ا 


2 


الل :الراخ المعطل ٠‏ فة اتخد له لوقاية االبخر:والرد 


ee‏ العنكبوت . قد خسف بعقله» فهو يتَجلَْجَلٌ في 
أرخو اهت ال الوت قل الموحد يطوف حول العرش 
ناظرًا إلى الحيًّ الذي لا يموت“ 


واللفظ له عن سهل بن سعد ج ۱۱۷/۱۷ نووي - كتاب الجنة وصفة 
نعيمها وأهلها. 

«المعطل» سقطت من : س 

ظ» ح٥“‏ ط: «أعد» . 

فی ط : «(کبیت) . 

تجلجل في الأرض: ساخ فيها ودخل . اللسان ٠١١/١١‏ . 

يعني إلى آخر أعماق الأرض. وبهذا المعنى استعمل كلمة البهموت 
صاحب النجوم الزاهرة )٠٠١ /٠١(‏ فقال عن أبي الخير النحاس: «لأنه 
گان :بالات في البهموت من الفقر والذل والإفلاس» وصار اليوم في 
الأوج من الرئاسة والمال والتقرب من السلطان». فقابل البهموت بالأوج»› 
ي الاج e‏ ومنه قول ابن E‏ (ثت ٥۸۳‏ ه): 
والدخيل . ا 
ا NTE E‏ ا اا 
هو الصواب. وهي كلمة دخيلة في العربية من العبرانية» ولها صلة 
بالكلمة العربية (بهيمة). وانظر سواء السبيل إلى ما في العربية من الدخيل 
للدکتور ف. عبدالرحیم ص۲۰۹ - ۲۱۰. (ص). 


(0) كناية عن شدة قربه من ربه تعالى بالخشية والتعظيم والعبادة. كما قال = 


٤ 


فطفىءَ وما أنار. ومصباح المشبّه قد غرقث فتيلته في عكر التشبيه» 
فلا بشت ۲ 


المثل الخامس: مصباح المعطّل قد عصّفت عليه أهوية التعطيلء 


ت 
ت 
ت 


(sf 


منه الأنوار. [١/ب]‏ ومصباح الموخد يتوقّد" من شجرة 


مباركة زيتونة لا شرقيّة ولا غربيّة» يكاد زيتها يضيء ولو لم تمسَسه 
(O‏ 
ا . 


المثل السادس: قلب المعطل متعلّق بالعدم» فهو أحقرٌ الحقير . 


وقلب المشبه عابد ال" الذي قد حت بالتصوير والتقدير . 
والموحد" قلبه متعبّدّ لمن ليس كمثله شيء» وهو السميع البصير . 


المثل السابع : نقود المعطل كلها زيوف" فلا تروج علينا. وبضاعة 


تعالى  :‏ واسجد اقرب £ )€ [العلق/ .]٠۹‏ 


(V) 


(۸) 


عكر الشراب والماء والدهن: آخره وخاثره. اللسان ٠٠٠/٤‏ . 
ده ظ» ح» ط: «تقتبس» ولم ينقط حرف المضارع في ف . 
ب» ط : يوقد. 

اقتباس من قوله تعالی : < # اله ر لسوت ولاو مدل ورو گینگوز ف 


ژہ ر صر ےم م a er‏ 


ا ا و ور رام 2 س ي n‏ ر ۶ ۴ ا 
مصباح الصاح فی داج الزجاجة کانبا کرب در يوقد من شجرق مرڪ زیون لا 


رقو وارد یکا زیا بی وو رمس سه ارد ر4 [النور/ .]۳١‏ 

ط : «للصنم». 

في ف : «وقلب الموحد». 

بشیر إلى قوله تعالی: یی یلوہ ی ومو الييع الد 9© ) 
[الشورى/ .]١١‏ 


. ٠٤١/۹ رديئة مخشوشة جمع زيف . اللسان‎ EE 


0 


الم كاسدة فاد تفن الف : وتجارة الموخّد ينادى عليها يوم 
aT‏ : هذه بضاعتنا ردت إل . 


المثل الثامن : المعطل كنافخ الكير" إما أن يُحرق ثيابك» وإِمّا أن 
تجد منه ريخا خبيثة . والمشبة كبائع الخُمر إمّا أن يُسكرك» وإِمًا أن 
يُنجُسك. والموحد كبائع المسك إما أن يُحذِيَكَّ» وإِمّا أن يبيعك» وإِمّا 
أن جد هة رأة طب . 

المثل التاسع: المعطل قد تخلف عن سفينة النجاة*» 
يركبها» فأدركه الطوفان. والمشته قد انکسرت به في الج فهو 
يشاهد الغرَق بالعيّان. والموحد قد ركب سفينة نوح» وقد صاح به 


)١(‏ ب: كلها كاسدة. 

(۳) اقتباس من قوله تعالى عن إخوة يوسف: « قالوايتاماتاما نى هلزو يضشعشا 
ردت إّتا) [يوسف/ »]1٩‏ ومراد المؤلف رحمه الله أن من قدم بین يديه 
بضاعة صالحة وهي الأعمال الصالحة ردت له يوم القيامة خيرًا مما قدم 
فيفرح بها على رؤوس الأشهاد. 

(۳) الكير: الزق الذي ينفخ فيه الحذاد» القاموس ٠٠۸‏ . 

(5) يشير إلى ماجاء عن أبي موسى عن النبي ييه قال : «مثل جليس الصالح والسوء 
كحامل المسك ونافخ الكير» فحامل المسك إما أن يحذيك وإما أن تبتاع منه وإما 
أن تجد منه ريًا طيبة» ونافخ الكير إما أن يحرق ثيابك وإما أن تجد منه ريخًا 
خبيشة» رواه البخاري ٠٠١ /٩‏ -فتح كتاب الذبائح والصيد -باب المسك . 

)٥(‏ يعنى - رحمه الله - بسفينة النجاة سفينة السنة» وقد جاء عن كثير من السلف 
تشبيه السنة واتباعها بسفينة نوح فمن ركبها وانحاز إليها نجا من الأهواء والبدع 
وال ومن تخْلف عنها غرق في البدع والمخالفات. 

TTA O E A NEN O TOT TOLA 


٤٦ 


ص صن 22 2 


الان :“ ۾ ارڪيو فيا پڪ آنه حر ها ومرسها ان ري قود َ 4 
[هود/ .]٤١‏ 

ا اهار ل ٠‏ الط كات ا ا ا 
حتی إذا جاءہ لم یجدہ شیئاء ‏ فرجع خاسئا حسیرا. ومشربا 
المشبّه من ماء قد تغير طعمه ولونه وريحه بالنجاسة تغييرًا. ومشرب 
الموحد من کاس کان مزاجھا کافورا عینّا یشرب بها عباد الله 
يفجرونها تفجیرًا . 

وقد سميتها بالكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية"“ وهذا 
وان في المخاكة را اسان وغل افون ر ل رن 
ولا قوة إلا باش . 


(1) الربان: قائد السفينة الذي يُجريها. اللسان ٠۷١/١۳‏ . 

() د: «مثل» تحريف. ومعنى المنهل: الموضع الذي فيه المشرب. اللسان 
۱ -. 

(۳) اقتباس من قوله تعالی : « وَين ڪفروا هم کر قِيعَةٍ سب امعان 
ما حح إا اء م رده شیا ووجد الله عند م وله ابم [النور/ ۳۹]. 

(0) ف: «خائًا». 

)٥(‏ اقتباس من قولہ تعالی: ل آلابرار تروت ین کایں کات مِرَلجّمًا 
افوا وک اشرب پا عباد اه قجرو اجا )4 [الإنسان/ ۵ .]٦-‏ 

)٦(‏ «وقد سميتها. . . الناجية». هذه العبارة جاءت فى حاشية الأصل بإزاء 
البيت الأولء ولم تظهر علامة اللحق في المتن» فاتبعنا في إثباتها في هذا 

(۷) زاد في ب: «وهو حسبي وإياه أسأل إنه قريب مجيب». وفي س»› ط: 


«بالله العلي العظيم» . 
۷ 


١‏ محكم الممَحكَةثابك الأركان ا لاف دوو ته ب داك دان 


۲-آئى وقاضي الحشنْلَمُدمحكمها فَيذاآقوبذلك الخطضمان 


المحبة: المراد بالمحبة هنا محبة الله تعالى الذي له الكمال المطلق من 
جميع الوجوه» لان موضوعات هذه القصيدة جالبة لمن تمسك بها 
محبة الله تعالى» وهذه هي المحبة الوحيدة التي تثبت أركانها لاجتماع 
جميع أوصاف المحبة وشروطها في المحبوب. انظر: شرح الشيخ 
عبداللطيف بن حسن آل الشيخ - مخطوط - ق٠‏ شرح الشيخ السعدي 
ص°. 

ما للصدود: أشار فى حاشية د إلى أن فى نسخة: «ما للوشاة». 

- أي: لا يقدر الصدود على فسخ ذلك الحكم. وقد تقدم تفسير قولهم: 
«ما لي بفلان يدان» في مقدمة الناظم . 

في د: «قاضي الحكم». ولعل المقصود بقوله «قاضي الحسن»: العقل 
المحسن والمقبح» لأن أدلة الإثبات ضرورية» والتحسين والتقبيح العقلي 
ثابت عند أهل السنة والجماعة. وقد يراد بقاضي الحسن أئمة أهل السنة 
والحديث من سلف الأمة وأئمتها. انظر شرح النونية للشيخ عبداللطيف بن 
تن ال الشيخ ق ٤‏ ۔ مخطوط درء تعارض العقل والنقل ۲۲/۸ شرح 
النونية للشیخ أحمد بن عیسی ۳۹/۱. 


۹ 


1/۹1 


ا ا ری ی ا ا جتان 
٤-فتائدالخكمالعزيرفلميجذ‏ فسخالۇشا إليوين شلطانِ 
٠٥‏ ولأجل ذا محكم العذول داعت اڵ أركانينٴف>ځۇللأزكانِ 
١-وأتى‏ الوشاةفَصادفواالحكم الذي حخكهوابه مُكيقفَّن الإْطلان 
۷- ما صادف الحكم المَحَلّ ولاهُوّائش حَؤفى الشُروط قصار ذا بُطلانِ 
۸ فلذاك فاضي الحسن ابت مَخضصراً 
ارك لك الك الال ع ام اباق انان 
١‏ حكم الوشَّاءُبغيرمابرهان أل المحكة والصدوة لدان 


۴- شهود الوصل: أي الشهود التي تشهد برجحان وأحقية حكم الوصل وعدم 
القطع والهجران. شرح النونية للشيخ محمد خليل هراس .١١/١‏ 
- في الأصل وطت: «حىًا. 

. ب د» طع: «تجد». في ف» ظ لم ينقط حرف المضارع‎ ٤ 
الؤشاة: الواشي هو: النمام. والمعنى أنه لقوة هذا الحكم - حكم المحبة‎ 
وعدم الهجر - ورجحانه لم يستطع الوشاة أن يفسدوه.‎ 

ه٠‏ الّذول: كثير العَذل أي: اللُوم. ويعني الناظم رحمه الله أن هذه المحبة لا 
يلام المحب على الوقوع فيها وأن العذول الذي لامه على ذلك وحكم عليه 
بقطعها والإقلاع عنها غير مصيب في حکمه ولا عادل» لذا لم یثبت حکمه 
أمام هذه المحبة فخر للأركان. 
للأركان: في طت وطع : للأذقان» والبيت ساقط من طه. 

۷- صار حكم الوشاة باطلاً لسببين: الأول: لم يصادف محله. الثاني: لم 
يستوف شروط الحكم الصحيح . ۰ 

۸ - السلوان: مصدر سلا يسلو الشىء وعنه: نسيه. 

٠ . في ح : (يحکي»‎ ۹٩ 

.٤5۹/۳ لَِة الرجل: يبه وسِتّه» وهما لدان» والجمع دات ولذونء اللسان‎ ١ 
ومراد الناظم: أن الوشاة أرادوا من هذا المحب أن يهجر من يحب وظنوا=‎ 


O0 


١-واللهماهذابخكممُفيط‏ أن الخرام وض د ذي هجران 
١‏ شان يي الحاكين قإن رد اف الان ان 
-ياوالهاهانثعَلولففمة إأباقهاغبينأابكلهَوانِ 
4-ائبيغمنتهواائفمك طاتا بالصدوالتّعذٍيب والهجرانِ 
٠‏ أجهلت أوصاق المَبيع وفُذرةُ أ كنك اجهل بي الأئمانِ 
١-واها‏ لق لب لايُفارق طيزه ال أغصادقائمةٌعلى الكُثبانِ 


1٥ 


۱٦ 


أن هذا الهجر لا يشق على هذا المحب لأن المحبة والهجر عندهم 

مستویان . 

ف : «ذي الهجران». 

يعنى بالحالتين: الأولى: حالة المحبة والقرب» والثانية: حالة الصدود 

والإعراض . 

الضدان: هما اللذان لا يجتمعان وقد يرتفعان كالسواد والبياض . التعريفات 

للجرجاني ص۱۷۹. 

الولّه: الحزن وذهاب العقل لفقدان الحبيب» يقال رجل واله وامرأة واله 

ووالهة. اللسان .٥٦١/١١‏ 

غبنه في البيع يغبنه عَبْناً: خدعه. القاموس .٠١۷۳‏ 

المقصود بالمبيع هو ما يناله BE RR‏ الله وجنته 

قوله تعالی: ل َه اسَریٰ م ت مے المزییںے FEE o‏ وموم باک 
ن [التوبة: ]١١١‏ فإذا فرط الإنسان فى محبة الله تعالى وهان 

هذا االات للف و ا ا و ا هة ت ان 

«واها» هنا للتلهف . 

المقصود بالطائر هنا: الهم والكشب والارادةة قانتعال وگل إن 


ألرمته يرم فى عنقي 4 [الإسراء: .]١١‏ شرح الشيخ عبداللطيف آل الشيخ - 


ق۱۱. وسیأتی إيضاحه فی حاشية البیت .١۹‏ 
کثبان : جمح کثيب» وهو الرمل المجتمع المحدودب . 


٥١ 


۷-ويظل يش جم فوقياولغيره و II‏ اژ وکل ة ٣‏ ف دان 


۸-ويَبيت يَبكي والمُواصل ضاجك ور ن 


۹-همذاولوان الجمالمعلق اا اجا ران 


- ۷ 


- ۸ 
۹ 


سجَع الحمام يسجع سشجعا: هدل على جهة واخدة وسجغت الضمافة ادا 
دعت وطربت في صوتها. اللسان .٠٠١/۸‏ 

القطف: ما قطع من الثمر وقطف» وهو أيضاً العنقود ساعة يقطف. 
والداني : القرب .فال تال :رها دان ©4 [الحاقة: ]۲١‏ أي: 
ثمارها قريبة التناول يقطفها القاعد والقائم . اللسان .۲۸٠/۹‏ 

في طه: «ذو هجران» . 

قال الشيخ عبداللطيف بن حسن آل الشيخ - رحمه الله - في شرحه لهذه 
الأبيات الأربعة من قوله: «واهاً لقلب. .» إلى قوله: «بالطيران»: «أراد 
الناظم الاستعارة والتشبيه لقلب قعدت إرادته على الرسوم والأطلال فلم يظفر 
بنيل ما وراء ذلك من حقائق الإيمان وصادق الأعمال» بطير لازم الأغصان 
ووقف على تلك الأفنان والكثبان ولم يصل إلى ما عليها من يانع الثمار 
والفواكه الشهية» فهو دائماً يسجع فوقها ويحن عليهاء والوصول تعذر عليه. 
وغيره قد فاز به واستحوذ عليه ونال ما فيه من المقاصد والثمار واللطائف . 
ولذلك بات المحروم يبكي والمواصل ضاحك» وظل يشكو والمواصل 
شاكر» ومع هذا الحرمان والحال هو شديد التعلق بالجمال والكمال حتى لو 
كان معلقا بالثريا لهم بالطيران إليه» ومع ذلك قد قيد نفسه ولم يتجاوز 
رسوم تلك المعاهد ولم ينهض لنيل تلك المطالب والفوائد. فما أحسن هذه 
الاستعارة وما اشتملت عليه من دقيق المعنى ولطيف العبارة» وما أكره 
أصحاب هذه القلوب» وما أعرّ من نفذ فى سيره وقصده إلى عين المراد 
والمطلوب . 

وأنت خبير بأن الناظم قصد تشبيه قلوب أهل الكلام في حال وقوفهم على 
نصوص الكتاب والسنة مع عدم الانتفاع بما فيها من حقائق العلم والإيمان 
ومقاصد التوحيد والإاحسان وحالهم في هذا مع أهل العلم والقران وورثة= 


o۲ 


8ر ل د ف ع لار و دال ان 


الرسلل وخلاصة الإنسان الذين أدركوا أنواع المعارف والأحكام وفازوا بخلع 
الإيمان والإسلام» وخْصّوا بخالصة من الملك العلام. فهذه الاستعارة 
انتظمت حال الفريقين بألطف إشارة». اه شرح الشيخ عبداللطيف آل الشيخ ٠‏ 
ق . 

اللام في قوله: الله زائرة» للتعجب . 

أراد المؤلف رحمه الله بالزائرة: العلوم الإلهية والتوفيق لاتباع السنةء قال 
الشيخ عبداللطيف بن حسن آل الشيخ رحمه الله في شرحه لهذا البيت: 
«عرض بذكر محبوبة زارت على تلك الحال الموصوف والشأن المخصوص 
على ما جرت به عادتهم في أشعارهم ومطالع إنشادهم بذكر ما تشتاق إليه 
النفوس وتميل إليه الطباع من ذكر الحب والمحبوب» والوصل والمواصل»› 
والتوجع على الهجر والفراق والتشتيت والبعاد» كما قال كعب بن زهير: 
بانت سعاد فقلبي اليوم متبول ميم إثرّهالم يُفْدَ مكبولٌ 
... ولا عبرة هنا بمن كثف طبعه وغلظ فهمه حتى خرج عما رکب الله 
عليه بني آدم وجبلهم عليه من الميل الطبيعي إلى هذا النوع الذي هو محل 
الشهوة ومستراح النفوس» والمراد حقيقة هو ما أفيض جلى لات الوين 
المطمئنة من العلوم الإلهية والمواهب الربانية التي أعظمها وأجلها إلهامه 
وتوفيقه للتصدي للانتصار للفرقة الناجية أهل السنة والجماعة. يؤيد هذا 
قوله: «قطعت بلاد الشام البيت» وكذا قوله: «وأتت على وادي العقيق. . .» 
وما بعده من ذكر وادي الأراك وعرفة ومحسر والصفاء كل هذه دالة على ما 
تقدم ذكره من أن المراد ما أفيض على النفوس المطمئنة ولا بد لمريد 
النسك من الوقوف بتلك المشاعر والمرور في هاتيك الفجاج والموارد. ٠.‏ 
اه. شرح الشيخ عبداللطيف آل الشيخ ق۳٠‏ - .٠١‏ 

الع من عس يخس عسسسا وسا آي طاف: بالليل خرس :الاش 
ويكشف أهل الريبة» والعسس اسم منه كالطلب» وقد يكون جمعاً لعاس. 
اللسان .٠١۹/٩‏ 

المرصد: موضع الرصد والمراقبة. والسجان: قَيّم السجن. 


or 


١-قطعث‏ بلادالشام نم ئيمّمت ين أزْضٍ طَيبة قطإع الإيمانِ 


۶ 


۲-وأتث على واي العقيتي فُجاورّت ييقاتةجلابلائكران 
۴ واف على واي الأراك ولم يكن « ناقالا بان سكراتي 


١ 


۲ 


- ۳ 


٤ 


تیممت : قصدت . 

وادي العقيق : يقع غرب المدينة» ویخترقه الطريق إلى مکة» وقد اتصل به 
بنيان المدينة» والعقيق أشهر أودية المدينة» وكان قديماً يقع في بلاد مزينة 
وكان الرسول 4# قد أقطعه لبلال بن الحارث المزني» وفي كتاب الحج من 
صحيح البخاري باب قول النبي 4 : «العقيق واد مبارك» وفيه جملة أحاديث 
تدل على فضله. معجم ما استعجم ص۲٥۰۹‏ معجم البلدان «1٦/٤‏ 
والمغانم المطابة في معالم طابة ص٤٥٤‏ » وفتح الباري cto‏ وتاریخ 
معالم المدینة ص۹۹٠.‏ 

جلا: يعني : من غير إحرام بعمرة ولا حج. 

وادي الأراك: موضع بعرفة» ومن مواقفها من ناحية الشام. معجم ما 
استعجم ص٤۰۱۳‏ معجم البلدان 1 . 

الفأل: حسن الظن بالل وتوقع الخير» ومثال الفأل: أن يكون الرجل مريضاً 
فيسمع آخر يقول يا سالم فيتفاءل بذلك أنه يبرا من مرضه» والفأل ضد 
الطيرة. اللسان ١١/١١ه.‏ 

محاط بقوس من الجبال یکون وتره وادي عرنة. معجم البلدان 117/6٤‏ 
معالم مكة التاريخية والأثرية لعاتق بن غيث البلادي ص١۱۸.‏ [ضبطنا 
«عرفاتِ» بکسر التاء من غير تنوین كما في ظ» د. وفیه وجه آخر» 
وهو فتحها في النصب والجر. أما في قوله تعالى: إا أفضْكّم ين 
عرقت قأذڪرا أله عند ألمََعَرِ اراو [البقرة: ۱۹۸] فأجمع 
القراء على تنوينه» وهو قياس العربية. انظر: مشكل إعراب القران لمكي 
1۲4/1[ (ص) . 


o4 


-وأتث على الجُمراتِ ثم تيمت ذات الشتورورإة الأزكان 


-هذاوماطافث ولا اشتَلممَت ولا رمت الجمَار ولا سَعَئث لِقَرَانٍ 


۷-وعَلثْ على أغلى الصُفَافََيمّمث دارا مالك للمجب العاني 


„٥ 


۳ 


- ۷ 


محسر: واد صغير يأتي من الجهة الشرقية لثبير الأعظم من طرف ثقبة 
ويذهب إلى وادي عرنة» فإذا مر بين منى ومزدلفة كان الحد بينهما فيتجه 
جنوباًء وهو اليوم من أحياء مكة والمعروف منه للعامة ما يمر فيه الحاج بين 
مزدلفة ومنی. معجم ما استعجم ص ۰۱۱۹۰ معجم البلدان ۷٤/١‏ معالم 
مکة ص۸٤۲.‏ 

منى : بالكسر والتنوين أحد مشاعر الحج وأقربها إلى مكة» وفيه الجمّرات 
الثلاث» ومسجد اليف وغيره» معجم البلدان .۲۲۹/٩‏ معالم مكة 
صض‌۲۹۰. 

قربان: ما يتقرب به إلى الله من الذبائح وغيرها. اللسان .٠٦٠/١‏ 

الجمرّات: موضع رمي الجمار بمنى» وهي تلك المشاعر الثلاث في منى : 
جمرة العقبةء والجمرة الوسطى» والجمرة الصغرى. معجم البلدان ۱۸۸/۲ء› 
معالم مكة ص٦٠.‏ 

ذات الستور: يعني : الكعبة المشرفة. ۰ 

القران: أحد أنواع الإحرام الثلاثةء وصفته أن يجمع بين العمرة والحج في 
إحرام واحد» أو يحرم بالعمرة ثم يدخل عليها الحج قبل الطواف. المغني 
والشرح الكبير ۲۳۸/١‏ منسك شيخ الإسلام ابن تيمية وهو في مجموع 
الفتاری .٠٠١/۲٣‏ 

علت: في سائر النسخ: «رَقّث». واخترنا ما في الأصل لأنه صحيح لا غبار 
عليه إلا الزيادة في تكرار العين واللام في البيت» أما الفعل «رقي» فهو في 
معنى الصعود بكسر القاف. وهذا هو الفصيح المعلوم الذي ثبت في كتب 
اللغة إلا إذا ذهب إلى لخة طيى. ثم إلّه يتعدى بحرف «إلى» كما سيأتي في 
البيت .۲٠١‏ (ص). 

العاني : الاش والخاضع والعبد. اللسان .٠١٠/٠١‏ 


1 


ER‏ اليل اعا اترا ةاغط ا موا هن 
4-واللولوآأالدليلمكائها ماكا ذلك ينةٌفي إمكانِ 
-ذاولؤ سارت مسيرالريح ما وصلتبەلڵيلاإلىئغمان 
١ار‏ ركاه لها في سرشا ق الو دول دران 


- ۸ 


- ١ 


الخفقان : بالفتح » اضطراب الشيء العريض يقال راياتهم تخفق وتختفق» وقال 
الأزهري: خفقت الريح خفقاناًء وهو حفيفها أي دوي جريها قال الشاعر : 
كأنمُويُهاخفقاك ريج خريق بين أعلام طوال 
وريح خيفّق: سريعة. اللسان ۸١ ٠۸٠/١٠١‏ ومراد الناظم رحمه الله أن هذه 
الزائرة لشدة شوقها سارت مسيراً سريعاً حثيثاً إليه» ولم تحتج إلى دليل 
يرشدها إلى الطريق . 

تعمان: هو نعمان الأراك» وهو واد فحل من الأودية التي تحيط بمكة» 
ويبعد عنها ۲٤(‏ كيلا) شرقاً تقريباً فإذا اجتمع مع عرنة مر على حدود الحرم 
على بعد (۱۲ کيلا)» جنوب مكة. معجم ما استعجم ص ٣۱۳۱ء‏ معجم 
البلدان ۳۳۹/١‏ أودية مكة ص*". 

كذا ضبط البيت في ف» على أن «دليل» خبر مقدم لكان» واسعد» اسمها؛ 
خلافا لضبطه في د. (ص). 

سعد السعود: من كواكب الجوزاء» وهما كوكبان أحدهما نير والآخر دونه» وقيل 
له سعد السعود لتيمنهم به» وطلوعه لاثنتي عشرة ليلة تمضي من شباط وسقوطه 
لأربع عشرة تمضي من آب» يقول ساجع العرب: (إذا طلع سعد السعود» نضر 
العود» ولانت الجلود» وذاب كل مجمود» وكره الناس فى الشمس القعود). 
الأنواء في مواسم العرب لابن قتيبة ص۸۲ الأزمنة وتلبية الجاهلية لقطرب 
ص۲۸٠ ٠۲٤‏ المخصص لابن سيده ۹/١۱ء‏ الأزمنة والأمكنة للمرزوقي .٠١۹١/١‏ 
الدبران: كوكب أحمر منير يتلو الثريا ويسمى تابع النجم وتالي النجم» 
وباستدباره الثريا سمي دبراناًء ونوؤه ثلاث ليالء ويقال: ليلة» وكان العرب 
خضو الاتواة ا مواسم العرب ص١٤»‏ الآزمنة لقطرب ص٥٠›‏ 
المخصص ٠١/١‏ والأزمنة للمرزوقي .٠۸۸/١‏ 


°٦ 


۳-اوَرَدث جمَار الدفع وهي غَزيرَةٌ فياك ما احكَاجث ورود الصّانٍ] 
۴وت على ناهوي وتَرَوَدَتُ ذکر الحبيب ووضلهُ المتداني 
4 -وَعَدَث برؤرَتةافأؤفث بالّذي وَعَدَث وكادً بمُلكقًى الأجِمَانِ 
لم ئفجاالمشتاق إلاوفي دا جلَةٌالشئُورٍبعًيرمَااشيتئذان 
-قالث وقد كَشَفَّث نِقابَ اخسن ما بالصبرلي عَن أن أرَاكَ يدان 
وة نري اة يارد كدت الان 


۲ - الجفار: جمع جُفرة» وهي الحفرة الواسعة المستديرة. اللسان .٠٤١/٤‏ 
- قوله: «ورود الضان»: قال الشيخ محمد خليل هراس في معنى ذلك: أنها 
وردت آبار الدمع غزاراً فاكتفت بها عن كل ورد سواها». شرح النونية 
.١‏ [وكلمة «الضان» كتبت بالصاد المهملة والياء (الصاني) في د» ظ› 
وبدون ياء فى ف» وذكر أن فى نسخة بالمعجمة] (ص). 
- لم يرد هذا البيت في المتن إلا في د. وفي غيرها كتب في الحاشية. أما في 
الأصل وف» فكتب بخط مختلف عن خط النسخ والمقابلة» ومن غير علامة 
صح في آخره. ويبدو لي والله أعلم أنه من الأبيات المنسوخة. (ص). 

۳ - مراد الناظم رحمه الله بيان شدة شوق هذه الزائرة» وأآنها لشدة شوقها ما 
احتاجت إلى ركوب دابة تنقلها ولا إلى حمل زاد من طعام وشراب لتتغذى 
به» وإنما حملها هواها وحبها لهذا الحبيب واغتنت بذكره وقرب وصله عن 
الطعام والشراب. 

. ب: «غدت بزورتها)» تصحيف‎ ۴٤ 
«ملتقى الأجفان»: يعني: أن هذا اللقاء حصل في المنام.‎ 
. س» ط: «يفجاً» بالتحتية‎ - 

- النقاب: القناع على مارن الأنف. اللسان .۷٦۸/١‏ 

۷ - طع : «(فتحدثت) . 
لأنه لم يكن لقاء في الحقيقة وإنما في المنام. قال الشيخ عبداللطيف بن 
عبدالرحمن عند كلامه على هذا البيت : «المقصود نوم الغفلة لا نوم الجسم» ق٤٠.‏ 

o۷ 


1/1 ۸-/فَعڄبت مِنۀ وفلتُ من فُرَجي به EEA EES‏ المَنام داني 
۹ن حت كاذ الذي عانبي) فُعَليك إثم الكاذب الفَانِ 


١‏ ججهم بن صفوان وشيعيه الألى جحد واصفاتِ الخُالق المتَانِ 


۸ ۔- دهاه الأمر : أصابه من حيث کان يأمن . 

۹ _ الشطر الأول مأخوذ من قول حسان بن ثابت: 
إن كنت كاذبة الذي حدثتني فنجوتِ مَلْجّى الحارثِ بن هشام 
- هذه الزائرة التي يتصورها الناظم ما حدثته إلا بالكتاب والسنة» كما 
سبق في حاشية البيت رقم .٠١‏ فقول الناظم لها: «إن كنت كاذبة» ليس 
تكذيباً لها أو شكاً في كلامهاء وإنما هو من باب ا و في 
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الكلام» كما قال تعالى لرسوله له : لان کت فی سل يا ارلا إلك4 


[يونس: .]٩٤4‏ 
الكاذب الفتان : يعني جهم بن صفوان كما في البيت الذي بعده» وفى هذا 
حسن تخلص . 


٠١‏ - الجهم بن صفوان: أبو محرز السمرقندي» مولى بني راسب» الكاتب 
المتكلم» إليه تنسب الفرقة المعروفة ب «الجهمية». قال عنه الذهبي: «الضال 
المبتدع» رأس الجهمية هلك في زمان صغار التابعين» وما علمته روى شيئاً 
لکنه زرع شرا عظيماً» اهھ. قتله نصر بن سيار سنة ۲۸٠ه.‏ سير أعلام النبلاء 
٦‏ ميزان الاعتدال ٤۲۹/۲‏ لسان المیزان .۱٤١/۲‏ وسيأتى تفصيل أقواله 
وضلا فما بای من آبات. 
شيعة الرجل: أولياؤه وأنصاره» وكل قوم اجتمعوا على أمر فهم شِيعة. 
اللسان ۱۸۸/۸ . 
الألى: الذ 
الجحد والجُحود: الإنكار مع العلم. الصحاح .)١١/١‏ 
- في غير الأصل: «الخالق الديّان». افتتح الناظم رحمه الله بذكر مذهب 
الجهمية لأنه أغلظ الفرق وأشدهاء ولأن مذهب الجهم في التعطيل أصل 
تفرع عنه کثیر من الفرق الضالة كالمعتزلة والفلاسفة ومتأخري الأشاعرة= 


0۸ 


و ارا الارت اللي ارق خد يو الور 
۲ -وقواكلام الوت جل جلالهُ وفَصّزاله بالحلتي والجذئان 
a EELS E E‏ 
E EL le ۸ST aS‏ 


C 


-كلاولاوضفيقومبە وى ذاتِ فجردَوبعّيرمَعَلنٍ 
8 وخ اة قو تقفەوكلاقة ٠‏ هو غا قاق ت لاال يقان 


< وغيرهم. وللمصنفين في الفرّق طرق في ترتيبهاء فمنهم من يبدأ بالأاخف ثم 
الأغاظ کما فعل تدان ین الإمام أحمد وابن بطة وغيرهماء ومن المصنفين 
من يبدأ بذكر الأغلظ ثم الأخف كما فعل الناظم هنا. انظر: مجموع فتاوى 
شيخ الإسلام ۳ _- °. 

٩١‏ - العرش: في اللغة: السرير الذي للملك كما قال تعالى عن بلقيس: #يَهًا 
عرش عَِيم [النمل: ۲۳] وفي الاصطلاح: سرير ذو قوائم تحمله الملائكة 
وهو كالقبة على العالم وهو سقف المخلوقات. انظر: مجموع الفتارى 
٦‏ تفسير ابن كثير ۳٠۹/١‏ شرح العقيدة الطحاوية ۳٦٠٦/۲‏ وسيأتي 
إن شاء الله في فصل قادم تفصيل مسألة العلو والاستواء على العرش وعرض 
أدلة إثباتها والرد على المخالفين . (انظر البيت ٠٠٤١‏ وما بعده). 

۲ - أي: قالوا إن كلام الله تعالى ليس صفة قائمة بذاته سبحانه وإنما هو مخلوق من 
المخلوقات . وإضافته إلى الله تعالى إضافة تشريف كما يقال : بيت الله وناقة الله» 
وقالوا أيضاً: إن كلام الله تعالى حادث بعد أن لم يكن» وأن الله صار متكلماً 
بكلام مخلوق بعد أن لم يكن كذلك . وسيأتي إن شاء الله تفصيل صفة الكلام 
والرد على المخالفين وبيان عقيدة السلف في ذلك . انظر البیت ۸۲۹ وما بعده. 

۳ - أي: الجهمية ومن سلك سبيلهم من نفاة الصفات . 

.٠١۸/١۳ الحنان: الرحمة والعطف. اللسان‎ - ٤ 

٥‏ أي: مجردة عن الصفات. 

١‏ - من تناقض الجهمية أنهم يفرقون بين المتماثلات فيقولون: صفة الحياة 
قائمة بذاته» أما الكلام فهو مغاير لذاته منفصل عنهاء وسيأتي في كلام= 


۹ 


۷-ركذاكقالواقالةينْحلقيه أحديكونٌ خلأ الئفصاتي 


= الناظم تفصيل ذلك. انظر: البيت ۸۷۸ وما بعده. 
- قوله: «كلامه هو غيره»: قال شيخ الإسلام رحمه الله عند حكايته قول 
الجهمية في كلام الله : يقولون أولا إن الله تعالى لا يتكلم» بل خلق كلاماً في 
غیره» وجعل غیره يعبر عنه. وأنٌ قوله تعالی: ولذ ادى ريك موئ 
[الشعراء: ]٠١‏ وقوله ## : «إن الله ينزل إلى السماء الدنيا كل ليلة إذا بقي 
ثلث الليل» فيقول: من يدعوني فأستجيب له؟ من يسألني فأعطیه؟ من 
يستغفرني فأغفر له؟» معناه أن ملكأ يقول ذلك عنه. مجموع الفتارى 
۲ وقال في موضع آخر: يقولون: كلام الله مخلوق يخلقه في بعض 
الأجسام فمن ذلك الجسم ابتدأ لا من الله» ولا يقوم عندهم بالله كلام ولا 
إرادة. مجموع الفتاوى ١٠/۳٦1ء‏ والحديث الذي ذكره سيأتي تخريجه 
موسعاًء وسيأتي تفصيل ذلك في مبحث الکلام. انظر البیت ۸۲۹ وما بعده. 
البهتان : الكذب والباطل الذي يتحير من بطلانه» والبهتان: الافتراء» وبهت 
فلان فلاناً أي: كذب عليه . اللسان .٠١/۲‏ 

الخال من الخلة رهي الصدافة وال ال تلت :القت فضارت اذل 
أي فی باطنه» رالا المحب الذي ک فی محبته خلل» ومنه قوله 
تعالى: واد اه رهي كليل [النساء: .]٠٠١‏ اللسان .۲۱۸/۱١‏ قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية: «والحْلّة هي كمال المحبة المستلزمة من العبد كمال 
العبودية لله» ومن الربٌ سبحانه كمال الربوبية لعباده الذين يحبهم ويحبونه. 
ولفظ العبودية يتضمن كمال الذل وكمال الحب فإنهم يقولون: قلب متيّم إذا 
كان متعبداً للمحبوب» والمتيّم: المتعبد» ولَيْم الله: عبده» وهذا على 
الكمال حصل لإبراهيم ومحمد عليهما الصلاة والسلام ولهذا لم يكن له من 
أهل الأرض خليل» إذ الخلة لا تحتمل الشركة فإنه كما قيل في المعنى : 
قدتخللت مسلك الروح متي ا 
والخلة بخلاف أصل الحب» فالله أخبر أنه يحب المتقين والمحسنين. أما 
الخلة فخاصة . انتهی ملخصاً. مجموع الفتاوی ۲۰۳/۱۰ _ .٠٠٤‏ 
وقال في موضع آخر: «وأنكرت الجهمية حقيقة المحبة بين الطرفين زعماً منهم أن= 


0 


A‏ الُْخمَاجعِندَمُموفِي د االوَضفٍ يَدْخل غابد الأؤتان 
E E EEC E E E EIR EES‏ 
٠‏ ولأجل ذا حى بجغدٍ خالد ال مسري يوم بائح المُربان 


- ۸ 


المحبة لا تكون إلا لمناسبة بين المحب والمحبوب» وأنه لا مناسبة بين القديم 
والمحدث توجب المحبة. ثم قال: «فالخلة تنافي المزاحمة وتقدم الغير بحيث 
يكون المحبوب محبوباً لذاته محبة لا يزاحمه فيها غيره وهذه محبة لا تصلح إلا لله 
فلا يجوز أن يشركه غيره فيما يستحقه من المحبة وهو محبوب لذاته وكل ما يحب 
غيره - إذا كان محبوباً بحق - فإنما يحب لأجله وكل ما أحب لغيره فمحبته باطلة» 
فالدنيا ملعونة ملعون ما فيها إلا ما كان لله تعالى» وإذا كانت الخلة كذلك فمن 
المعلوم أن من أنكر أن يكون الله محبوباً لذاته ينكر مخالته» وكذلك أيضاً إن أنكر 
محبته لأحد من عباده فهو ينكر أن يتخذه خليلاً بحيث يحب الرب ويحبه العبد 
على أكمل ما يصلح للعباد» اھ. مجموع الفتاوی ٦٦/۱١‏ - 1۹. 
خليله المحتاج: من الحلّة بفتح الخاء بمعنى الحاجة والفقر. قال شيخ 
الإسلام رحمه الله : «ونعتقد أن الله اتخذ إبراهيم خليلاً وأنّ الخلةاغ الف 
کما قال أهل البدع». اه. انظر: مجموع الفتاوى .۷۷/١‏ 
عابد: كذا في الأصل ود. وفي غيرهما: «عابدو» جمع. 
al‏ بن درهم من المواليء کش ضال» زعم أن الله لم يتخذ إبراهيم 
خلیلاً ولم یکلم موسی تکلیماًء وقال بخلق ۳ وكان الجعدٌ موذَبَ 
مروان بن محمد آخر خلفاء بني أميَةَ. أقام بدمشق حتى أظهر القول بخلق 
القرآن» . فتطلبه فتطلبه بنو أمية»› فهرب منهم› وسكن الكوفة. وبها قتله خالد بن 
عبدالله ال نحو سنة ۸١١ه‏ يوم النحر. ميزان الاعتدال ۳۹۹/١‏ البداية 
والنهاية (ط . التركي) ۱٤۷/١۳‏ الأعلام 1۰/۲. 
خالد بن عبدالله بن يزيد بن أسد القسري من بَجيلة أبو الهيثم ولد سنة ١ه‏ 
يماني الأصل من أهل دمشق» وكان فيه مروءة وكرم وشدة على أهل البدع» 
إلا أنه كان يقع في علي بن أبي طالب رضي الله عنه» كان أمير العراقين› 
قتل في أيام الوليد بن يزيد سنة ١۱۲ه.‏ تهذيب التهذیب ۱١١/۳‏ - ١١٠٠ء‏ 
وفيات الأعيان ۲ الأعلام ۲۹۷/۲. 


٦١ 


١ه‏ إذفُال: إنراهيغ ليس حَليلهُ كلا ولا مُوسى الكليم الداِي 


۴ -رالعبدعندمم فليس باعل بل فغلەكىحۇك الۇجىًان 


ی يشير إلى قصة قتل خالد القسري - رحمه الله - للجعد بن درهم وفيها أن 
خالد القسري خطب الناس يوم عيد الأضحى بالكوفة فقال: أيها الناس 
صَخوا تقبل الله ضحاياكم» فإني مُضَحّ بالجعد بن درهم» إنه زعم أن الله لم 
يتخذ إبراهيم خليلاً» ولم يكلم موسى تكليماء تعالى الله عما يقول الجعد بن 
درهم علواً كبيراً» ثم نزل فذبحه في أصل المنبر. 
القصة رواها البخاري في خلت أفعال العباد ص۸ ورواها أيضاً في التاريخ 
الكبير ٠٤/١‏ والبيهقى فى السنن ٠٠٠/٠١‏ - ٦٠٠۲ء‏ والدارمى فى الرد على 
الجهمية ص١١٠١‏ . کی لالا تاها ساف رر له القفة أن ادي 
يش أحدهما الآخر ويقريه. ولعله لذلك جزم العلماء بهذه القضة مختضر 
العلو للذهبي ت الألباني ص۳۳٠‏ - .٠١٤‏ وانظر: مجموع الفتاوى 
۲ الصواعق المرسلة لابن القيم .٠١١١/١‏ 

۱ه - الدانی: القریب. 

۳ عندهم: أي : عند الجهمية . 
الرّجفان: يعني المرتعش» من رجفت يده ترجف : ارتعشت من مرض أو 
كبر (المصباح المنير) وهذا كما قال في موضع آخر: «مثل ارتعاش الشيخ 
ذي الرجَفان» )٠٠٠٤(‏ ويحتمل أن يضبط هنا أيضاً بفتح الجيم. 

٤‏ _ هذا مجمل قول الجهمية في أفعال العباد فإنهم يقولون إن العبد مجبور على 
أفعاله ليس له فيها اختيار» وإن أفعاله تصدر منه على سبيل الاضطرار» 
وقالوا: إن الأفعال هي في الحقيقة أفعال الله وليست للعبد وإنما تنسب إليه= 
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8و غل فا ی ن اال خو ال ويم الاي 

E CLS QE 

۷_والظلم جد الان لات ا نا فة د رااان 

۸-وَيَكونٌ قذحادَلِكَ الَنْزِيةُما مذابمغقول لدى لأَذْعَانِ 
Ê‏ 3# 


= مجازا» كما يقال سقط الخدذار وجزى لاء واضرت :المزلف َة لذزاك 
بتحرّك الرجفان وهبوب الريح وحركة النائم وتمايل الأشجار» ومن المعلوم 
أن كل هذه أفعال اضطرارية. التبصير في الدين ص4۷. مجموع الفتارى 
۸“ الغنية للجيلانى ٠۹٤/١‏ شفاء العليل ص۲۸۷ الفرق بين الفرق 
ص۲۲۱ الملل والنحل للشهرستاني ۷۳/۱ مقالات الإسلامیین .٠۳۸/۱‏ 

٠١‏ «الحميم الآني“: من أنى الماءُ: سخن وبلغ في الحرارةء وأنى الحميم أي: 
انتهی حره ومنه قوله تعالی : بطو با و َير ا4 [الرحمن: .]٤٤‏ 
اللسان .٤۸/١٤‏ 

١ه‏ - وهذا من قول الجهمية أيضاً: أن الله يعاقب العبد على ما ليس من فعله من 
المعاصي والذنوب وأن الله يعاقبه على فعله فيه» وقالوا: إن هذا ليس ظلماً 
اله فرت کی م که راه ان الظلم مت س لاه ا 
ممكن يدخل تحت القدرة ليس فعله ظلماًء وقالوا: الظلم التصرف في ملك 
الغير أو الخروج من طاعة من تجب طاعته» وکل من هڏين ممتنع في 
حق الله تعالى» وقد اوذ ضح الناظم قولهم بقوله: والظلم عندهم المحال 
لذاته . مجموع الفتارى e‏ طريق الهجرتين لابن القيم ص۰۹۲ مختصر 
الضواعق 'المرلة ۲۲۴١/١‏ 

۸ - التنزيه: سبق الكلام على معناه في التعليق على المقدمة. 
طه: «ابمقبول). 
به د» ط: لذي الأذهان. 
هذا رة من الناظم رحمه الله على قول الجهميةء فإذا كان الظلم محالاً 
علی الله تعالی فکیف یمدح نفسه بأنه لا يظلم كما في قوله تعالی: #ولا- 
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ن 

ENN CLs ECCS SOLER 

٠-مائغيزمشينةقّذربجحف‏ يثلاعغلى مأل بلازجخان 

= ير رف ا ۹] وقوله: ت آنا بظکمر ليد [ق: ۲۹] إذ 
ترکه» وکیف ينزه عن شىء لا يعقل؟ قال شيخ الإسلام رحمه الله بعدما 
حكى قول الجهمية المتقدم : «وقال كثير من أهل السنة والحديث والنظار: 

ES‏ في غير موضعه› ومن ذلك أن يبخس المحسن 

0 من حسناته أو يحمل عليه من شات غیره e‏ الذي زه الله 
RS yT‏ نفي الظلم عن الله» ثم قال: 
ومثل هذه النصوص كثرة E O‏ 
يقبل الوجود كالجمع بين الضدين فإن هذا لم يتوهم آل وجوده ولیس في 
مجرد نفیه ما یحصل به مقصود الخطاب»› فإن المراد بیان عدل الله وآنه لا 
يظلم أحداً كما قال تعالى: ولا يلم ربك احا [الكهف: ]٤١‏ ثم قال: 
ومثل هذه النصوص كثيرة وهي تبين أن الظلم الذي نزه الله نفسه عنه ليس 
۸ _ 94. 
وقال ابن القيم رحمه الله : «والجبرية عندهم لا حقيقة للظلم الذي نره الرب 
نفسه عنه البتة بل هو المحال لذاته» وکل ممکن عندهم فلیس بظلم حتی إنه 
لو عذب رسله وأنبياءه وأولياءه أبد الابدين وأبطل جمیع حسناتهم وحملهم 
أوزار غيرهم وعاقبهم عليها. . لكان ذلك عدلاً محضاً فإ الظلم من الأمور 
الممتنعة لذاتها في حقه وهو غير مقدور له». ثم قال: «وأصحاب هذا القول 
إنما نڙهوا الله عن المستحيل لذاته الذي لا يتصور وجوده ومعلوم أن هذا 
_ ۲۲۳. وانظر البیت ٠١۹٤‏ . 

٠١‏ - أنكرت الجهمية أن لله تعالى حكمة وقالوا إنه يفعل بلا حكمة» قال شيخ 
الإسلام بعدما حكى بعض مذهب القدرية: «وكذلك من قابلهم فنفى حكمة= 
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E e E N 
کلاتة د ان عع را کان ع رقا ا م ج اة اران هة‎ 
خلافهومُوفُلكهى لإبِمَانِ‎ ةابوابيلاçارفإواولاق-۳‎ 


e N aS 
نفسه من الظلم». ثم قال: فإن هذه الأقاويل أصلها مأخوذ من الجهم بن‎ 
صفوان إمام غلاة ا وكان ينكر رحمة الرب ويخرج إلى الجذمى‎ 
فيقول: أرحم الراحمين يفعل مثل هذا؟! يريد بذلك أنه ما ثم إلا إرادة‎ 
رجح بها أحد المتماثلين بلا مرجح لا لحكمة ولا رحمة». مجموع الفتارى‎ 
. ٤١۷ص وقد رذ الناظم على هذه الشبهة في شفاء العليل‎ .۷ 

١‏ - الجهم لا يثبت المشيئة وصفاً لله تعالى قائماً به» بل يجعلها تارة نفس الذات 
رة برها بالفعل» ولیس ل ST aS o‏ مراده 
بالفعل المفعول» فهما قولان للجهم في المشيئة: الأول: تفسيرها بالذات» 
الثاني : تفسيرها بالفعل . 
وسيأتي تفصيل قول الجهم في أفعال الله تعالى . انظر البیت ٠٦۹‏ وما بعده. 

- قالت الجهمية: لما كان الكلام غير الذات كان مخلوقاًء وسيأتي إن شاء الله 
بیان قولهم مفصلا. انظر البیت ۸۳۷ وما بعده. 

۳ - هذا قول الجهم في الإيمان» قال البغدادي: «وزعم - أي الجهم - أن 
الإيمان هو المعرفة بالله فقط والكفر هو الجهل به فقط». الفرق بين الفرق 
ص٠۲۲.‏ وقال الشهرستاني في معرض كلامه عن معتقدات الجهم: «ومنها 
قوله : من آتی بالمعرفة ثم جحد بلسانه لم يكفر بجحده لان العم والمعرفة 
لا يزولان بالجحد فهو مؤمن› قال: والاإيمان لا يتبعض› ای لا ينقسم 
إلى عقد وقول وعمل»ء قال: ولا يتفاضل أهله فيه فإيمان الأنبياء وإيمان 
الأمة على نمط واحد. إذ المعارف لا تتفاضل». الملل والنحل .۷٤/١‏ وقال 
ابن حزم : «فإن جهماً والأشعري يقولان: إن الإيمان عقد بالقلب فقطء وإن 
أظهر الكفر والتثليث بلسانه» وعبد الصليب في ديار الإسلام بلا تقية». 
الفصل في الملل والأهواء والنحل ۲٠٦/۲‏ وقال الجيلاني عن الجهم: 


«وکان يقول : الإيمان هو المعرفة بالله ورسوله وجمیع ما جاء من عنده فقط )= 


“o 


٥-قاشأل‏ ا وَمَنْ والاهُم يمن عَابدي الأؤثان 
اول ال ودوك انلف مشر عجدالة يخ فقيل الصُلجان 
۷ال تو رعا تر سل ا نائ نرد 


۸-واشأل ابا الجن الليين أتغرف ال خلاق أ 


- ٥ 


a) 


- ۸ 


ت 


اه. الغنية ص١/٠4.‏ والذي يظهر لمن يطالع سيرة الجهم وواقع عصره أنه 
ركب هذا القول من كلام المتفلسفة من الزنادقة الذين لا يعدو الإيمان 
عندهم مجرد الإقرار النظري بوجود الله» ومن كلام المرجئة الفقهاء الذين 
أصروا على نفي دخول الأعمال في الإيمان. 

انظر ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي للدكتور سفر بن عبدالرحمن الحوالي 
ص۲۷۳ - ۲۷۹ رسالة دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة مقدمة لقسم العقيدة 
بجامعة أم القرى. 

كان أبو جهل وقومه يعبدون الأصنام ولكنهم يعترفون بالله ويقرّون به» 
والدليل قوله تعالى عنهم في بيان حجتهم في عبادة الأصنام: ىا نَعَبْدَهُمَّ إلا 
لیقربوتآ إلى آله رل4 [الزمر: ۳] فمع إقرارهم باله لم ينفعهم هذا الإقرار 
ET‏ 

أقلف : غير مختون» ويعني الناظم بهذا الوصف: النصارى فإنهم لا يختتنون 
کما روی البخاري أن را (ملك النصارى في عهد النبوة) قال لبطارقته: 
إني رأيت الليلة حين نظرت في النجوم ملك الختان قد ظهر فمن يختتن من 
هذه الأمة؟ قالوا: ليس يختتن إلا اليهود. . الحديث رواه البخاري ١/۳۳/ح٦‏ 
فتح - كتاب بدء الوحي» فهذا يدل على أن النصارى لا يختتنون. انظر فتح 
الباري ٠٤١/١‏ والمغني لابن قدامة .٠٠١/١‏ 

E O e N E Ea 
.]۱۸ تعالی عنهم : وات لمو والتمسرى حن وا ار وأَحتور4 [المائدة:‎ 
من المؤمنين لأنه عارف لله مَقَرٌ به كما قال تعالى‎ EL E 


حاکياً عنه: قال رب یا أغْويتّنی‰ [الحجر: ۳۹]. 
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۹-واسأل شرار الخلق أغيي اة وي ة مم ناك خوالدكران 
۷٠۰‏ -واسأل كناك إقام كل مُعطل فِرعَودَّمَغ قَارون مغ هَامَانِ 
١هل‏ كاد فيهغ مُنكر لِلْخالقي الو ب العظيم مفكون الأكوانِ 
۴-ىليېشزواقافِيهمينكافِر هم علد جهمگايلوالإيمان 


3% % 3% 


کو 


ر 


وى باو الا اا ىة وال ع لاان 
4ع اشتكخال وضصار م ف وال ين غيرأفرقام بالليان 


- ۳ 


لہ کم ا کی کک بلک بے نکی (الشمراء: ۱۹١‏ نم تم 
بتکروا عليه إقراره بالرت ونما تمو عرفا 

وانظر البیت ٤۷۹٩‏ والبیت .٠١۱۷‏ 

قارون : تاجر ب بتي انيل وهو الذي قال الله تعالى فيه: إن 


من قوم موی ت عه [القصص : .1۷٦‏ 
هاما وزير فرعون» وقد ذکره الله تعالی بقوله: #وقال َوب هلمن أبن لي 
مَل أَيْعْ لأسب 4 [غافر: .]١١‏ 

- فرعون وقومه على مذهب الجهم من المؤمنين e‏ يقرون بالله ویعرفونه 
كما قال تعالى عنهم: لودو با واستيقتتها افم طلا ومر [النمل : 
114 

يدعي الجهم أن الحروادث يجب أن يکون لها مبدأً اح حوادث لا أول 
لهاء وبناءَ على هذا المبداً قال: إنه تعالى صار قادرا على الفعل والكلام 
بع انال كي قار م لكر جار النل واكان ا بد ا ان 
ا ونه انقلب من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي . . شرح الطحاوية 
٣۲‏ وسيأتي في کلام الناظم تفصيل هذه المسألة. انظر البيت ٩٩٩‏ وما 


بعده . 


٤ 


ا 
قر ڪات 


1¥ 


- بل حال شبحڪائةفِي اتوه قبل الځدوثوَبَغدَةُسيان 
وقصى بان الئار ل ئخلىول ات عدن ل ف ايان 
۷ -ئإامماخيقاليوم ادا فُهْمَاعلى الأزفاتِ فانِيمَان 
۸ ان ي تا فأتى بمُخكةجاهل مجان 
۹4-قال: الفقَناءيكون في الحركاتِ لا في الذّاتِ واعجبالِذًا الهّدّيان 


_ ۷٥ 
- ۷٦ 


- ۷ 


- ۸ 


-- 


سیان: مثلان مستویان. القاموس .٠١۷۳‏ 
يزعم الجهم أن الجنة والنار غير موجودتين الآن وإنما تخلقان يوم القيامة . قال الجيلاني 
في الغنية لما ذكر مقالة الجهمية : «وأنكروا الموازين وعذاب القبر»ء وكون الجنة والنار 
مخلوقتین» . الغنية لعبدالقادر الجيلاني ص ۰.۰ وانظر : : شرح صحيح مسلم للنووي 
۳ فتح الباري ٠۱۹/١‏ وما بعدهاء البعث والنشور للبيهقي ص۲٠٠‏ . 
هذا أيضاً من بدع الجهمية وهي قولهم إن الجنة والنار تفنيان بعد دخول 
أهليهما فيهما وتلذذ أهل الجنة بنعيمها وتألم أهل النار بجحيمها. انظر: 
الملل والنحل ۷٤/١‏ الفرق بين الفرق ص٠۲۲›‏ اا فی وال ۹۸ 
الغنية ٠4١‏ مقالات الإسلاميين ١/۷٦1ء‏ مختصر الصواعق .٠۸۷/١‏ 
التلطف للأمر: الترفق له. قاله تهكماً. 
العلاف: هو أبو الهذيل محمد بن الهذيل بن عبيدالله بن مكحول» شيخ 
المعتزلة في عصره ومصنف الكتب في مذاهبهم» قال الذهبي: أخذ الاعتزال 
عن عثمان بن خالد الطويل تلميذ واصل بن عطاء الغزال» وقال الخطيب: 
وكان خبيث القول فارق إجماع المسلمين» ت سنة ۲۲۷ه وقيل ١١٠۲ه.‏ 
تاریخ بغداد ۰۳٦٦/۳‏ سير أعلام النبلاء ٠٤١/٠١‏ لسان الميزان .٤٠٠١/١‏ 
مجان: مبالغة الماجن وهو الذي يخلاط الجد بالهزل» وقيل: الذي لا يبالي 
ما قال ولا ما قيل له لقلة استحيائه . اللسان .٠٠٠١/٠١‏ 
هذا قول العلاف وهو أن نعیم الجنة وعذاب النار ينتهي ٠‏ بحیٹث إن حرکات 
الجنة وحركات أهل النار تسكن سكوناً تاماًء لأن الحركات كلها لا 
> بل لھا آخر تنتهي إليه» مقالات الإسلاميين ۱٦۷ ٠٤۷/۲‏ سير أعلام 
E‏ ۰ مختصر الصواعق .۱۸۷/١‏ 


A 


۸۱ ا لقَذ ET‏ 
ا ماغل اذى وفلف ةا 
۴۳-فمَتَاهت الحرَكاث قبل وصُّولها 
٤-وكذاك‏ ماعحال الذي امَدّث يد 
٥-فَنَاهَتٍِ‏ الحرَكات قبل الأخْذٍهل 
-ئبالهاتِيكًالغفُولفَإلها 
۷-|بألِمَن أضخى بمَدفهاعلى ال 


وجججيمهغ كججارة اليليان 
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۶ 
#أكَلَةَمِنْصخقَةوجخوَانٍ 


ER RENEE E 
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۸-وفصى بأ الله يجعل حَلمَهُ 


۸۹ 
- ۸۲ 


داو هة ا و ووا الي 


الأكلة: اللقمة من الطعام. اللسان .٠۹/۱۱‏ 


نهم بصحَافي من ده [الزخرف: .]۷١‏ اللسان ۱۸۷/۹. 
الخوان: بكسر الخاء وضمها: المائدة وما يوضع عليه الطعام عند الأكل. 


.٠٤١/١۱۳ اللسان‎ 

- ۸٤ 

- التعبّ: الخسارء وتباً له: 
اللسان .۲۲٠۹/۱‏ 


القنوان : جمع القَنْوء SS‏ اللسان .*€£No‏ 
عاء عليه» ومعناه 


: ألزمه الله جانا وهلاكاً. 


المسخ : في الأصل تحويل صورة إلى صورة أقبح منها اللسان ٠١/۳‏ ومراد 
الناظم أن عقولهم ممسوخة قد ركت غل أبذان. سليمة: 


- ۸۸ 


ثاني : أصله انا نعحت ل «وجودا». یری الجهم أن اا ري وسفليّه 


سیفنی يوم القيامة ويصير ا مخضا والڏي أوقع الجهم وأتباعه في هله = 


1۹ 


۹٩-العزش‏ والكزسل والأزراخ وال أملاك والآفلاك والقٌمزران 


۰ والاأَرْض وا لا وا ء اڵ 


- ۹ 


آكوانِ من عَرَض ومن تمان 


الجهالات أنهم بنوا دينهم في إثبات الخالق والمعاد على إثبات الجوهر الفرد 
وهو الذي لا يقبل التجزؤ ولا القسمة» فصاروا على قولين: فمنهم من 
يقول: تعدم الجواهر ثم تعاد» كما هو قول الجهم» ومنهم من قال: بل 
تفرق الأجزاء ثم تجمع.. وقولهم هذا في المعاد قاد المتفلسفة إلى إنكار 
معاد الأبدان. 

والقول الذي عليه السلف وجمهور العقلاء: أن الأجسام تنقلب من حال إلى 
حال فتستحيل تراباً ثم ينشئها الله نشأة أخرى» كما استحال النشاة :الأول 
فإنه كان نطفة» ثم صار علقةء ثم صار مضغة» ثم صار عظاما ولحماء ثم 
أنشأه الله خلقاً سوياً. وكذلك الإعادة يعيده الله تعالى بعد أن يبلى كله إلا 
عجب الذنب. . مجموع الفتاوی ۲٤۸/۱۷‏ شرح الطحاوية ٥۹۷/۲‏ ۔ ٥۹۸‏ 
التذكرة للقرطبي ص٤۱۸‏ شرح النونية لهراس .۳٤ - ۳۳/١‏ 

العرش : تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم .٤١‏ 

الكرسي : قیل هو العرش وا انه غيره» وجاء عن ابن عباس في قوله 
تعالى: #وَسِعَ سه السموت وال 4 [البقرة: ]٠٠١‏ أنه قال: الكرسى 
موضع القدمين» والعرش لا يقدر قدره إلا الله تعالى. أخرجه الذهبي في 
العلو ص٠٠ء‏ وقال: «رواته ثقات»› والحاكم في المستدرك وقال: صحيح 
على شرط الشيخين ولم يخرجاه» ووافقه الذهبي . المستدرك ج۲ /إص*٠"|‏ 
۰۳۱۱٣‏ والهيثمي في چ الزوائد ۳۲۳/١‏ وقال: رواه الطبراني ورجاله 
رجال الصحيح» وانظر: تفسير ابن كثير »۳٠۹/١‏ شرح العقيدة الطحاوية 
۳4/۲ مجموع الفتارى ۹ ٤‏ 

العَرّض: الموجود الذي يحتاج في وجوده إلى محل يقوم به كاللون المحتاج 
في وجوده إلى جسم يحله ويقوم به» والأعراض على نوعين: قار الذات 
وهو الذي تجتمع أجزاؤه في الوجود كالبياض والسواد» وغير قار الذات 
وهو الذي لا تجتمع أجزاؤه في الوجود كالحركة والسكون. التعريفات 
للجرجاني ص۱۹۳ء ومراد المصنف: الأول . 


Y۹ 


اک وة الح لآ ةن انو ف فان 
۲-ويُجيددًاالمغدوم أيضأئثانياً مخض الۇجودِإعَاةّبِرَمَانِ 


او ا التي خد وے ود قران 


١‏ - المحض: الخالص الذي لا يخالطه غيره. اللسان ۲۲۷/۷ والمراد أنهم 
الا إن هذه الأشياه تى فام اما الي فة أدتى بقاء: 

۳ _- المعاد: يعنى البعث الذي بعد الموت. 
الها ي ال شل الور للها 
تقدم حكاية قول الجهم وشيعته وأنهم بنوا قولهم في المعاد على أصل فاسد 
وهو القول بالجوهر الفرد وأن أجزاء العالم ومنه الإنسان عند موته تعدم وتتفرق 
ثم تعود يوم القيامة بأعيانها د يعنى بكامل الصفات والأعراض ححتى قالوا جهلا 
إعادة الزمان الأول الذي كان مقارناً للوجود الأرل بعت a‏ 
الناظم : «إعادة بزمان» يعنى إعادة مقرونة بالزمان الذي كان مقارناً للأشياء حتى 
يكون الثاني عين الأول. SS YS‏ 
الحيوان يأكله إنسان آخر فإذا أعيدت تلك الأجزاء من هذالم تعد من هذاء 
وأورد عليهم أن الإنسان يكبر ويتحلل ويتغير جسمه في أثناء حياته فما الذي 
يعاد أهو الذي كان وقت الموت فيلزم من ذلك أن يعاد على صورة ضعيفة وهو 
خلاف ما جاءت به النصوص› وإن کان غير ذلك فليس بعض الأبدان آولى من 
بعض»› ويستدل الجهم على قوله بالفناء بقوله تعالى: : کل سىء الك إل 
هم4 [القصص: ۸۸]ء وزعم أن الهلاك هنا هو الفناء المحض» ويستدل 
على قوله بأن الإعادة تكون من عدم محض بقوله تعالي : ٭ کنا بذاک ودوك 
[الأعراف: ۲۹] وقوله: کنا بدا اول ساق يدم [الأئاء:٤*١]‏ 
وقال: كما أن الله تعالى بدا الأشياء من عدم محض فكذلك يعيدها من عدم 
محض . وقد بسط شيخ الإسلام رحمه الله الرد عليه من وجوه من ذلك: 
١‏ - أبطل أصلهم وهو القول بالجوهر الفرد. 
د أن الشاة الانة بعد الموت تتختلف عن النشاة الأولى التي قبلة: فالاولى 
كائنة فاسدة والثانية كائنة لا فاسدة بل باقية دائمة . ودلت النصوص على أن نشأة 
الإنسان الثانية فيها من الطبائع كعدم البول والخائط ما يختلف عن الأولى . 


۷١ 


4٤-مذاالذِي‏ قادابنً سياوالألى فاوامقالتة إلى الكفران 
٥لم‏ قبل الأذهانداوَترمفُوا أو الوشولَعَكَاأبالإيمان 


- 6 


- ٥ 


۳ - قوله تعالی: # گا بذاك [الأعراف: ۲۹] قال الحسن ومجاهد: كما 
بدأكم فخلقكم في الدنيا ولم تکونوا شياً كذلك تعودون يوم القيامة أحياء 
وقال قتادة: بدأهم من التراب وإلى التراب يعودون. 

- لا يلزم من لفظ الإعادة الاتفاق في جميع الوجوه بين ما قبلها وما 
بعدها. . . إلى آخر ما ذكر من الحجج رحمه الله. مجموع الفتاوی ۲٤٦/۱۷‏ 
٠١١ -‏ وانظر: بيان تلبيس الجهمية لشيخ الإسلام ۲۸٠/١‏ وما بعدهاء 
شرح النونية لهراس .٠١ - ۳٤/١‏ 
ابن سينا: هو الفيلسوف المشهور أبو علي الحسين بن عبدالله ابن سينا 
(۳۷۰ - ۲۸٤ه)»‏ صاحب التصانيف في الطب والفلسفة من أشهرها: 
القانون في الطب» والشفاء والإشارات في المنطق والفلسفة. وقد تتبع 
سقطاته ورد عليها شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه «درء تعارض العقل 
والنقل). وقال عنه ابن القيم: «إمام الملحدين» المعلم الثالث للفلاسفة 
المشائين. وهو الذي حاول تقريب الفلسفة من دين الإسلام فلم يصل إلى ما 
وصلت إليه الجهمية الغالية في التجهم› فإنهم في غلوهم ومذهبهم سد 
وأصح مذهباً منه. إغاثة اللهفان ۲٦٠/۲‏ وانظر سير أعلام النبلاء ۷١/١۳٥ء‏ 
لسان المیزان ۰۲۹۱/۲ مجموع الفتاوری ٥۷۱/۱۱‏ ۲۲/۱۲. 
قول ابن سينا في المعاد إنه للنفس وحدهاء وأنكر بعث الأجساد وحشرهاء 
وخالف بذلك نصوص الكتاب والسنة فقد قال في كتابه الأضحوية في 
المعاد: «فإذا بطل أن يكون المعاد للبدن وحده و أن يكون للبدن 
والنفس جميعاً وبطل أن يكون للنفس على سبيل التناسخ فالمعاد إذاً للنفس 
وحدها على ما تقرر». الأضحوية فى المعاد لابن سيناء ص١١٠.‏ وانظر ما 
با ف اليك 0۸۴ وما كه ` 
آي ان ابن سينا وأصحابه لما تصوروا أن معنى البعث هو أن المعدوم يعاد بعينه 
صفة وعرضاً وزماناً يوم القيامة لم تتحمل عقولهم وأذهانهم تصديق ذلك 
فأنکروه» وهم يظنون أن هذا هو معنى البعث الثابت في الكتاب والسنة. 


VY 


OER RT IE ANNES 


۷-أۇْصخېەيبغيأوئابع لهم على الإيمان والإحسان؟ 
۸-بلصزخالوحى‌المبيىباّه حقأافغيرهفةٍالأكوانِ 
۹- فيب دل الله ال ماواتِ الغلّى والأَرزض آبأا دَانِ ت بديلانِ 
١٠-ومُما‏ كتبديل الجلود لساكني الل ران عة الفح فن يزان 


- ۸ 


- ۹ 


۵ ے 


يعني رحمه الله - أن الذي صرحت به نصوص الكتاب والسنة ليس هو 
إعدام هذه الآكوان کما يقول الجهم ولکن تغييرها وتبديلها في الكيفية ‌ 
بقاء الذوات والأعيان› وسيأتي إیراد النصرص الدالة على ذلك فیما ياي من 
آبيات . 


ذانِ: طع» طه: «ذات)» تحريف . 
قال تعالى: #يوم دل الاش عر رض ولوت [إبراهيم: »]٤۸‏ وفي 
الصحيحين من حديث سهل بن سعد رضي الله عنه قال: سمعت 
رسول الله ي يقول: «يُحشّر الناس يوم القيامة على أرض بيضاء عفراء 
كمَرصة النَقَيّ ليس فيها معلم لأحده» وفيهما عن أبي سعيد رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 4 : «تكون الأرض يوم القيامة خبزةً واحدة يتكمَؤُها 
الجَبّار بيده» رواهما البخاري ۳۷۲/١١‏ - الفتح - كتاب الرقاق باب يقبض الله 
الأرض يوم القيامة» مسلم ۷ _ النووي - كتاب صفة القيامة باب 
صفة الأرض يوم القيامة. وهذه الأحاديث نص في اَن الأرض تبدل»› ما 
معنى تبديل السماوات: فهو أن تطوى كطي السجل للكتاب»ء كما قال 
تعالى: يى تطوى السا كي لبيل لكش [الأنبياء: .]٠٠٤‏ 
التذكرة للقرطي ص۲۱۸» وسيأتي تفصيل ذلك في الأبيات ٠٠١‏ وما 


بعدها. 
8 ۴ اك ر ن ل Ki‏ دن قروا اا ى صلم 0 64 کا ص 
ور ا هم بهم ج جلودًا عرھا يوقا الا لک 1 کن م کیا @{ 


[o1 :‏ كلما انشوت جلودهم فاحترقت بدلناهم بغيرها أي 
لاخر اع ابن جر 660/8 تسیر ابن کر 2۱٤/١‏ 


vr 


١-وَكذاك‏ فض أرضصّه وَسمَاءَه پيتيةماالعَدَمانٍمَقَهوضصَان 
١-وتُحدث‏ الأرض التي كُنًّابها أخبارهافي الحشرللرحمن 
۴ تفل تشهد وف غدل ادى ن وفيا فة ادت الان 
٤-أَفيشهدُالعَدم‏ الذي هُو كاشيه ا شيء» هذا ليس في الإمكانِ 
-٥١‏ لکن رى ثم ئبسط ثم ئف هدثم يدل رمي ذاتُ كيان 
قافتال م اونا ينْغيراؤديةولائ نبان 


١‏ - «ما» هنا نافية مهملة على لخة بني تميم» وستأتي كثيراً في آخر الأبيات 
لحاجة القافية إليها (ص). 
- في الصحيحين عن ابن عمر رضي الله عنهما عن رسول الله ي قال: 
إن الله يطوي السماوات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى ثم يقول: أنا 
الملك» أين الجبارون أين المتكبرون؟ ثم يطوي الأرض بشماله ثم يقول: أنا 
الملك. أين الجبارون أين المتكبرون؟» وفي لفظ البخاري: «. .يقبض يوم 
القيامة الأرض وتكون السماوات بيمينه. »٠.‏ رواه البخاري ۳۹۳/۱۳ 
۷٤۱۲‏ کتاب التوحید باب قوله تعالی: (ل عق پ. رزاه مسلم 
ج۱۷/١۳٠‏ - النووي - كتاب المنافقين باب .۲٤١‏ واللفظ لمسلم. ومعلوم أن 
الطي والقبض والأخذ لا يقع إلا على شيء موجود. 

۲ -_ يشير إلى قوله تعالى: يوَسَيدٍ ّت أخبارهاً) [الزلزلة: »]٤‏ وعن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قرأ رسول الله #6 : ومين ضَيّث أخبارهاً € قال : «أتدرون 
ما آخبارها؟» قالوا: الله ورسوله أعلم قال: «فإن أخبارها آن تشهد على كل عبد 
وأمة بما عمل على ظهرهاء وتقول: عمل كذا وكذاء فهذه أخبارها»» رواه 
الترمذي ج۷ /ص١١١‏ /ح١٠٤٠۲‏ تحفة» أبواب صفة القيامة باب ۷» والحاكم 
وقال: صحيح الإسناد» وقال الذهبي في التلخيص: في سنده يحيى ابن أبي 
سليمان منكر الحديث . المستدرك ج۲ /إص ٠٥۸٠‏ /ح۳۹۹. 

٠‏ _ مراد الناظم أن الأرض مع تغير صفتها لا تزال ذات ماهية ووجود ولم تعدم 
کما يزعم الجهم . 


۱۹۹ الأديم : الجلد» وهو يشير إلى قوله تعالى: وا لض مُدّث# [الانشقاق: ۳]- 


V٤ 


۷-ونَقِيء يوم العزض ذاأفُماكما كالأشطروان نفائس الأثمَانِ 


۸-كلًيراأبعييووعياِه مَالامرىءٍ بالأخذٍملنهەيَدانٍ 


۹- وكا الجبالئقففتافخكماً فكعوديئل الرمل ذي الكنبان 


-=-_-= ۷ 


- ۸ 


وحدیث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه في ذکر خبر يأجوج ومأجوج قال: قال 
: «ثم تنسف الجبال وتمد الأرض مد الأديم. .» الحديث رواه ابن ماجه في 
سننه ۔ أبواب الفتن باب ۳۲ ج١‏ /إص١١٠‏ /ح۲١٠٤»‏ وقال البوصيري في 
الزوائد ۲۹۲/۳: إسناده صحيح رجاله ثقات . وصححه الحاكم .٤٠١/۲‏ 


- في الشطر الثاني يشير إلى قوله تعالی : لا تَر فا عرجًا ولا أَمّنًا) [طه : .]٠١١‏ 
«ذا»: إشارة إلى يوم العرض. و«أكبادها»: مفعول به» وقد ضبط في الأصل 
بفتح الدال. وفي ح» ط: «من أكبادها». 

الأشطوان: جمع أسطوانة» وهي السارية والعمود. شرح مسلم للنووي 
۷. وفي ب: «كالأصطوان» بالصاد. 

أي ينظر إليه ويشاهد» ورآه عياناً: لم يشك في رؤيته» ورأيت فلاناً عيانا 
أي: مواجهة. اللسان .٠۲/٠۳‏ 

قوله: «ما لامرىء...» أي لا يقدر أحد على الأخذ منه. ودليل ذلك ما 
رواه مسلم عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4# : «تقيء 
الأرض افلاذ أكبادها آمثال الأسطوان من الذهب والفضة» فيجيء القاتل 
فيقول: في هذا قتلت؛ ويجيء القاطع فيقول: في هذا قطعت رحمي؛ 
ويجيء السارق فيقول: في هذا قطعت يدي» ثم يدعونه فلا يأخذون منه 
شیئا»» رواه مسلم ج ۹۸/۷ نووي» كتاب الزكاة. 

في الأصل وف: «ثمَتٌ فب الترب كي تبقى كمثل الرمل». وأشار في 
حاشية الأصل إلى أن في نسخة الأصل: فا محكماً فتعود مثل» وهو 
الذي ورد في النسخ الأخرى. 

القت : الدق والكسر بالأصابع. القاموس .٠٠٠‏ 

شیر إلى قوله تعالی : يم جف الأرش یبال کت جال کیب تيلا ©4 
[المزمل: .]١٤‏ 


[1/A] 


٠-وئُكُونٌ‏ كاليهن الذي ونه وص اة من سار الألَوَانِ 
او ا وا وى ا اط ر الان 
۲-/وكذاالبخارفاإنهامم وره فَذْفُجرثئَفُجير ذِي شَلطان 
¥ ق ران ادرا ا ان 
ى واا وكا انى ا ارط روان 


6 


۲ -۔ یشیر 


- ۳ 


NNE 


إلى قوله تعالى: «وتكون لجال مهن المَنمُوش (@©) [القارعة : 
[o‏ رالهن هو: الصوف المصبوغ 0 اللسان ۲۹۷/۱۳. 
يشير إلى قوله تعالی: لذا ّت الارض ّا © وَسَتِ لجال بسا (ی 

کا ا ت ئ [الواقعة: £ - ل[ وبس ا فتته» اتا 
شعاع الشمس يدخل من الكوة كهيئة الغبار» وقيل : مو ا ايو چن رر 
e‏ وقيل : هو يبيس الشجر الذي تذروه الرياح . ومنبغاً : 
آي مفرقاً . تفسیر الطبري ۱۹۸/۱۳ - .۱١۹‏ 
إلى قوله تعالى: #وذا لحار سرت ©4 [التكوير: »]١‏ ومعنى 
سجرت : ملئت حتى فاضت فانفجرت وسالت كما وصفها الله تعالى فى 
موضع آخر بقوله: ولا ار َرَت ©4 [الانفطار: ۳] والعرب 5 
للنهر أو للركي المملوء: ماء مسجور »› وقيل سجرت : أوقدت تازا تفسير 
الطبري مجلد ٠١‏ /ج ۳۰ /ص۸٦۰‏ تسیر ابن کثیر ئ .A۱/‏ 
القعزان 2 ى 4 الس الجر 
آي : يأذن لهما ربنا يوم القيامة فيجتمعان بعد أن كانا لا يجتمعان كما قال تعالى : 
لا السَمْش بى فا أن ندرك آلَمرَ € [يس: ]٤١‏ ودليل اجتماعهما قوله تعالى: 
لوي امش لمر ©©) [القيامة : ۹] وانظر: في تفسير الجمع : تفسير الطبري 
مجلد /۱٤‏ ج۲۹/ ص۱۸۰ » تفسير القرطبى ۹/. 
يشير إلى قوله تعالى: إا النمس كيرت ©6 [التكوير : ]١‏ والتكوير أصله 
الجمع مأخوذ من كار العمامة على رأسه يكورها أي: لفها وجمعهاء 
۹٩۹‏ تفسیر الطبري مجلد ٠١‏ /ج ۳۰ / ص٥٦۰‏ تفسیر ابن کثیر .٤۷٥/٤‏ = 


۷٦ 


IEE EES OEE E EEE E E 
EES EE EE N CEERI EN 
کے ا ا‎ 


۷ ¬ د 


- ويشير إلى قوله تعالى : َف َر ©4 [القيامة : ۸] أي: ذهب ضوء 
الفي. فر ا رن محل 4 / ص٩۱۸۰‏ . 
وة ھا وواه انو هرر ا م ا ع ا ل ول 
«الشمس والقمر مكوران يوم القيامة»» رواه البخاري ۲۹۷/١‏ فتح» كتاب بدء 
الخلق» باب صفة الشمس والقمر» وفي بعض الروايات أنهما يجعلان في 
النار كما في حدیث أبي هريرة رضي اله ن قال: قال رسول الله ل : إن 
الشمس والقمر ثوران مكوران في النار يوم القيامة». أخرجه الطحاوي في 
«مشکل الاثار» ٦۷ - ٦٦/١‏ والطیالسی فی مسنده )۲۱٠۳(‏ بلفظ : «ثوران 
ا و یک و ا ا ق ا 
أ /ح٤۲.‏ 1 
يشير الناظم هنا إلى قوله تعالى: ولا اكك نبت ©©6) [الانفطار: ۲] 
ي تساقطت . تفسير الطبري ۸٥/٠١‏ تقسیر ابن کثیر .fA۱/f‏ 

يشير إلى قوله تعالى: إا ااه أنْتَقّتَ ©©) [الانشقاق: ]١‏ أي : 
تصدعت . تفسير الطبري مجلد Ns‏ 
ويشير إلى قوله تعالى: يوم نمور لسم مََر € [الطور: ۹] أي : 
رك چرگا وتدو ر ورانا تفسير الطبري مجلد ۱۳ /ج۲۷ /ص*۲» ابن 
E‏ 

يشير إلى قوله تعالى: ليم تكن السام كَلْمّلِ €6 [المعارج: ۸] أي : 
کالشیء المذات ار كدرديالزيت وعو ها ركد فاشك تسر الضرق 
4 تفسیر ابن کثیر .٤٤۰/٤‏ 
- ویشیر إلى قوله تعالی : ا أَنْشَقّت لاء كات وده كالرَهان ©4 [الرحمن 
۷ آي : انشقت السماء وتصدعت وتفطرت يوم القيامة وذابت من حرارة جهنم 
حتى صارت فى حمرة الورد وجريان الدهن. تفسير الطبري ۱٤١/۱۳‏ - ١٤٠١ء‏ 
تفسیر القرطبي ۱۷۳/۱۷ فتح القدیر للشوكاني ۱۳۷/۰ .٠۳۸-‏ 


VY 


ا لغری الكو لا يا اتاو ال لاهن 
ا کا چ ل ای و ا 
٠-ولاجل‏ هَدًاقًال جه إلَها غد ولغ للق إل ذا 


-_- ۹ 


~_ ۹ 


العرش: تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم .٤١‏ 

الكرسي : تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم .۸٩‏ 

- في ح : «(يغنيهما)» وفي س: «تفنيهما» بالمشناة الفوقية . 

- العرش من المخلوقات التى لا يتطرق إليها الفناء لأنه سقف الجنة والله 
سبحانه وتعالی مستو عليه ولم یأت ما یدل على فنائه» بل ومما یستدل به 
على عدم فنائه ما جاء في حديث الصور الطويل عن أبي هريرة رضي الله عنه 
وفيه أخبر إو أن الله تعالى يقول يوم القيامة بعدما يميت جبريل وغيره من 
الملائكة : «إني كتبت الموت على كل من كان تحت عرشي ويأمر الله تعالى 
العرش فيقبض الصور من إسرافيل» الحديث رواه الطبراني وغيره» وسيأتي 
الكلام على تخريجه مفصلاً في حاشية البيت رقم .٠٤٠١‏ والكرسي أيضاً هو 
موضع قدمي الرحمن جل جلاله ولم يأت ما يدل على فنائه. التذكرة 
للقرطبي ص۱۸۸ وما بعدهاء فتح الباري لابن حجر ۳۷١/١۱١ »٤٤٤/٦‏ 
١‏ تفسير الطبري مجلد ۱۲ /ج٤۲۹/۲‏ الروح لابن القيم ص*ه»› 
مجموع الفتاوى ۳١ - ۳۳/٠١‏ معارج القبول للحكمي ۲٠١/١‏ التنبيه والرد 
للملطي ص۳۷٠.‏ 

الجنة وما فيها من حور عين وولدان لا تفنى» لأن الجنة خلقت للبقاء 
لا للفناءء ومن يدخلها لا يموت فيها أبداًء وجاء في بعض روايات 
حديث الصور الطويل بعدما ذكر أن الله تعالی يقبض جمیع الأرواح يوم 
القيامة قال: «لا موت على أهل الجنة ولا موت لأهل النار» الحديث 
رواه أبو الشيخ في العظمة ٣‏ /إص١۸۲‏ /ح٦۳۸‏ وغيره» وسيأتي الكلام 
على تخریج الحديث مفصلا في حاشية البيت .٠٤١‏ وقد أجملت 
التخريج هنا وفصلته هناك متابعة لإجمال الناظم هنا وتفصيله هناك 
وانظر المراجع السابقة. 

تقدم عرض مذهب الجهم في ذلك تحت البيت ۷۷. 


۷۸ 


-والأنبياء فإلهُم تخت الئّرّى أجسامُهُم حَفِظّث من الدّيدَانِ 
۲-ماللبلى بلحويهغ ومجمويهم أبدارَمُم خت الراب يدان 
ج الط ت ج .0 ف لاان 


-_ ۲ 


- ۳ 


البلى: الفناءء وهو هنا يشير إلى ما جاء عن أوس بن أوس رضي الله عنه 
قال: قال 4# : «إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة» فيه خلق آدم وفيه 
قبض» وفيه النفخة» وفيه الصعقة» فأكثروا علي من الصلاة فيه» فإن 
صلاتكم معروضة علي» قالوا: يا رسول الله وكيف تَعَّرض صلاتنا عليك 
وقد أرمْتَ؟ قال: يقولون بليت» قال: «إِنَ الله حرم على الأرض أجساد 
الأنبیاء». رواه ابن ماجه ج۱ /ص٩۱۹/‏ ح١۷١٠‏ أبواب إقامة الصلاة باب 
۹ في فضل الجمعة» وأبو داود ج۱/ ص٥۲۷/‏ ح١٤٠٠‏ كتاب الصلاة - 
باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة والنسائي ج ٩۱/۳‏ - ۹۲ وصححه 
الألباني كما في صحيح الجامع برقم .۲۲٠۸‏ 

ووت ايشا ین الشهد ا می ب دة د وه دون رة فیحتمل أنه لا 
ی آر ا جد و مه ا فی اا ا ت فی وه وت 
حوادث تدل على ذلك» ومن ذلك ما جاء في حدیث جابر بن عبدالله 
رضي الله عنه قال: «لما حضر أحد دعاني أبي من الليل فقال: ما أراني إلا 
مقتولاً في أول من يقتل من أصحاب النبي 6ء وإني لا أترك بعدي أعرَ 
علي منك غير نفس رسول الله بيو وإن علي ديناً فاقض» واستوص 
بأاخواتك راء فاصبحتا» فکان أول قتيل» وذُفن معه آخْرٌ في قبر» ثم لم 
تطب نفسي أن أتركه مع آخر» فاستخرجته بعد ستة أشهر» فإذا هو كيوم 
وضعته هيه غير أذنه» رواه البخاري ۲۱٤/۳‏ ۔ ۲٠١‏ _ فتح - كتاب الجنائز - 
باب هل يخرج الميت من القبر واللحد لعلة؟» وقد ورد في بقاء أجساد 
الشهداء مدة آثار كثيرة. انظر شرح الطحاوية ٠٥۸/۲‏ معارج القبول 
للحكمي ۲۱۷/۲ ۔ ۲۱۸. 

العجب: العظم اللطيف الذي في أسفل الصلب عند العجز وهو رس 
العصعص . النهاية ١۳/٤۱۸ء‏ شرح مسلم للنووي .٠۲/٠۸‏ 

قول الناظم «بلى» وقع هنا في موقع «بل» وكذا في البيت ۳١١‏ فلينظر . (ص). 


۷۹ 


e‏ لى المجشوم ولا لى اللْحمَانِ 
TT‏ جهم بال أزراح تارج ةعن الأآبدان 
١-لكلّهامِنْ‏ بغض أغراض بها قفُاقَث وذافي عُاية اليْطلانِ 


ET 


- ۱۲١ 


يشير إلى ما رواه أبو هريرة عن رسول الله ي قال: «ما بين النفختين 
فالا يا اا هريره رنوت وما فال أن الا ll‏ ا 
0 الوا ارون سنة؟ قال: أبيت» «ثم ينزل الله من السماء ماء 
فينبتون كما ينبت البقلء قال: وليس من الإنسان شيء إلاً يبلى إلا عظماً 
واحداً وهو عجب الذنّب ومنه برکت الخلق يوم القيامة». رواه البخاري 
۸ فتح» كتاب التفسير باب يوم ينفخ في الصور فتأتون أفواجاً» ورواه 
مسلم ٩۱/۱۸‏ - ۹۲ نووي كتاب الفتن - باب ما بين النفختين . 
لحمان: جمع لحم. ومما يعمه البقاء ولا يفنى: الأرواح فهي لا تموت 
بموت الجسد ولا تفنى بفنائهء قال ابن القيم رحمه الله عند كلامه على 
الروح: «فإن العبد كلما نام خرجت منه» فإذا استيقظ رجعت إليهء فإذا مات 
خرجت خروجا كلياء فإذا دفن عادت إليه فإذا سئل خرجت» فإذا بعث 
رجعت إليه) . الروح ص۹٤۰‏ ۲۹۱ ۲۹۲. 
وقال شارح الطحاوية ابن اف العز رحمه الله بعدما عرض مذاهب الناس في 
الروح: «والصواب أن يقال موت النفوس مفارقتها لأجسادها وخروجها منها 
فإن أريد بموتها هذا القدر فهي ذائقة الموت وإن أريد أنها تعدم وتفنى 
بالكلية فهي لا تموت بهذا الاعتبار بل هي باقية بعد خلقها في نعيم أو في 
عذاب». شرح الطحاوية ٠۷١ - ٥۷٠/۲‏ وانظر: شرح مسلم للنووي 
۳ 
أعراض : جمع عَرَض» وقد تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم .٠٠‏ 
ف: الها قامت)» تحريف . 


- ينكر الجهم وجود الأرواح المستقلة عن الأبدان ويقول: ليس هناك روح 


تنزل إلى البدن عند الولادة وتصعد منه عند الموت» ولكن الحياة عنده 


عرض من الأعراض القائمة بالبدنء فإذا مات الحي بطل ذلك العرض وفني 


A* 


۷-فالمًأل للأرواح بعدفراقها أبدائناوال له أعظم شان 
۸-إئاعذابأؤنعيم ائم قُذنعمث بالرزح والوَبِْحانٍ 
-وتصير طيراً شارحأمع شَكلِها تَجِني الكُّمَارَبجِكّة الحيوانِ 
١-وتظل‏ واردةلآتلهاربها حى ئغوة للك المجنْمَان 
لَك أرراع الَذِيسنَ اشئُشهئوا في ججؤف طيرأخضصررَيِان 


= وإجماع الصحابة وأدلة العقل أن النفس جسم مخالف بالماهية لهذا الجسم 
المحسوس وهو جسم نوراني علوي خفيف حي متحرك ينفذ في جوهر 
الأعضاء ويسري فيها سريان الماء في الورد» وسريان النار في الفحم› 
فما دامت هذه الأعضاء صالحة لقبول الآثار الفائضة عليها من هذا الجسم 
اللطيف بقي ذلك الجسم اللطيف سارياً في هذه الأعضاء وأفادها هذه الآثار 
من الحس والحركة» والإرادة. وإذا فسدت هذه الأعضاء وآثارها فارق الروح 
البدن وانفصل إلى عالم الروح. الروح لابن القیم ص۹٤‏ - ٠۲‏ شرح 
الطحاوية ٥٦٥/۲‏ معارج القبول ۲۱۹/۲ - .۲۲٠‏ شرح النونية هراس .٠١/١‏ 

۷ _ ط: (أبدانها» . 

۸ - یشیر إلى قوله تعالی: اا إن کن من المقَربين 9 مح رمان وك بير 
ا بز ات ای © تة که ت اع OE‏ 
EE ES‏ رل مَنْ جير © صله حير ©©€) [الواقعة: 


: يشير إلى ما رواه كعب بن مالك رضی الله عنه قال: قال ل‎ - ٩۹ 
نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة حتى يبعثه الله إلى جسده يوم‎ 
٣۰۹/۱ والنسائي ۲۹/۱ والترمذي‎ ٤۳ يبعثه». رواه الإمام أحمد‎ 
.۲۳٠٦۹ الجامع برقم‎ 

۰ _ ط» س» ح: «بأنهار». 

۱ _ یشیر إلى ما رواه عبدالله بن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله ي قال 
في الشهداء: «أرواحهم في جوف طير خضر لها قناديل معلقة بالعرش= 


۸١ 


وج هنم لوج و لاان 
E EON E E ESCA BER‏ 
E E EE E LEE EE EEE‏ 
-فالؤو بعد الموتِ أكمل حالة منهابهذي الدًارفي مجنُمَان 
ا افا ا هو لو اعات انا اين 


-_ ۳ 


- ۳۴٤ 
-_ ٥ 
- ۹ 


تسرح من الجنة حيث شاءت» ثم تأوي إلى تلك القناديل»ء الحديث رواه 
مسلم ۳١/٠۳١‏ - نووي» كتاب الأمارة - باب بيان أن أرواح الشهداء في 
الجنة. 
قال ابن القيم رحمه الله لما ذكر ما اختص به الشهيد في الجنة من أن 
روحه تکون في جوف طير خضر: «ويدل على هذا آن الله سبحانه جعل 
أرواح الشهداء في أجواف طير خضرء فإنهم لما بذلوا أنفسهم لله حتى 
أتلفها أعداؤه فيه أعاضهم منها في البرزخ أبداناً خيراً منها تكون فيها إلى 
يوم القيامة ويكون نعيمها بواسطة تلك الأبدان أكمل من نعيم الأرواح 
المجردة عنهاء ولهذا كانت نسمة المؤمن في صورة طير أو كطير» ونسمة 
الشهيد في جوف طير» وتأمل لفظ الحديثين فإنه قال: «نسمة المؤمن طير» 
فهذا يعم الشهيد وغيره ثم خص الشهيد بأن قال: «هي في جوف طير» 
ومعلوم أنها إذا كانت في جوف طير صدق عليها أنها طير» اه الروح 
ص٣۱۳‏ . 
قنادیل : جمع قنديل وهو السراج أو المصباح . 
ف : «اجسمان) . 
تنعم الروح أو تعذبها يوم القيامة أعظم منه في الدنياء وذلك أن النعيم أو 
العذاب يقع في الدنيا على الجسد وفي البرزخ يقع على الروح أما في القيامة 
فيقع على الروح والبدن وهي أكمل الحالات أن يشترك الجسد مع الروح في 
النعيم أو العذاب. قال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمي - رحمه الله - عند 
كلامه على هذا البيت: «ذلك لأنه يكون الخبر عياناً والغيب شهادة والمستور 
مكشوفاً والمخباً ظاهراً فليس الخبر كالمعاينة ولا علم اليقين كعين اليقين= 
۸۲ 


۷ا ق اقلر د با ارآ 6 و زی کن 
۸-/وإذا راد اله راح السورى بَغد الْمَمَات إلى المعاد الاي برب 
۹ ألقى على الأزض التي هم تَحسَها واللَةٌمةقتيڙودوشاطان 


وفرحاً وسروراًء والمكذب يرى ويجد حور تكذيبه بذلك» وغب ما جناه 
على نفسه ویذوق وبال آمره». معارج القبول ۲۲۰/۲. 

۷ - تقدم تعريف العرض في حاشية البيت .٠٠‏ 
القائلون بأن الروح تعدم وتتلاشى بموت البدن وأنها عرض (وصف) يفنى 
بفناء البدن كسائر الأعراض أنكروا آنها تقوم بنفسها وأنها تفارقه ثم تعود إليه 
وغيرهما» وقد ساق مقالات الناس في الروح الأشعري في مقالات 
اللإسلاميين ۲ _- ۳۰ 

٠١‏ _ دليله حديث الصور الطويل الذي روي من طرق متعددة عن ا هريرة 
رضي الله عنه» وفيه ذكر رسول الله ية النفخ في الصور وخروج الناس من 
قبورهم وأحوال يوم القيامة» وقال: «ثم ينزل الله عليكم ماء من تحت 
فوقهم اثنا عشر ذراعاًء ويأمر الله الأجساد آن تنبت كنبات الطراثيث أو كنبات 
البقل» حتى إذا تكاملت أجسادهم فكانت كما كانت . .» الحديث» والطرائيث 
الكمأة. اللسان ۲/٠٠٠ء‏ النهاية .١١١/۳‏ 
وقد روی الحديث البيهقى فی کتاب البعث والنشور ص٣۳۲‏ /ح ۰11۹ 
والطبراني بلفظ قريب من هذا في الأحاديث الطوال ص٤٩‏ /ح٦»‏ وأبو 
الشيخ فی العظمة ۳ ص۸۲۱ ۰۳۸٦|‏ وابن جریر الطبري في تقسیره مجلد 
۰ /ج۱۷/١١۱ء ٠١‏ /ج٠/٦۱۸ء‏ مطولاً ومختصراً. وذكر ابن كثير في 
نهاية البداية ۲۲۳/۱ - ۲۲١‏ أن للحديث طرقاً متعددة ومدار الجميع على= 


AY 


O 


= إسماعيل بن رافع قاص أهل المدينة وقد تكلم فيه بسببه. اهء وقال في 
التفسير :۱٤۹/۲‏ وقد اختلف فيه أي: إسماعيل بن رافع: فمنهم من وثقه 
ومنهم من ضعفه» ونص على إنكار حديثه غير واحد من الأئمة كأحمد وأبي 
حاتم الرازي وعمرو الفلاس. ومنهم من قال فيه: هو متروك وقال ابن 
عدي : أحاديثه كلها فيها نظر إلا أنه يكتب حديثه فى جملة الضعفاء. اه. 
وصرح الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۱ _ ۳۹۹ بترجيح من 
ضعف هذا الحديث ورماه بالاضطراب ف السند فقال: مداره على 
إسماعيل بن رافع واضطرب في سنده مع ضعفه فرواه عن محمد بن کعب 
القرظي تارة بلا واسطة وتارة بواسطة رجل مبهم ومحمد عن أبي هريرة 
تارة بلا واسطة وتارة بواسطة رجل من الأنصار مبهم» اه. وصرح الشيخ 
الألباني في تعليقه على شرح الطحاوية ص٠٠۲‏ بتضعيفه فقال: «إسناده 
ضعيف لأنه من طريق إسماعيل بن رافع عن يزيد بن أبي زياد وكلاهما 
ضعيف عن رجل من الأنصار لم يسم». ولكن يشهد لكلام الناظم - 
رحمه الله ۔ ما جاء عن عبدالله بن مسعود رضی الله عنه قال: یکون بین 
لشن اا اله أن بكرن لين من بى اد الا رض الارن م 
شيء٠‏ قال: فيرسل الله ماء من تحت العرش منيا كمني الرجل› فتنبت 
أجسادهم ولحمانهم من ذلك». أخرجه ابن خزيمة في كتاب التوحيد 
4۸A/Y‏ /ح ۲۲ والطبراني في الکبیر ٤۲۱۳/۹‏ /ح ۰۹۷٦۱‏ والطبري في 
التفسير مجلد ١١‏ /ج ۲۲ / ص۰۱۱۹ والحاكم في المستدرك /٦٤١/٤‏ 
ح۸۷۷۲ وقال: صحيح على شرط الشيخين» فتعقبه الذهبي بقوله: ما احتجا 
بأبى الزعراء» وذكره ابن الملقن فى مختصر استدراك الحافظ الذهبى على 
ا الحاكم ج۷ / ص٤٦٠٠‏ /۱۱۷۸ء والبيهقي وقال ابن ا عن 
إسناد البيهقي: قوي . فتح الباري ۳۷١ - ۳۹۹/١١‏ والعقيلي في الضعفاء 
في ترجمة عبدالله بن هانىء ۳٠١/۲‏ كلهم من طريق سفيان الثوري عن 
سلمة بن كهيل عن أبي الزعراء عن عبدالله بن مسعود» وسفيان الثوري أبو 
عبدالله : ثقة حافظ فقيه عابد حجة. التقريب ٤٤‏ وسلمة بن كهيل= 


A4 


١-فتظل‏ نهت منة أجسام الورّى ولخځومهم كمنابت الرٌيحانٍ 
۴-حلًى إذاماالأمٌ حانولاأقا وتمخضصَثْفَيِمَاشُهَامَُدان 
ا الا قك ا ان كات ن 


= الحضرمي ثقة. التقريب ٠۲٤۸‏ وأبو الزعراء هو عبدالله بن هانىء الكندي 
وثقه ابن سعد والعجلي وذكره ابن حبان في الثقات يروي عن عمر وابن 
مسعود فحديثه لا ينزل عن درجة الحسن. أما قول البخاري عنه: لا يتابع 
في حدیثه» فلعله قصد حدیثه هذا عن ابن مسعود فإن بعض ألفاظه فيها 
مخالفة لما جاء فى الأحاديث الصحيحة» وعلى هذا يكون إسناد أثر ابن 
ا ا ا ای ا ی و 
ج٣۱/٩٤۰۲‏ کتاب الثقات لابن حبان ٠٤/٥‏ تقريب التهذيب ۳"۲۷. 
تنبيه : قال الشيخ الألباني في حاشيته على شرح الطحاوية عن هذا الأثر: 
له حكم المرفوع لكنه منقطع بين أبي الزعراء واسمه يحيى بن الوليد لم 
يرو عن أحد من الصحابة بل عن بعض التابعين. شرح العقيدة الطحاوية 
ص٤٦٤۰‏ وتابع الشيخ على ذلك الشيخ سعد بن عبدالله الحميد في 
تحقيقه لكتاب ابن الملقن المتقدم الذكر حيث ضعف الأثر وأعله 
بالانقطاع. مختصر استدراك الحافظ الذهبي على مستدرك الحاكم ج۷ 
ص٤٠٠٠‏ /ح۱۱۷۸. وهذا وهم منهماء والصواب أن أبا الزعراء هذا هو 
عبدالله بن هانىء الكندي من أصحاب ابن مسعود وكبار التابعين» وقد 
ذكر العقيلي الحديث في ترجمته كما تقدم» وعلی هذا زول الانقطاع 
الذي بسببه ضعف هذا الأثر 

.۲۸۸/۲ الريحان: نبت طيب الريح من أنواع المشموم. النهاية‎ - ١ 

۲ - متدان: قريب . 

۳ _- کا الأصل وف وط . وفي غيرها: رب الورى»» وأشير إلى هذا في 
اة الال ۰ 
ف : «كأجمل الشبان». 
- يشير إلى قوله تعالى: وبح فى الور صوق من فى ألسَمَوتِ ومن في ألأَرّضٍِ 

اک تی کا اک ے یم فی ات کک م ن سرو €6 [الزمر: .]٩۸‏ 


٤-وتخأتِ‏ الام الولو وأخرجتث E EEE EE‏ 
6-واللةُينشىءُ حلفي نشأة أخرَى كَمَاكُذقًال في المُرقانِ 
٠‏ - هدا الَذِي جاءَ الكتاث وَسنَّةٌ ال هادي بوفاخرض عَلى الإيما 
۷-ماكًالإداللةَيغيم لةه طرَأكَمّولٍالجاهل الحيرانِ 


# % %F 


۰ کو 


ج 


۸-وَفصى باد الله يس باعل فغلايقومبوبلابرمَان 


٤‏ - يشير 


-_ ٥ 


= ۷ 


-_ ۸ 


ير إلى قوله تعالى: ولت ت فا ولت ©@) [الانشقاق: ]٤‏ وَأَخْرَجَتِ 
الأَرَّض ماليا ©©6) [الزلزلة : ٤‏ أخرجت الأرض ما في بطنها من 
الموتى أحياء وألقتهم على ظهرها. تفسير الطبري ٠۲٦٦/۱۲‏ ابن كثير 
4۳. 

ط: «القرآن». وهو هنا يشير إلى قوله تعالى: ن أله بى اللغاة الكحرة4 
[العنكبوت: ١۲]ء‏ وقوله: وَأ عد الاه الى [النجم: .]٤١‏ 
طرَاً: جميعا 


الجاهل الحيران هو الجهم بن صموان ومن وافقه» قال الشيخ حافظ 


الحكمي رحمه الله عند كلامه على هذا البيت: أي لم يقل الله تعالى ولا 
رسوله 6 إنه يعدمهم العدم المحض ويأتي بغيرهم ولا إن المثاب غير من 
عمل الطاعات في الدنياء ولا إن المعذب غير من تمرد لی المعاصي . . 

بل قال تعالی : لينا خلقتکم وفها یدک وي نپا ریک تاه ای @)4 [طه: 
[o0‏ ا ی أعادهم فيها وهم الذين يخرجون 
منها ليسوا غيرهم كما يقوله الزنادقة قبحهم الله. معارج القبول ۲۲۴/۲ وقد 
تقدم حكاية مذهب الجهم في المعاد والرد عليه. راجع البيت ۸۸ وما بعده. 
قوله: «بلا برهان» متعلق بقضى» يعني: حكم من غير حجة له عليه ولا 
دليل» وقد تقدَّم كلام الناظم رحمه الله عن مذهب الجهمية في أفعال العباد 
إجمالاً وقد عرض هنا مذهبهم تفصیلا فذکر أن الجهم ينفي الصقات فلا 


۸٦ 


۹- بل فغله المفغول خارح ذاته كَالَوَضف غير الذاتِ في الحشبانِ 
١-_والجهر‏ مَذكهة الذي فُرَثْ به عَين الغصاةوشيعة الشّيطان 
١-كانواعلى‏ وجل من العضيانإذ هوَفعلهُم والذَلْب للإنسان 


-_ ۰ 


- ۱۱ 


وصف عنده قائم بذات الله» لذا فهو يزعم أن الله ليس فاعلاً بفعل هو 
وصف له قائم به» بل فعله هو مفعوله الخارج عن ذاته» ونفى جهم أن 
يقوم بالله فعل لأنه ليس محلا للأفعال ولا للصفات» وأفعاله مخلوقة من 
جملة المخلوقات» وقال بأن أفعال العباد هى عين أفعال الله ولا تنسب إلى 
العبد إلا على سبيل المجاز» لأن العبد مجبر عليها واله هو فاعلها في 
الحقيقة. انظر: شفاء العليل ص۹٠1ء‏ شرح النونية لهراس .٤٤/١‏ 
يزعم الجهم أن العبد مجبور على أفعاله وهو مقهور عليها ولا تأثير له في 
وجودها البتة» بل الأفعال والحركات التى تصدر منه هي بمثابة الرعدة 
الع ا اا له ف ردا ر و ا د ل 
الإرشاد للجويني ١1۹ء‏ معارج القبول لحافظ الحكمي .٠٠٤/١‏ 

لما قال الجهم بأن العبد مجبور على أفعاله قرت بمذهبه أعين العصاة وأولياء 
الشيطان الذين كانوا على خوف من عاقبة المعاصي والذنوب» لعلمهم بأنها 
أفعالهم الصادرة عنهم بقدرتهم وإرادتهم» حتى أراحهم جهم وشيعته من 
عودهم باللائمة على أنفسهم كلما أحدثوا ذنباً. فأخذوا بعد مقالة الجهم 
يحمّلونها ربهم جل شأنه» ويتبرؤون منهاء ويقولون إنها من أفعاله لا أفعالنا 
ولا حيلة لنا فى دفعها إذ لا قدرة لنا ولا اختيار. شفاء العلیل ص۹*٠؛‏ 
E‏ 

قال ابن القيم رحمه الله لما حكى مذڏهبهم: «حتى إن من هؤلاء من يعتذر 
عن إبليس ويتوجع له ويقيم عذره بجهده» وینسب ربه تعالى إلى ظلمه 
بلسان الحال والمقال» ويقول: ما ذنبه» وقد صان وجهه عن السجود لغير 
خالقه؟ وقد وافق حکمه ومشیئته فيه وإرادته منه» ثم كيف يمكنه السجود 
وهو الذي منعه منه وحال بینه وبینه؟ وهل کان فی ترك السجود لغير الله إلا 
اک ۰ 

E NS E E CL N 


AV 


1۲ -واللوم لايغثوهإذهوفاعل 
۴۳-۔_فأراحهم جه وشِيعئه من الل 
لک اوا در غل 
٥-وتبۇ‏ واي نهاوقاوا إِلَهَا 


ي 
بإرادة رب قذرةالحيوَانٍ 


ك الاو ت وها .اوقد غل العضهان 


وھۇلاء أعداء الله حقاً وأولياء إبلیس وأحباؤه وإخوانه» وإذا ناح منهم نائح 
على إبليس رأيت من البكاء والحنين أمراً عجباً. .» اه. مدارج السالكين 
.A/۱‏ 


۲ _ آي : اللوم على الذنب لا يعدو العاصى لأنه فعله بإرادته وقدرته. 
- كذا فى الأصل وف» د» ظ. وفى غيرها: «جبرت» وجْبّله وأجبلّه على 


الشيء: جبره عليه. القاموس ص۹١٠٠.‏ (ص). 

- يزعم الجهم أن الله تعالى قد كلف عباده ما لا يطيقون إذ نزع منهم القدرة 
والاختيار وجبرهم على الطاعات والمعاصي ثم أمرهم بفعل الطاعات وترك 
المعاصي وهذا لا قدرة للعبد ولا اختيار له فيه. سئل شيخ الإسلام رحمه الله 
عن العبد هل يقدر أن يفعل الطاعة إذا أراد أم لا؟ وإذا أراد أن يترك 
المعصية يكون قادرا على تركها أم لا؟ فأجاب: «الحمد لله نعم إذا أراد 
العبد الطاعة التى أوجبها الله عليه إرادة جازمة كان قادرا عليها وكذلك إذا 
أراد العخة الى رمت عليه إرادة جازمة كان قافرا غل ذلك رعا ا 
افق عليه المضلمرن وسائر آهل الملل حى ئة الجبريةة بل خا معلوم 
بالاضطرار من دين الإسلامء وإنما ينازع في ذلك بعض غلاة الجبرية). 
مجموع الفتاوى ٤۳۷/۸‏ وقال في موضع آخر: «واتفقوا (يعني السلف 
رحمهم الله) على أن العبادات لا تجب إلا على مستطيع» وأن المستطيع 
يكون مستطيعاً مع معصيته وعدم فعله كمن استطاع ما أمر به من الصلاة 
والزكاة والصيام والحج ولم يفعله فإنه مستطيع باتفاق سلف الأمة وأئمتها 
وهو مستحق للعقاب على ترك المأآمور الذي استطاعه ولم يفعله» لا على 
ترك ما لم يستطعه». مجموع الفتاری ٤۷۹/۸‏ ۔ .٤۸١‏ 


A^ 


R۷‏ ا ا و وو ا ان 
6۸ ولا الحو اة د يات وان 
اران ا ےا 

VET ENES EES EEE 
َيل فِغل الربً لا أفْعَالْهُم تب غ و يا‎ يه-١‎ 
اف لفذرتهوعليهاأرًلا وَصدورِمَا بنهمبئفي تان‎ 
CST OEE RD OSCE EEE 
4-/ركاك اشرب واومائتلوارلا سرفوا ولا فيهم غوي ران‎ 
بالكفر والإشلام والإيِْمَانٍ‎ EE EEE كاذكو_-٥‎ 


\o¥ 


- ۱٦۱ 


- يعني أن الجهم لما قال إن العبد لا قدرة له على الفعل ولا اختيار له فيه» 


أوقع على العبد جبرّين: الأول: الجبر على الطاعة. الثاني: الجبر على 
المعصية. انظر: المراجع السابقة 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في معرض ذكر رده على القائلين 
بالجبر: «وقد علم بصريح المعقول أن الله تعالى إذا خلق صفة في محل 
كانت صفة لذلك المحل.. وإذا خلق فعلا لعبد كان العبد هو الفاعل فإذا 
خلق كذباً وظلماً وكفراً كان العبد هو الكاذب الظالم الكافر» وإن خلق له 
صلاة وصوماً وحجاً كان العبد هو المصلي الصائم الحاج» والله تعالى لا 
يوصف بشيء من مخلوقاته بل صفاته قائمة بذاته» وهذا مطرد على أصول 
السلف وجمهور المسلمين من أهل السنة وغيرهم». اه. مجموع الفتاوى 
۸ وانظر: شفاء العلیل .٠٠۹‏ 


_- هذا أصل قول الجهم في الجبر حيث ينفي عن العبد شيئين: الأول: نفي 


قدرته على الفعل لأنه مجبور عليه أصلا. الثاني : نفي لفعل العبد لأن الفعل 
في الحقيقة هو فعل الله وإنما ينسب إلى العبد على سبيل المجاز. انظر: 
شفاء العليل ص١١١٠.‏ 


۴٤‏ _- ط: وما سرقوا». 


۸۹ 


1/41 


١-إلاعلى‏ ومج4المجازلاتها فامثْبهم كالطغم والألْوان 
۷- مجبزواعلى ماشاءخلافهي مائ ذوعَۈنِوعيۇمُعان 
۸-الكلمجبوروغيزميشر اميت أذرح داخل الأكُمَان 


4-وكذاك أفعال المهيمنلم نمم أيضابوخَؤفأيمً‌الحدَئَان 


٠‏ _ المحاز: ما جاز وتعدى عن محله الموضوع له إلى غيره لمناسبة بينهماء إما 
من حيث الصورة أو من حيث المعنى اللازم المشهور أو من حيث القرب 
والمجاورة. التعریفات .۲٠١‏ 
- يزعم الجهم أنه لا فعل لأحد في الحقيقة إلا الله وحده وأنه هو 
الفاعل وأن الناس تنسب إليهم أفعالهم على المجاز» كما يقال: تحركت 
الشجرة ودار الفلك وزالت الشمس وإنما فعل ذلك بالشجرة والفلك 
والشمس الله سبحانه إلا أنه خلق للإنسان قوة كان بها الفعل وخلق له 
إرادة للفعل واختياراً له منفرداً بذلك كما خلق له طولاً کان به طويلاً 
ولوناً كان به متلوناً وهو ليس له في شيء من ذلك اختيار الفعل أو 
الترك. انظر: شرح الطحاوية ۰1۳۸/۲ مقالات الإسلامیین ۰۳۳۸/١‏ شفاء 
العلیل ص۹١٠.‏ 

۷ _ أي العباد كلهم مجبورون فليس فيهم من يعينه الله ومن لا يعينه» بل الكل 
سواء في الجبر والقهر ونفي الاختيار. 

۸ _ يشير الناظم بقوله: «غير ميسر إلى أنهم خالفوا ما جاء في حديث علي 
رضي الله عنه قال: قال 4# : «ما منكم من أحد إلا وقد علم مقعده من 
الجنة ومقعده من النار»» قالوا: يا رسول الله : أفلا ندع العمل ونتكل على 
الكتاب؟ فقال: «لاء اعملوا فكل ميسّر لما خلق له». رواه البخاري ٤۹٤/۸‏ 
- فتح - كتاب القدر باب #وان مر أله قدا مَقَدوا) . 

4 _ الجهمية ينفون الصفات الفعلية عن الله تعالى كالكلام والاستواء والنزولء 
وشبهتهم في ذلك أن هذه من الحوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث. قال 
شيخ الإسلام - رحمه الله - في معرض كلامه عن شبهة نفاة الصفات 
الاختيارية الفعلية: «فإن قالت النفاة: إنما نفينا الصفات لأ دليلنا على= 


۹۰ 


_-١‏ فاا مجمغك مَقاليو لجا كذلبأوزورأاواضك البْهْكَان 
١-إذ‏ ليست الأفعال فغل إلدها رالوب ليس ماعل اليضيان 
و وا هان 
۴ اك الى ولا اوو خي وَلائكلي ف عَبيفانِ 
-رَفصى عَلى أشمائه بحدوثِها وبخأيِهَامِن مجفاةالأكرَان 


- حدوث العالم وإثبات الصانع دل على نفيها. فان الصانع أثبتناه بحدوث 
العالم» وحدوث العالم إنما أثبتناه بحدوث الأجسام» والأجسام إنما أثبتنا 
حدوثها بحدوث الصفات التى هى الأعراض. أو قالوا: إنما أثبتنا حدوثها 
تخوت الأفعاك الى هى ال كات ران لقال لها لا لر مها را 
يخلو من الحوادث فهو حادث. أو أن ما قبل المجيء والإتيان والتزول كان 
موصوفاً بالحركة» وما اتصف بالحركة لم يخل منها أو من السكون الذي هو 
ضدهاء وما لا يخلو من الحوادث فهو حادث. فإذا ثبت حدوث الأجسام 
قلنا إن المحدّث لا بد له من محدث فأثبتنا الصانع بهذا. فلو وصفناه 
بالصفات أو بالأفعال القائمة به لجاز أن تقوم الأفعال والصفات بالقديم» 
وحينئذ فلا يكون دليلاً على حدوث الأجسام فيبطل دليل إثبات 
الصفات. . .». مجموع الفتاوى ٠١ - ٤۹/٦‏ وسيأتي دليلهم مفصلاً في 
البيت ۱٠٠۸‏ وما بعده. 

١‏ -_ يعني بالمقالتين: المقالة الأولى: أن العبد مجبور مقهور لا فعل له في 
ال ا لار اف ن ف لت ولا قات به 
فإذا جمعت هاتين المقالتين تبيّن كذبهما وزورهماء إذ يلزم من ذلك إما عدم 
الفعل والخلق أو فعل وخلق بلا فاعل ولا خالق. 

۳ - المعنى: أنه إذا نفى صفات الرب وفعله وكلامه ونفى مع ذلك فعل 
العبد أنتج ذلك أن لا خلق ولا أمر ولا وحي ولا تكليف» سياتي 
تفصيل هذا موسعاً في كلام الناظم رحمه الله» انظر البيت رقم ٦4٤‏ 
وما بعده. 

۴٤‏ _ قال شيخ الإسلام: «الجهمية يقولون: أسماء الله مخلوقة» والاسم غير= 

۹۱ 


EE NEE EAE IT NEES‏ ون 
مادا الذي في ضفن ذا التعطيل مِنْ e‏ 
۷ اكه أندَى المقالة ممكذا فالب النزيو لارحمنِ 
وأئى إلى الكفر العظيم فصَاعَة E‏ الكيران 
64 رما الراع الجوار رال من ئۇلؤ ضاف ومن عِفيان 
٠-_فرآةٌ‏ يران الورىفأصابيم كمْصاب إخوَتهم قُديم رَمَانِ 


«4 


المسمى» وأسماء الله غيره» وما كان غيره فهو مخلوق. . ويقولون إنه سمّى 
نفسه بهذه الأسماء بمعنى أنه خلقها في غيره». اه. مجموع الفتاوى 
۰.۱۸/٦‏ 

۷ _ القالب : بفتح اللام وكسرهاء الشيء الذي تفرغ فيه الجواهر ليكون مثالا لما 
يصاغ منها لتشكيلها. اللسان .1۸۹/١‏ 
تقدم أن مذهب الجهم إنكار ا الضفات والاسخاء زعا منه أن في هذا تنزيهاً 
لله تعالی عن التشييه والتجسيم والحدوث» وهذا دأب أهل البدع دائماً 
يظهرون باطلهم في صورة حسنة سليمة ليتبعهم عليها عوام الناس» كما 
سموا نفي الصفات تنزيهاً والتحريف تأويلاً. 

٨۸‏ _ أمة الثيران: أي: أهل الجهل والضلال. 

۹ _ العقيان: الذهب الخالص» وقيل: هو ما ينبت نباتا وليس مما يحصل من 
اة الا اه 

٠١‏ _ يعني أن الجهلة من الناس لما رأوا حسن الكلام والتزيين من الجهم وشيعته 
ا الباطل اتبعوهم عليه وافتتنوا به كافتتان اليهود بالعجل الذي صاغه 
لهم السامري» لما غاب عنهم موسی عليه ا وذهب لموعد ربه تعالى . 
وقد حكى الله تعالى ذلك عنهم فقال: اتد وم موس من عدو من حليه 
جلا جا ام خر الہ با آل کا ثم کا جيم سيبلا ادو 
وڪاو و لیت @ [الأعراف : ۸ ثم قال تعالی: SET:‏ 
ادوا الج سياه عضت ص رهم و ف لسو ادنا كلك زی 
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الْمُفْربَ (©6) [الأعراف : ١١٠]ء‏ تفسير ابن كثير »۲٤۷/١‏ تفسير الطبري= 
۹۲ 


١-_عجلانِ‏ قَذفُكًَاالعباة: بصؤته إخدامُماوبخرفهدًاالئّانى 
۲-_والناش أكثرْمُم فأمل ظواهر تبدولهمليموابأفل معان 
۳- فيم المُشوزوبالقشورفِرَامُهُه واللتُحظ خلاصة الإلسَانِ 


EEE E EY -وَلِذّاتقكمت الطرائف قُولةُ‎ 4 


٥لم‏ نخ من أقراله طراً وى 


- ١ 


- ۳ 
- 4 


- 1۸4٥ 


مجلد /٦‏ ج٩‏ /ص۲٠»‏ وسيأتي تفصيل الناظم لخبرهم مع العجل. انظر 


حاشية البيت رقم .٠٠۲‏ 
استعمل الناظم رحمه الله كلمة «إحدى» هنا للمذكر» وهو العجل. وقد تكرر 
ذلك في المنظومة. انظر مثلاً الأبيات الاتية: »۲٦۲‏ ١٠۲۸ء‏ ٦٦٩۸ء‏ ۸١١۱ء‏ 
.۲۹۹۰٩ 6٥۵‏ (ص). 
- يعني بالعجلين: العجل الحسّي الذي صاغه السامري ففتن اليهود بصوت 


خوارہ کما قال تعالی: اغ لهم ج جا لم خو ققالو مدا إلإڪم 
وله موی فى 4 [طه: ۸۸]. 

والعجل الثاني : عجل معنوي وهو تعطيل الأسماء والصفات وتحريفها 
بدعوى تنزيه الرحمن صاغه الجهم. فلما رآه جهال الناس افتتنوا بخَرفه أي 
تحریقه وتمویهه . 

لب كل شيء ولباب : خالصه وخياره» ولب الجوز واللوز ونحوهما: ما في جوفه. 
من تأمل في معتقدات الفرق التي تنتسب إلى الإسلام وجد أن مذهب الجهم 
في التعطيل والجبر أصل تفرع عنه كثير من فرق الضلال كالمعتزلة والفلاسفة 
ومتأخري الأشعرية والقرامطة الباطنية وملاحدة الصوفية القائلين بالحلول 
والوحدة» شرح النونية لهراس .۲۳/١‏ 

- يعني: اقتسمت فرق الضلال فيما بينها قول الجهم في الأسماء والصفات 
والجبر والإيمان والجنة والنار وغيرهاء ولم يبق من آقواله قول إلا وقد قلدته 
فيه فرقة من الفرق» فورثوا أقواله منه ولم یتركوا منها شيئاً كما يورث مال 
الميت. والسّهمان : جمع سهم أي النصيب. 

طرا: جميعها. 


۹۳ 


1-فتبرؤوامنهابراءة حيدرٍ وَبَراءءة اللوم يران 
۷- يل كل شيعي حَبيثٍ وَضفُةٌ وَضف اليهُودمُكألي الْجيكانِ 


3# % 3% 


_- حيدر هو لقب علي ب بن أبي طالب رضي الله عنه» وقد غلا فيه فريق من 


- ۷ 


الناس» وتشيعواله» وقدموه على اف بكر وعمر رضي الله عنه» 
وتنقصوهما» وسبوهماء» ورفضوا إمامتهماء» واشتد غلو بعضهم فادعى فيه 
الإلهية. وقد تبرأ رضى الله عنه من هؤلاء جميعاً» وأمر بإحراق الذين ادعوا 
فيه الإلهية . فإنه خرج ذات يوم فسجدوا له فقال لهم: ما هذا؟ فقالوا: أنت 
هو» قال: من أنا؟ قالوا: أنت الله الذي لا إله إلا هوء فقال: ويحكم هذا 
كفر ارجعوا عنه وإلاً ضربت أعناقكم» فصنعوا به في اليوم الثاني والثالث 
كذلك فأخرهم ثلاثة أيام. فلما لم يرجعوا أمر بأخاديد من نار فخدت عند 
باب كندة» وقذفهم في تلك النار. وروي عنه أنه قال: 

ا ا الات ارا كرا اجه ای وور قرا 
منهاج السنة النبوية لابن تيمية .٠٠٠٦/١‏ 

عمران: في جع ا «(عشثمان»)» إلا نسخة ب التي كتب فيها فوق 
عثمان : (نسخة) ثم أثبت في الحاشية : «عمران)» وفوقه. (نسخ صح» وکذا 
«(عمران» في طع› والظاهر أنه هو الصواب» والمقصود موسى بن عمران 
عليه السلام» ولكن اتفاق النسخ ولا سيما الأصل وف على «عثمان» أمر 
غریب! (ص). 

والمعنى أن أهل الحق تبرؤوا من الجهم وأقواله أشد البراءة» كما تبرأً علي 
رضي الله عنه من الشيعة الذين غلوا فيه» وكما تبرأً موسى عليه السلام من 
اليهود الذين عبدوا العجل» وقد تقدم حكاية خبر عبادة اليهود للعجل في 
حاشية البيت رقم .۱۸١‏ 

الشيعة في اللغة: جماعة الرجل وحزبه وأنصاره وهم الذين يجتمعون على 
رأي واحد. وهي ٳذا الات أريد بها فرقة الشيعة» وهم الذين. سانا علا 
رضی الله عنه وقالوا بإمامته وخلافته نصّاً ووصيةً» واعتقدوا أن الإمامة لا 
تخرج من أولاده» وإن خرجت فبظلم يكون من غيره أو تقية من عنده. 


۹٤4 


= وقالوا: إن الإمامة قضية أصولية لا تناط باختيار العامة» ولا يجوز للرسل أن 
بارا ال العامة و ن ف الا ناء و ااه و جوا غ الا 
والصغائر بالتولي والتبري قولاً وفعلا وعقداً إلا في حالة التقية. الملل 
والنحل SHIA‏ مقالات الإسلاميين 1/١‏ أصول مذهب الشيعة للقفاري 
١‏ دراسة عن الفرق في تاريخ المسلمين للدكتور أحمد محمد جلي 
ص۹۱١۱‏ . 
- الشيعة اسم جنس يشمل جميع فرق الشيعة» لكن الناظم رحمه الله وصفهم 
بأن لهم وصف اليهود» وهذا ينصرف إلى غلاتهم وهم الرافضة. وقد ذكر 
شيخ الإسلام ابن تيمية أوجهاً كثيرة للشبه بين الرافضة واليهودء ومن ذلك : 
قالت اليهود: لا يصلح الملك إلا في آل داود» وقالت الرافضة: لا تصلح 
الإمامة إلا في ولد علي . 
وقالت اليهود: لا جهاد في سبيل الله حتى يخرج المسيح الدجال وينزل 
سيف من السماء. وقالت الرافضة: لا جهاد في سبيل الله حتى يخرج 
المهدي وينادي مناد من السماء. 
واليهود يؤخرون الصلاة إلى اشتباك النجوم. وكذلك الرافضة يؤخرون 
المغرب إلى اشتباك النجوم. 
واليهود تزول عن القبلة شيئاء وكذلك الرافضة. 
واليهود تسدل أثوابها في الصلاة» وكذلك الرافضة. 
واليهود لا يرون المسح على الخفين» وكذلك الرافضة. 
واليهود تبغخض جبريل ويقولون: هو عدونا من الملائكة. وكذلك الرافضة 
يقولون: غلط جبريل بالوحي على محمد 4# . 
وفضلت اليهود والنصارى على الرافضة بخصلتين: سئلت اليهود: من 
أهل ملتكم؟ قالوا: أصحاب موسى» وسئلت النصارى: من خير أهل 
ملتكم؟ قالوا: حواريو عيسى» وسئلت الرافضة: من شر أهل ملتكم؟ قالوا: 
أصحاب محمد ي . منهاح السنة ٠٠١‏ - ۲۷ء وانظر بذل المجهود في 
إثبات مشابهة الرافضة لليهود - لعبدالله الجميلي . 

4٥ 


فن 
في مقدمة نافعة قبل التّحكيم 
با اتر ار تة اتم مها تاو عون 
ا ,اک ا ا 
اوا کات انا وال اي ات الغ رت ان 
= محللي الحيتان: يشير إلى قوله تعالی : وَسَلَهُمَ عَنِ أَلْقَرَيٍَ آل ڪات 
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الجي ِد عدوت ٍِ ا تابهر م سبتهم 


ر لوهم قسفَونَ OS‏ 
اعرا 11١١‏ شرل : كك تة آي ال نكر ف ا له 


2l 


لَه ا فرده خسان 4 [البقرة: »]٦١‏ وفي هاتین الأب ذکر الله 
تعالى خبر اليهود الذين كانوا في قرية عند البحرء قيل: إنها بين أيلة والطور 
تسمی مدین › وکانوا يصطادون الشتحكف فيأكلون ويتجرون»› فحرم الله تعالی 
عليهم صيد السمك في يوم السبت ابتلاء منه وامتحاناً بسبب فسقهم 
وعصيانهم . Ss E SD E LE‏ 
يصبروا» TT‏ ا 
الصيد فنهاهم صالحوهم فلم ينتهوا» فغضب الله تعالی عليهم و فردة 
وخنازیر كما قال سبحانه: فما عا عن تا نپوا عنه فلا هم كوا رة 
خسییت 4€ [الأعراف : ١١۱]ء‏ انظر تفسیر الطبري ۳۲۹/۱ ۔ ۳۳۳ 
تفسیر ابن کثیر ۱٠١/۱‏ ۔ .۱١١۷‏ 

۸ - المغوان: الحسن المعونة أو كثيرها. القاموس ص١۷١١٠.‏ 

4 _ الرُخرٌف: الزينة» قال ابن سيده: الزخرف: الذهب» هذا الأصل ثم سمَّي 
كل زينة زخرفا ثم شبّه کل ممه مزور به. اللسان ۱۳۲/۹ - ۱۳۳. 
الهذيان: کلام غير معقول مثل کلام المعتوه يقال : هڏی يهڏي هَذياً 
وهذياناً: أي: هذى بكلام لا يفهم. اللسان .٠٠٠/٠١‏ 


۹٦ 


١-واضرب‏ سيف الوحي كل مطل ضرب المْجاهِدِفُؤق كَل بئان 
۲-واحل بعزم الصذق حملة محص EE EE E E‏ 
۱4۳ وائ بيرك تت ج ية الهُدّى ت ی و ان 
4-وامجعل كاب الله والشكن ابي تبت لاحك ثم صخ جتان 
6 مدا تب ارز يقد تة ومن ابق تعد فى الميدان 
1-واصدَغ بمَافًال الرشول وَلَائَحّفٌ ين قاةالأنصاروالأغوان 
۷ اف ورا وا 1ة اق غ امان 
۸-لا خش يِن كيدالعدؤومكرهم فقَمَالهُم بالكذب والهْهَْان 
۹-ف ج نوذأتجاع الرشول ملائِك وجنوذمُم فعغساكز الشيطان 


يشير إلى قوله تعالی : #)ذ وی ريك لل Al‏ یگ اَن سیک وا الت اموا 


1 


~~ 4 


-_= ۷ 
-_ ۸ 
-_--¬ ۹ 


سالقی فی لوب اریت کقروا الرعب اضرا وق الاعتاق اضرا منم 

كل بان ®4 [الأنفال : ١٠]ء‏ والبنان: أطراف أصابع ا 

تفسير الطبري (شاكر) .٤١/١۳‏ 

الجنان: القلب. و«اصخ»: فعل أمر من صاح يصيح. ومراد 

الناظم: اصرخ بهم صرخة الأبطال بقلب قوي جريء غير واهن ولا 

E 

ب» د «كافي) . 

ب : «بالزور والبهتان» . 

أي: أن الله تعالى ينزل الملائكة لتقاتل مع المؤمنين, کما قال تعالی: 

#إذ وی ربك ل المَيكة أ كم ت اب الى ا قوب 

اریت کترا الات ارا وی الات ورڈ تم ڪل بان 

.]١١ [الأنفال:‎ 

قوله: کک . . كما قال تعالى عن الكافرين يوم بدر: لو ر لهم 

١‏ أَعَمدَهم وتال ا غالب کک الوم ا 
راهب لفان e‏ عل عَقَبَيهِ وقالّ إئی رئ ينم [الأنفال: .]٤۸‏ 


4 


۹۷ 


کرو ا ا و و 
١-وائْث‏ وقاتل تحت راياتِ الهُدى e‏ فنصز الله رَبك دان 
١-واذكز‏ مَقاتِلهُم لفُرسانالهدى لله كرممقاتل الفُرتان 
۴-وافرأً بلفظ الكَص فِي تخر الهِدًا واز جه قرافب الشيبان 
- لا خش كَنْرَنَهُم فهم ممم الورى وذبابه أخاف ين زان 


- طت» طه: «متحيرآ» بالراء المهملة» تصحيف. وتحيز الرجل إلى فثة: | 


إليها. 

الفتان : الأصل لغة أن يقول: «فلينظر الفئتين»» لأن لفظ الفئتين مثنى مفعول 
به منصوب وعلامة نصبه الياء» ولكنه جاء به على لغة من يلزم المثنى الألف 
مطلقاً» وهي لغة مشهورة تنسب إلى كنانة وبني الحارث بن كعب وبني العنبر 
وغيرهم من العرب» وخرجت عليها قراءة: إن هذان لساحران» [طه: ۳٦]ء‏ 
وقوله 4 : «لا وتران في ليلة» رواه الترمذي ج۲/ E‏ - تحفة - 
کات الو تر جات ۳ وقال: خسن غربت؟ والإمام أحمد ٥۲۸/٤‏ 
وأبو داود ج۲ /ص۷٦‏ /ح۳۹٤۱ء‏ كتاب الوتر» باب في نقض الوتر »۳٤٤‏ 
وصححه ابن خزيمة )۱٠١١(‏ ومن هذه اللغة قول الشاعر: 

ووو ا اة دعته إلى هابي التراب عقيم 
شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك ۸/١‏ - ۹ه أوضح المسالك لابن هشام 
١‏ وستتكرر هذه اللغة فى النونية. انظر مثلاً الأبيات »٦٥۷ »٥٦۸‏ 
4 ۰۹4 

أي: دل جند الحق على مقاتل هؤلاء الأعداء أي: المواضع التي يقتلون 
منهاء ومراد الناظم: أخبر أهل الحق بعيوب أهل البدع والمداخل التي 
يدخل عليهم من خلالها لهزيمتهم ورد کيدهم. 

درأه في نحره: دفعه في أعلى صدره. وخص النحر لأنه أسرع وأقوى في 
الدفع والتمكن من المدفوع. النهاية .٠٠۹/۲‏ 

الهُمَج: أصله جمع همجة وهي : ذباب صغير كالبعوض يسقط على وجوه الغنم 
والحْمُر وأعينهاء والهمج : رَعاع الناس ورذالهم . اللسان ۳۹۲/۲ ۔ ۳۹۳. 


۹۸ 


١٠-واشْعَلَهُم‏ علد الجدَال ببغضهم 
۹-وإذا هم حملواعليك فَلائكن 
۷-وانبْث رلا تحمل بلا فما 
۸-فإذا رأيتَ عِصَابة الإشلام ققد 
۹-فهاك فاحكرق الصُفُوف وَلَائَكُنْ 
١-وتعر‏ من ثوبَين مَنْ يلمشهما 
ثوب من الجهل المركب فَوْقّةُ 
1-وكخل بالإلضاف افخر محا 
۳-/واجعَل شعارك خشية الرّحمن مَغ 
4٤-ونّمَمكً‏ بخبلو ربو حيه 
6-فالحَق وَضف الوب وهو صراطة ال 


- ۸ 
-_ 
-_ ۰ 
-_ ١ 


وافت : أتت وأقبلت . 
الواني : الضعيف . 


بعضأفَدًاك الحرم للفُرسَان 
فُزعألحف ايهم رلابججانِ 
EEE IE EE HECE‏ 
وَافث عساكرمَامَع الشُلطَانِ 
بالعاجزالوانِي ولا المُرْعَان 
يلق الودتىبمذىۆةووان 
توب الحَعَصُّب بصت الكَّوبان 
زِيكَث بهاالأعطاف والكَيِمّان 


‌ 
0 ۰. 


ا 


الوَشُول فكڪكذاالأمران 
a ّ ٤‏ ا ب 
وتو كلق عقي ةة الت كلان 
يادي ليه لصاجب الإيمان 


فی جمیع النسخ وط : «يلقى» والصواب ما نيتنا . 
ثوبٌ: كذا مضبوط في الأصل بالرفع. ويجوز جرّه. 


الجهل المركب: هو الجهل الذي يحسب صاحبه أنه على علم وهدى وهو 


من أهل الجهل والضلال فيجتمع له جهلان: جهله الأصلي وجهله أنه 

جاهل . اجتماع الجيوش الإسلامية لابن القيم صه٥ه.‏ 

«بئست الشوبان» : أنث الفعل للفاعل المذكر ‏ وهو الثوب - للضرورة. ومثله في 

البيت ."۷٠٤‏ وتكرر ذلك فى المنظومة. انظر مثلاً: ۰۲۴۳۷۲ ۲٦٤۲ء‏ ۲۷۸۸ء 

۹ ۳۷۵۵ ۷۹۳ وفي كل هذه المواضع جاء فعل «بئست» للمذكر (ص). 
١‏ _ الأعطاف: جمع عطف» وعطفا الرجل: جانباه عن يمين وشمال» وشِقاه من 

لدن رأسه إلى ورکه. اللسان .٠٠٠/۹‏ 


و و او 


٥‏ کما قال تعالی: یود ونیم آله 


ورو ع r‏ 


و 4 Pirt‏ ر وري 


[النور: ]٠١‏ فوصف الله سبحانه نفسه بأنه الحق. 


۹۹ 


1/1۰3 


E 
وباك يظهر جربُٴين خزبه‎ -۸ 
۹-ولأ جل داك الحربُ بب بين الؤشل وال‎ 
لأهل الحَىّ إل‎ ىبقُعلاامّنكل-٠١‎ 
لقلبك هِجرئين وَلائئم‎ لَعجاو-١‎ 
۲-فالهجرة الأولى إلى الّحمن با‎ 


اوداق اا فِي الْمُرَآنِ 
غج فهذي سكة اا 
ولاج داك الاس طا ان 
EE‏ ا فام الرَرى سجلان 
فهُماعَلى كل افرِىءٍ فُرْضانِ 
إخلاص في روفي إغلانِ 


ال قفد وح الل تالافرال وال اعمال والطاغات والنشكان 


- ۲۹ 


- ۸ 
- ۹ 


A 


- ۳ 


- يعني : أن الحق هو صراط الله وطريقه الذي يهدي إليه من شاء من عباده» 
قال تعالی: قل ھل من شکیک سن تيف إل الح فل اله دى لِلْحن4 
یوین [. 

يشير إلى قوله تعالى: إن ري على صل سْسَمَمٍ4 [هود: ١٠]ء‏ أي: إن الله 
E ak‏ انظر تفسیر ابن کثیر 
۲ تفسير الطبري مجلد ۷ /ج١٠/٠٠‏ 

في د» ط : من حزبه»» تصحيف . 

الح الال اا ا ا وک ا ا و 
سجال» أي: سجل منها على هؤلاء وآخر على هؤلاء» أي: ينتصر هؤلاء 
مرة وهؤلاء مرة. اللسان ."٠٠١/١١‏ 

الديان: المحاسب المجازي. يقول: إن العقبى دائماً لأهل الحق إن لم 
يحصلوها في ال 2 فهي لهم في الآخرة» گنما قال سبسانة :و رت الاش 
لله ورڈ من يسا من عكادي والعة سَ4 [الأراف: .]۱١۸‏ 
وقال: وى [طه: .]۱١۲‏ 

مراد الناظم بهجرة القلب: أن يترك العمل الذي يشوبه الرياء أو البدعة إلى 
العمل الصالح الذي توفر فيه شرطا قبول العمل: الإخلاص» والمتابعة. 

ب» د» س: «في الأقوال». 


o: 


4-فېذاك ينجوالعبدمن إشراكه ويصيرحقاأعَابدالرًّحمنِ 
٠-والهجرة‏ الأخْرَى إلى المبعوث بال حقّ المُبين وواضح الْرْمَانٍ 
1-فيدوژ مغ فول الرشُول وفغله E NERE EEE‏ 
۷-ويُحكم الوحي المُبين على الي قال الشيوځ فعندةحكمان 
۸ لاي خكمانٍ بباطل أبداوكل م العدل قد ججاءث بوالحكمان 


۹-ومُماككاب الله أغدڻحاكم فيوالشفاوهداية الحيران 


١-والخاكم‏ الثاني كلام رسوله مائةغيؤهمالذي إيمَانٍ 


-فإذا ۇك لير حكههماكَلا عا لداع الف روالعشيان 


۳-فل: لاكرامة لا ولائغمَى ولا E EEE ES‏ 
۳ -وإذا دُعِيت إلى الرّشولفقلْ لهم سمعاأوطوعاً لشث دَاعِضيان 
٤-وإذا‏ تكائرتِ الحْصُْوم وصيّخځوا فاثيْث فصَيحنُهم كمثل دخان 


- ۴4 


- ۲۲٢ 


- ۷ 


- ۸ 


-_ ۹ 


- ۲ 


- ۳ 


أي: ينجو من جميع أنواع الشرك الخفي منها والأصغر والأكبر. 

ف» ب» د» س : (فتدور). 

ف» د «وتحكم». 

أي : عند صاحب الحق حكمان: الكتاب» والسنة. 

«جاءت الحكمان»: فيه تأنيث الفعل للفاعل المذكر» وهو الحكم» وستراه 
مرة أخرى فى البيت ٠۲٦۲‏ وانظر التعليق على البيت ۲١١‏ (ص). 

س : «الإيمان». 

«انعمى»: من تُعمَّى عين: فُرّتهاء أي أفعل ذلك كرامة لك وإنعاماً بعينك. 
اللسان ٥۸١/١١‏ ومراد الناظم : لا أكرمك ولا أقرّ عينَكٌ ولا أطيعك يا 
داعي الكفر والطغيان. 

یشیر إلى قوله تعالی: إت کن كول المت إا دعا إلى او وولو 
ی ار بشلا سیا اکتا اتیک هه فيخي @4 الور 
01[. 


از 


٥-يزقى‏ إلى الأزج الرّفيع وبغدّه يَهوي إلى فُغر الحضيض الدَانِي 
۴ هدا رة تالحرب الا طا أفال لا تخاس إل ان 
۷-والله قاف خواالبلاةبكثرة سی راخدا ا ن 
ا ۸_| وكدًاك مَافتخواالقلوبَ بهذوال آراءِ بل بالعلم والإييمَانِ 
۹-وشَجَاعَة المُرْسَانِ تفس الرُهْدِ في کا وذا EE‏ کل ان 
٠-وشَجاعَة‏ الحكام والغْلَّماءِ ر DEE (EE E‏ 


- الأوج: فارسي معرّب» من اصطلاحات المنجمين»› قال الخوارزمي : هو 
آرفع مرح من الفلك الخارج المركز»› أعني أبعده من ا کک 
ومن هنا استعمله الشعراء والکتاب بمعنی أقصى درجات N‏ 
زف 

الحضيض : قرار الأرض عند سفح الجبل» وقيل: هو في أسفله والسفح : 


.۷٠٠/١ كتائب: جمع كتيبة وهي القطعة العظيمة من الجيش . اللسان‎ _ ١ 
.)٠٤١( أعداهم : أعداؤهم» قصر الممدود للضرورة» ومثله في البيت الآتي‎ - 


- ۸ 


-_ ۹ 


يريد - رحمه الله - أن أهل الحق لا يعولون في قتال أعدائهم على كثرة 
عددهم أو تنوع عدتهم بل على جليل الأعمال وصالح العبادة والذل لرب 
العالمين» ولو اعتمدوا على قوتهم لما استطاعوا أن يفتحوا البلاد وهم ما 
يکادون يواجهون عدوا إلا وهذا العدو يفوقهم في العدد والعدة» لكن الأمر 
کما قال الله تعالى: #إن تصروا أله ينص وشت اذام [محمد: ۷]. 

د: «بكثرة الآراء». 

یی الآراء المخالفة لما جاء في الكتاب والسنة» وهي جميع آراء آهل 
البدعء فإن أهل الحق لم يهدوا الناس بهاء ولم يدعوا الناس إلى الإسلام 
بالطرق الكلامية أو المناهح الفلسفية بل بالعلم والإيمان. 

في متن الأصل: «عين الزهد»» وصححه في الحاشية بما أثبتناء وكذا في 


جميع النسخ . 


١-فإذاهُماا‏ مج معالقلب ضاق شَدَث ركائهة إلى الوؤّحمنٍ 
۲ -واقص د إلى الأفْرَانِ لا أرافها فالورٌتًّخك مَقّايل الأفران 
۳-واسمغ نَصِيحةّمَلْ له خُبزبما عندالورى من كفُرة الجولان 
4-مَاعِلدمغواللًوخيرغيرما أخَدوأعكنمْججاءَبالمُرآن 
6-والكلبتعدفېذعةأوفِزية أؤبحأتشكيك ورأيٰ فُلَانِ 


-فاضڌع بأمر الله لاحش الورّى E EER IEE EE‏ 


- ۱ 


- ۳ 


„_ 0 
RB 


يعني - رحمه الله - بالأمرين المجتمعين : 

الأول: الزهد في النفس والاستهانة بالموت والقتل ما دام على الحق . 

الثاني : الزهد في ثناء الناس ومدحهم ما دام الذي في السماء جل جلاله 
راضياً . 

الركائب: جمع ركاب» وهي الإبل المركوبة. واشدّت»: ضبط في الأصل 
بفتح الشين فيكون بمعنى : أسرعت. وإذا ضبطناه بضمها كان المعنى: هُيّئت 
زواخلة اللسفر. (ض). 

الأقران: جمع قرن وقرنك: المقاوم لك في أي شيء كان. وقيل: في شدة 
البأس فقط . اللسان .۳۷/١١‏ يعنى: أنك إذا توفرت لديك القوة والشجاعة 
فلا ينبغى أن تنشغل بقتال الضعفاء والجبناء الذين يكونون غالباً في أطراف 
الصفوف لا في مركزها ووسطهاء بل اقذف بنفسك في قلب صف العدو 
الذي يكون فيه الأبطال والشجعان ثم قاتلهم لتشرّد بهم من خلفهم. 

الخْبْر: العلم بالشيء والدراية التامة به والخبير: العالم. اللسان .۲۲۷/٤‏ 

- بيّن الناظم - رحمه لله - في موضع آخر من قصيدته أنه قد وقع في بعض 
المذاهب المنحرفة وجرّب ما فيها من الباطل» حتى أتاح له الله تعالى بمنه 
وكرمه الاتصال بالعلَم العالم شيخ الإسلام ابن تيمية - قدس الله روحه - فدله 
على الطریق وراه طرق الهدی . انظر البیت: ۲۲۸۷ وما بعده. 

أي : بحث يقصد منه إثارة الشكوك والشبه ضد العقيدة الصحيحة. 
كماقلل الله تعالي: فصع يما نومر وأعَض عن اترك ©4 
[الحجر: .]۹٤‏ 


1۴۳ 


۷-واه هز وَلَؤ كَل الورى في ذاه لاقي خراك وت وة ال يطان 
و واصمَّخ بغير عاب مَنْ ُو جانِ 
۹-واهجرهُم الجر الجميل بلا اذى إنْلَميكنْبڈين الهجران 
٠-وانظز‏ إلى الأقدَار جارِية ما فذشَاءَمن غىي وين إيمان 
١-واجعل‏ لقلبك مُفلتين كلامُما SIME‏ 


۲-فانظر بعين الحكم وار حمهم بها 
۴۳-وانظز بعين الأفر واحمِلهُم عَلى 


3 
ا OE,‏ إا ا 


افا أن يقول: «واخشه» بحذف حرف العلة لأنه فعل أمر» ولکن 
اضطرَ› فأجری المعتل مجری الصحيح . 
ف تفز بالأمن والسلامة من العذاب م القيامة کما قال تعالی : لذن 


ی ر و ی ء3 2 


اما و لما إو بطل اوك هم لاسن وحم مهدو [الأنعام: ۸۲]. 


۷ _ في ذاته: أي لأجل الله تعالى وفي سبيله وطلب رضاه. 
التخوة: العظمة والكبر والفخر. اللسان ۳٠۲/٠١‏ ومراد الناظم بنخوة الشيطان : 
ما يلقيه الشيطان في قلب العامل من تعاظم وكبر ليفسد نيته ويحبط عمله. 

۸ - الجاني: من الجناية» وهي الذنب والجرم وما يفعله الإنسان مما يوجب عليه 
العقاب أو القصاص في الدنيا والآخرة. اللسان .٠١٤١/١١‏ 

١‏ - المقلة: العين. وكان الصواب: كلتاهماء ولكنه ذكر المؤنث للضرورة. 


_ or 


وسيأتي مرة أخرى في البیتین: ٠٠١١ »۲٠٤‏ (ص). 

باصرتان: كذا في الأصل وف. وكتب ناسخ ف صاداً صغيرة تحت صاد 
الكلمة تأكيداً لها. وفي غيرهما: ناظرتان. مراد الناظم: تدبر وتفكر بقلبك 
وعين بصيرتك في حال هذا الخلق واجعل لك فيه نظرين. 

يعني - رحمه الله - بعين الحكم «الإرادة الكونية» وعين الأمر الإرادة 
الشرعية»» وأهل الحق يفرقون بين الإرادتين» فيقولون: الإرادة نوعان: 

الأول : إرادة كونية (وهى المقصودة بقوله: عين الحكم) ترادفها المشيئة 
وبا تععلقان يكل ها مضا اه فعلة ولخدا فهو سخا إا أراد غا 
وشاءه حدث ووقع شقب إرادته له كا قال انه و لما أمرة ذا :اراد 


1*4 


‰-واجعَل لوجهك مُفْلَتينِ كلامُما يِن خشيةالرحمن باكيتالٍ 
٥‏ -آوشاء رَبك كنت آيضأيِثلَهم فالقلت باصا الرخمن 


= يفول لم كن يكوت ©4 [يَس: ١۸]ء‏ فهذه الإرادة شاملة 
ا 
الثاني : إرادة شرعية (وهي المقصودة بقوله: عين الأمر) تتعلق بما يأمر الله 
a‏ وهي المذكورة في مثل قوله تعالی : رید لَه 
پبڪم اسر ولا يد پڪ لتر 4 [البقرة: ١۱۸]ء‏ وهذه الإرادة لا تكون 
إلا فيما يحبه الله ويرضاه من الخير» وهذه الإرادة هى المذكورة في مثل 
قول الناس لمن يفعل القبائح: هذا يفعل ما ا آئ ما لا د 
ولا يرضاه. 
ولا تلازم بين الإرادتين بل قد تتعلق كل منهما بما لا تتعلق به الأخرى 
فبينهما عموم وخصوص من وجه» وقد تجتمع هاتان الإرادتان كما في إيمان 
أبي بكر فهو مراد كوناً لأنه وقع ومراد شرا لأآنه محبوب مرضي عند الله 
ای وقد تفترقان ككفر أبي جهل فهو مراد كوناً لأنه وقع» وغير مراد 
شرعاً لأنه مبخوض غير مرضي عند الله تعالى . 
ومعنى كلام الناظم - رحمه الله -: E LTS‏ 
لأن مشيئة الله وإرادته فيهم لا تردء وتنظر إ بعين الأمر فتحملهم على 
أحكام الله فقد حرم عليهم الزنا والسرقة وإن أرادهما منهم كوناً. فإذا وقعا 
فحد الزاني واقطع السارق ولا تعطل الحكم الشرعي بحجة أن هذا مراد 
كوناً. شرح الطحاوية ۸٠/١‏ المنتقى من منهاج الاعتدال للذهبي ص١١٠‏ 
شرح الواسطية لهراس ص۹۱٩‏ - ٥۲‏ شرح ابن عیسی ۱۳۱/۱ - ۳۲١٠ء‏ 
الماتريدية للشمس السلفي الأفغاني .٤٤۸/١‏ 

.٠٠١١ كلاهما: انظر التعلیق على البيت‎ _ ٤ 

٠١‏ _ اهتداء الإنسان إلى الطريق السوي ونجاته من الطرق المنحرفة فضل ومتَة من الله 
تعالی وحده كما قال سبحانه: 7 کک يڪم الم لست 


ا ا اکر ال ین اکر کان ڪي کترلك 


1۰6 


۹ واخدز مانن غیت اللانی می . خرچ عاك کرت کسر هان 
NE EE E E‏ 
۸- وال بر رمو أصدق فائل أن لي ر عد امان 


_ ٥ 


-_ ۷ 


_ 0۸ 


على الله تعالى أو يعجب بعمله. 

- يشير إلى ما رواه عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه عن النبي 4 
قال: «إن قلوب بني آدم كلها بین ٠‏ من أصابع الرحمن کقلب واحد 
يصرفه حیث يشاء» ثم قال رسول الله و : : «اللهم مصرْف القلوب صرف 
قلوبنا على طاعتك» رواه مسلم ۳/1 ° f‏ کتاب الققدر»› باب 
تصریف الله تعالی القلوب کف شاءَ . 

يعني : خفایاها وغرائزها وشهواتها المحرمة»› كالىجب 2 و حب الظهور 
والشهوة والرياء وحب الدنيا وغير ذلك . وهذه متی غلبت على الإإنسان فقد 
الإخلاص والالتجاء إلى الله تعالى والعمل من أجل نصرة دين الله فيصبح 
يجادل ويقاتل من أجل هواه. وهنا لا ينصره الله لأن الله تعالى قال: 
و ا و ب (الخح: ا رمن هنا ل يتسر افونيا نسر 
نفسه . 

طفی : بتسهیل الهمزةء وأصله: طفءن من طفئت النار: ذهب لهبها (ص) . 
تکون: فى ط: «فأنت». 

بمُوقد: كذا ضبطت في ف بضم الميم وفتح القاف. وهو من باب إضافة 
أن الواجب على المسلم أن یحارب هوی نفسه ويدافع طغیانها فإذا ولجت 
فإن انتصر لها فهو كمن زاد الطين بلة ويكون شأنه كمن أراد أن يطفىء 
الدخان بموقد النيران. 

في ح» ط: «اسوف ينصر» ولعله تغيير من ناسخ رأى كلمة «بأمان» مكتوبة 
في بعض النسخ بدون ياء» فظتها من الأمن (ص). 

النفس بما يکون وما لا یکون. اللسان .۲۹٤/۱١‏ 


۱*٦ 


۹-من يعمل الشوأى شيجرَى يثلها أويعمل الحسنى يَف بان 
٠هي‏ وَصِيةناصح ولنفيه وى وبع لسائرالإخوان 
3% * #% 


e‏ و 


وهذا اول عقر" مجلس التحكيم 
افاج ا ان التو ل سمو لال س وال ي طان 
۲ |/إحدامُماالنقل الصحيخ وبعدّه ال عَقل الصّريخ وفطرة الرحمنِ 


۹ _ حذف الفاء من جواب الشرط للضرورة (ص) . 
پجنان: يعني : : الجْنات. ويشير - رحمه الله - إلى قوله تعالى: لس إمانيكم 


وَل مان آهل التب س َه وَل 
Eos‏ نى وهو مُويِنُ اولك 


يحون أَلْجَنَةَ ولا يظْكَمُونَ َب ©4 [النساء: ۱۲۳١ء .]٠١١‏ 
قال eT‏ «المعنى في هذه الآية أن الدين ليس بالتحلي ولا 
بالتمني» ولكن ما وقر في القلوب وصدقته الأعمالء ون کل ن ادع ا 
حصل له بمجرد دعواه ولا كل من قال إنه على الحق سمع قوله بمجرد ذلك 
خی کون ل سن آله زهان هذا قال الى ون ای4 آي لیس لک 
نجاة بمجرد التمني بل العبرة بطاعة الله سبحانه واتباع شرعه» أ.ه. تفسیر ابن 
کثیر ٥٥۷/۱‏ بتصرف یسیر» انظر تفسير الطبري مجلد ٤‏ /ج٥/۲۸۸.‏ 

. كلمة «عقد» ليست في الأصل‎ )١( 

١‏ أي : بعدما تتحلى بالصفات التي تقدمت من العدل والإنصاف والإخلاص وغيرها 
فاجلس للحكم بين هذه الطوائف لأنك بصفاتك هذه قد أصبحت أهلاً لذلك . 

١‏ _ ط: «الأول النقل»» وهو مخالف لجميع النسخ» ولعله تغيير لما جاء في 
المتن من تأنيث المذكر» وقد مر مثله في البيت ۲۲۸ (ص). 
ن اقل !الصاح ٠‏ القرات ؤا تيت هن ”اة : 
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۳-واحكم إذأفِي رَفَْةقُذسافروا يحور فاطرمزوالأكوان 
ا داراف هرارو اد اراق اطق ات رن 
-فأئىفريقنمفًالوجدئە EE OE EE EE ER‏ 


= العقل الصريح: هو العقل السالم من الشبهات والشهوات. 
الفطرة: الجبلة المتهيئة لقبول الدين» التعريفات للجرجاني ص١٠۲.‏ وقال 
العلامة عبدالرحملن بن يحيى المعلمي: أن الط قاري اا يعم الهداية 
الفطرية والشعور الفطري والقضايا التي يسميها أهل النظر e‏ 
وبديهيات والنظر العقلي العادي وأعني به ما يتيسر للأميين ونحوهم ممن لم 
يعرف علم الكلام ولا الفلسفة». التنكيل بما ورد في تأنيب الكوثري من 
الأباطیل .۲٠۸/۲‏ 
وقال ابن القيم - رحمه الله - بعدما عرض أقوال الناس في الفطرة: « 
تبين دلالة الكتاب والسنة والآثار واتفاق السلف على أن الخلق مفطورون 
على دين الله الذي هو معرفته والإقرار به ومحبته والخضوع له» وأن ذلك 
موجب فطرتهم ومقتضاها يجب حصوله فيها إن لم يحصل ما يعارضه» وأن 
حصول ذلك يقف على انتفاء المانع». شفاء العليل ص۹۲٥‏ باختصار يسيرء 
وانظر الصواعق المرسلة لابن القیم ۱۲۷۷/٤‏ التنكيل للمعلمي .٠۹۱/۲‏ 

٤4‏ _ ضرب الناظم - رحمه الله - مثلاً للطوائف وأهل المذاهب واعتزاز كل منهم 
بقوله برفقة شرعوا فى السقرء > وقصدهم واحد» لا يطلبون إلا الحقّء 
فسلكوا طريقاً واحداً في مبتداً ر فلما جد بهم السير وصلوا إلى 
مفترق الطرقات» فحينئذ سلك كل فريق من هذا الركب طريقاً غير طريق 
صاحبه. ثم رجعوا من سفرهم آئبين وعرضوا تجارتهم وما حصلوه في 
سفرهم وثمرات سعيهم على العالم العادل ليحكم بينهم بالحكم الموافق 
للنقل والعقل والفطرة. شرح النونية - السعدي ص۲۲. 

٠‏ - هذا الفريق الأول هم القائلون بوحدة الوجود ويسمون أيضاً بالاتحادية. 
وهم قوم يزعمون أن الخالق اتحد بالمخلوق حتى صار هو هوء وعندهم 
من الضلال والكفر العظيم ما لا يخقى على من عرف مذهبهم وقرأً في 
کتبهم. وقد بدا الناظم - رحمه الله - بهم لأنهم شد الفرق ضلالا وزيغا= 


٩۸ 


= والعياذ بالله. ومن كبارهم ابن عربي وابن الفارض وابن سبعين والعفيف 
التلمساني» وكلهم تجمعهم الضلالة والزندقة. وحقيقة قولهم تعطيل الصانع 
بالكلية» والقول بقول الدهرية الطبيعية. وهم يقولون: إن وجود الكائنات هو 
عين وجود الله تعالى» ليس وجودها غيره ولا شيء سواه ألبتة. حتى وجود 
الجن والشياطين والكافرين والفاسقين والكلاب والخنازير والنجاسات والكفر 
وال الفاق عي و الك ا آنه قصل ناته وان كان 
مخلوقاً له مربوباً مصنوعاً له وقائماً به. انظر مجموع الفتاوی ۰۱٤٩/۲‏ درء 
تعارض العقل والنقل ۱۱۸/١‏ الاستقامة ۱١١/١‏ التبصير في الدين ›١١١‏ 
الفرق بين الفرق ۲۷۳ .۷٥/۳‏ 

ومن أقاويل كبيرهم محيي الدين ابن عربي: «ومن عرف ما قررناه. . علم 
أن الحق المنزه هو الخلق المشبه. .» فصوص الحكم ص۷۸. 

وقال أيضاً: «وإذا أعطاه الله المعرفة بالتجلى كملت معرفته بالله. . رأى 
سريان الحق في الفوز الطة و النصري رها نقيت له خورة إلا وبري 
عين الحق عينهاء وهذه المعرفة التامة التي جاءت بها الشرائع المنزلة من 
عند اله» الفصوص ۲۸". وقال: «.. فإن شهد النفس كان مع التمام كاملا 
فلا یری إلا الله في عين كل ما يرى فيرى الرائي عين المرئي» الفصوص 
ص۹٤۳‏ وزعم: أن الله تعالى كلمه فقال له: «ألا تراني أتجلى لهم في 
القيامة في غير الصورة التي يعرفونها والعلامة فينكرون ربوبيتي . . فحينئذ 
أخرج عليهم في الصورة التي لديهم فيقرون لي بالربوبية وعلى أنفسهم 
بالعبودية › فهم لعلامتهم عابدون. . فمن فيدني بصورة دون صورة فتخيله 
عبد وهو الحقيقة الممكنة في قلبه المستورة فهو يتخيل أنه يعبدني وهو 
يجحدني والعارفون. . لا يظهر لهم عندهم سوائي ولا يعقلون من 
الموجودات سوى أسمائي فكل شيء ظهر لهم وتجلى قالوا: آنت المسبح 
الأعلى». الفتوحات المكية .٤۹4/١‏ ومن شعر ابن عربي : 

a E E E E E ERE E EE EEC 
ولاتنظر إلى الخلق وتكسوهەسوى الحق‎ 
- .١٠°ضص الفصرص‎ 


۰۹ 


ا ع وج د راوها لط الل ان فال م ردان 
N IRS, EE e OE‏ 
۸-وفمُوالعّمام بعَييه والكَلخ وال أفمطارمَغ بَرَوومغ خسشبان 
۹-ومُوالهواءُ بعينه والماء رالد ورب الثقيل وَفسش ذِي النّيرانِ 
٠-هذي‏ بسائطهومتةتركبث فذي الاجر ماهتاتيغان 
١-ومُوالفقيرٌلهالأجل‏ ظهُورهٍ فيهاكقفرالروح للأبدان 
۲-وهي الي افتقرث إليولأنه مُوَذائهاورجودها اا 


- ۸ 


- ۹ 


-_ ۲ 


ومن رؤوسهم أيضاً البلياني من مشايخ شيراز» ومن شعره: 

وما أنت غير الكون بل أنت عينه ويفهم هذاالسرٌ من هو ذائقه 
مجموع الفتاوی .٤۷۳/۲‏ 

البرّد: الماء الجامد ينزل من السحاب قطعاً صغاراً ويسمّى حب الغمام وح 
المزن (المعجم الوسيط). 

الحسبان: الصواعق والبرد والعجاج. القاموس: .٠١‏ 

يزعم القائلون بوحدة الوجود: أن هذه البسائط الأربع (الماء والهواء والتراب 
والنار) منها تتركب سائر الموجودات (كقول الطبيعيين القدماء). ويزعمون 
أيضاً أن الله تعالى قبل إيجاد المخلوقات كان فى عماء (فضاء) فأوجد من 
هذا العماء جميع صور العالم» وفيه الملائكة والعقل والنفس والطبيعة. 
ومادة هذا العماء عناصر أربعة: الماء والهواء والتراب والنار» فتّنفس 
الرحمُن» فدخل ما كان في هذا العماء في ذات الله ولم يبق إلا عماءء ثم 
أخرجها الرحمن» فمن الطبيعة ظهر كل جسم وجسد جسماني من عالم 
الأجسام العلوي والسفلي» وهي من نفس الرحمن ظهرت في الكون» فهو 
بخار الرحمن» فيه الرحمة» بل هو عين الرحمة. انظر الفتوحات المكية 
لابن عربی .٤١١ ٤۲١/٣ ۷۲۳ ٥٦/۱‏ 

الستان لفرت ان ان الاق إن او کا الور ۹۹۹ 
يزعم القائلون بوحدة الوجود: أن الله تعالى محتاج إلى هذه المظاهر 
والعوالم لأنه يظهر فيهاء وهي محتاجة وفقيرة إليه لأنه هو جوهرهاد= 


11۰ 


۷ ا تاف وخا رودا إيب جائ والاععدام كل أوَانِ 


۴٤-ويَظلُ‏ يلبشهاويخألغُهارَذا حكم المظاهر كي يُرّى بعيانِ 


- ۳ 
- ۷4 


وروحها. قال شيخ الإسلام وهو يحكي أقاويل هؤلاء: «ويقولون: «إن الله 
EREY‏ كل شيء لأن الأشياء غذاؤه بالأسماء والأحكام» وهو غذاؤها 
بالوجود» وهو فقير إليها وهي فقيرة إليه» مجموع الفتاوى .٤٦۸/۲‏ 

وقال ابن عربي : «وإذا كان الحق هوية العالم فما ظهرت الأحكام كلها إلا منه 
فيه . . فليس في الإمكان أبدع من هذا العالم لأنه على صورة الرحمن» أوجده الله 
أي ظهر وجوده تعالى بظهور العالم» كما ظهر الإنسان بوجود الصورة الطبيعية . 
فنحن صورته الظاهرة» وهويته تعالى روح هذه الصورة المدبرة لهاء فما كان 
التدبیر إلا فيه» كما لم يكن إلا منه» الفصوص ۳۰۳ .٠٤‏ 

وقال شيخ الإسلام وهو يحكي كلام ابن عربي: «جعل وجوده مشروطاً 
بوجود العالم وإن كان له وجود ما غير العالم كما أن نور العين مشروط 
بوجود الأجفان وإن كان قائماً بالحدقة. فعلى هذا يكون الله مفتقراً إلى 
او محتاجاً إليه كاحتياج نور العين إلى الجفنين. وقد قال تعالى: «لَمَدٌ 
سی م آله قول اليب الوا إن الله َي ون انبا [آل عمران: ]۱۸١‏ فإذا 
کان هذا قوله فيمن وصفه بأنه فقير إلى أموالهم ل ليعطيها الفقراء فكيف قوله 
فيمن جعل ذاته مفتقرة إلى مخلوقاته بحيث لولا مخلوقاته لانتشرت ذاته 
وتفرقت وعدمت كما ينتشر نور العين ويتفرق ويعدم إذا عدم الجفن» مجموع 
الفتاوی ۱۸٦/۲‏ ۔ ۱۸۷. 

«وتظل تلبسه. . .“: يعني العوالم والمظاهر والمخلوقات . 

في الأصل : اترى»» ولم ينقط حرف المضارع في ف . 

قال الشيخ محمد خليل هراس: «يعني أن تلك المظاهر والتعينات باعتبار 
أن ذلك الوجود المطلق هو قوامها الحامل لها فهي لا تزال تتوارد عليه في 
عملية إيجاد وإعدام مستمر كلما فنيت صورة خلعت ذلك الوجود ولبسته 
أخرى» وكذلك هو يظل يلبسها ويخلعها بلا انقطاع» وهذا حكم اقتضاه 
ظهور هذا الوجود فإنه لو دام على إطلاقه لما أمكن رؤيته وظهوره للعيان» 
شرح النونية .٦١/١‏ 
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٠-وتكثر‏ الموجودكالأعضاءِ في اأ ممحسوس هِنْبَشّرومِن حيوان 
ا ع ٍِ 5 

VY‏ -فيكولن كلا هله اجراڙؤه همدي مَمَالة ممدعى العرفانٍ 

۸-أوآتهاكككُرالأنواع في جنس كماقال العري ال ان 

و کا وج ا ا ال وزو ا 


٠١‏ - لما احتج على القائلين بوحدة الوجود بأن الموجودات المشاهدة كثيرة متنوعة 
متعددة فكيف تقولون: إن الوجود واحد؟ قالوا: إن الموجود واحد وهذه 
الموجودات أجزاء له وهى بالنسبة لهذا الوجود المطلق كنسبة الأعضاء 
المختلفة لجسم الإنسان والحيوان إليه أو كنسبة قوى النفس المختلفة إليها 
أي: أنها كنسبة الجزء إلى كله. انظر شرح النونية - هراس .٦١/١‏ 
وقال ابن عربي: «فالعالِمّ بالله يعلم من عبد وفي أي صورة ظهر حتى عبد 
وأن التفريق والكثرة كالأعضاء فى الصورة المحسوسة وكالقوى المعنوية في 
الصورة الروحانية» فما عبد غير الله في كل معبود» الفصوص ص۷۲. وانظر 
مجموع الفتاری .٤٦۷/۲‏ 

_ أنث لفظ «الأمر» - وهو مذكر ‏ للضرورة» وانظر التعلیق على البیت ۲۲۸ 
(ص). 
مراده بالأمرين: الأمر الأول: أنه واحد بذاته غير متعددء الأمر الثاني : أنه 
مركب من أعضاء وقوى كثيرة فالإله عندهم قد قام مدان الا نهو کل 
واحد غير متعدد ولکن له أجزاء. 

۷ _ هذا قول ابن عربي . ِ 

. وهو ابن سبعين ومن وافقه. وفي ب» طه: التكثر)» تصحيف‎ _ ٨۸ 

۹ - (فهذه قولان» كذا في جميع النسخ» وفيه تأنيث المذكر وإفراد المثنى 
للضرورة. وانظر مثله في إفراد اسم الإشارة ۳۲۹۳» ٠۷٠١ .٠٥٠۹‏ (ص). 
بعد أن اتفق القائلون بوحدة الوجود على أن الوجود في نفسه شيء واحد 
ران الك هن فى التنات انرا قى نة :ذلك الرضوة الراك إلى تلك 
التعينات» فذهب ابن عربي كما تقدم - إلى أنها من نسبة الكل إلى أجزائه- 


11۲ 


١-أولاهماتص‏ الفصوص وبعده قزل ات عن وا الق لن 


كنسبة أعضاء الجسم إليه أو كنسبة قوى النفس إليها. وذهب ابن سبعين إلى 
أنها من نسبة الكلي إلى جزئياته يعني بذلك: أن هذا الوجود المطلق الكلي 
جتن وهه البو جوواته المنة أتواخ له فكرة هله الك الاد في 
الموجودات كثرة نوعية كما يقال مثلاً: «إن الحيوان جنس تحته أنواع هي 
الإنسان والفرس والجمل. . إلخ». انظر بغية المرتاد لشيخ الإسلام ص۱۸٤»›‏ 
مقدمة ابن خلدون ص١۷٤٠‏ شرح النونية - هراس .1۲/١‏ 

«أولاهما» كذا فى ف وحاشية الأصل بخط من قابله على النسخة المقروءة 
على المؤلف. وفي غيرهما: «إحداهما؟. وأنث الناظم لفظ القول للضرورة. 
ومثله في: ۰۱۹۸۲ ۰۲۹۲۷ ۰٤۸۹۸‏ وانظر التعلیق على البیت ۲۲۸ (ص). 
- وقد نقلنا نص الفصوص آنفاً تحت البيت .٠۷١‏ 

وكتاب «فصوص الحكم» ألفه محيي الدين محمد بن علي بن محمد بن 
أحمد بن عربی› آبو بكر الحاتمی الطائی الأندلسى»› المعروف بمحيى الدين بن 
عربی» ولد س هه وهو 5 ووم القائلين بوحدة الوجود ;4 مقالات 
ود الله تعالى وفي التصوف والولاية والنبوة» لا يقولها مؤمن بالل 
واليوم الآخر - وقد تقدم بعض ذلك عند حكاية مذهب القائلين بوحدة 
الوجود. 

وقد حكى شيخ الإسلام كفره في عدة مواضع وشارح الطاة اا 
وغيرهما من أهل العلم. ولابن عربي مؤلفات كثيرة منها: الفتوحات المكية› 
ودیوان شعر» توفي في دمشق سنة ۹۳۸ھ. 

سیر اعلام النبلاء ۰٤۸/۲۳‏ 4٤ء‏ الأعلام للزركلي ۲۸۱/۲» ۲۸۲ مجموع 
الفتاوی ٠۳٤۲/۲‏ شرح الطحاوية .۷٤١ _ ۷٤٤/۲‏ 

وكتابه : فصوص الحكم يقع في مجلد قرابة الأربعمائة صفحة - وهو مطبوع - 
جمع فيه کفریاته وضلالاته ويزعم أنه أله بأمر من النبي 4# لما رآه في 
المنام. وقد ذم العلماء هذا الكتاب وفتدوا ما كتبه فيه وردوا عليه» قال 
الذهبى - رحمه الله - : ومن أرداً تواليفه كتاب «الفصوص» فإن كان لا كفر 
فيه فما في الذتا كفرء آه السير 6۸/۳۴ 6 
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١-عِئدالعَفِيف‏ التلممانِي الذي هوغايةفي الكفر والإْهتان 


- ١ 


وممن رذ عليه: شيخ الإسلام ابن تيمية في «الرد الأقوم على ما في فصوص 
ا (مجموع الفتاوی ۳٦۲/۲‏ - ١١٤)ء‏ والإمام أحمد بن إبراهيم بن 
عبدالرحمن الواسطي المعروف بابن شيخ الحزاميين في كتابه «أشعة النصوص 
في هتك أستار الفصوص»»› i,‏ شمس الدين محمد بن محمد العيزري 
تلميذ التاج السبكي في كتابه «تسورات النصوص على تهورات الفصوص)»»› 
والعلامة الملا علي بن محمد القاري» والحافظ جمال الدين ابن الخياط 
اليمني» والفقيه محمد بن علي المعروف بابن نور الدين الموزعي اليماني› 
وغيرهم . شرح النونية - ابن عيسى .٠١۷/١‏ 

ابن سبعين: عبدالحق بن إبراهيم بن محمد بن نصر ابن سبعين الإشبيلي 
الرقوطي . ولد سنة ٤٠ه»‏ من زهاد الفلاسفة ومن رؤوس القائلين بوحدة 
الوجود. قال فيه ابن كثير: «اشتغل بعلم الأوائل والفلسفة فتولد من ذلك 
نوع من الإلحاد» أ.ه. وأقواله أقبح وأكفر من أقوال ابن عربي» من كتبه: 
«كتاب اللهو»ء «أسرار الحكمة المشرقية»» «النصيحة)» وله رسائل مطبوعة» 
وأتباعه يعرفون بالسبعينية» توفى سنة ٠٦۹‏ ه. البداية والنهاية ۲٠٦1/۳‏ لسان 
المیزان ۰۳۹۲/۳ الأعلام ۰۲۸۰/۳ مجموع الفتاوی .٠١١/۲‏ 

العقيف التلمساني : سليمان بن علي بن عبدالله بن علي الكوفي ثم التلمساني 
عفيف الدين أبو الربيع. شاعر له مشاركة في كثير من العلوم في النحو 
والأدب والفقه والأصول» وله فى ذلك مصنفات» وهو من رؤوس القائلين 
بوحدة الوجود. وله من الأقوال في الضلال والزندقة ما لا يقوله مؤمن بالله 
واليوم الآخر. قال شيخ الإسلام - رحمه الله - بعدما ذكر ابن سبعين وابن 
عربي : «والتلمساني أعظمهم تحقيقا لهذه الزندقة والاتحاد التي انفردوا بهاء 
وأكفرهم باله» وكتبه» ورسله» وشرائعه» واليوم لاخر لن ها راتت 
فيهم من كفر هذا الكفر الذي ما كفره أحد قط مثل التلمساني» أ.ه ومشى 
مرة مع الشيرازي تلميذة فمرا بكلب أجرب ميت فقال الشيرازي: هذا أيضا 
من ذات اله؟ فقال: وثم خارج عنه؟ ومر التلمساني ومعه شخص بكلب»› 
فركضه الآخر برجله» فقال: لا تركضه فإنه منه. من كتبه: شرح الفصوص›= 
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۲- إلا مي الأغلاطِفِي جل وي وهم روتلك طبيعة الإلسانِ 
۳-والځُل شيء واحدٌفِي نفسه ENS ETE E‏ 
4-فالضيف والمأكول شيءواحدٌ والوَهْم تحسث ههناشيئان 
-وكذلك الموطوءعين الواط وال وهم البييديقول دان اثنانِ 


- ۳ 


_ A 


والعروض»› وديوان شعر. البداية والنهاية ۳۲۹/۳ فوات الوفيات ۷۲/۲» 
وشذرات الذهب »٤)٠٠١/١‏ والأعلام ۳/١۱۳ء»‏ مجموع الفتاوى ١۲/١۷٠ء‏ 
VY °۹‏ 

دخ التلانى. إلى أن الوجوة. كله يواعد ف تة ل تك رولا 
نو فة أا رح الك الي راسا اعا اأ ما ي ا 
خف لها بل هن ن اعذط الخ الى :فك برت الحية اراح 
كقيرآ» ,والوهم ”الذي قد يعخيل الضورة الواحدة ضورا متعددة. ‏ وذلك 
الغلط في الحس والوهم من طبيعة الإنسان. انظر شرح النونية - هراس 
"۳ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله - : «وأما التلمساني ونحوه فلا يفرّق 
بين ماهية ووجود ولا بین مطلق ومعين» بل عنده ما ثم سوی ولا غير 
بوجه من الوجوه» وإنما الكائنات أجزاء منه وأبعاض له بمنزلة أمواج البحر 
فى البحر وأجزاء البيت من البيت.. ولا ريب أن هذا القول هو أحذق فى 
الكفر والزندقة). مجموع الفتاوی .٠٦۹/۲‏ ۰ 
ط : «عين الوطء». وهو مخالف لما في جميع النسخ. ولعل ذلك للتخلص من 
الضرورة التي فيها. وهي تسهيل الهمزة في الواطىء ثم حذف الياء. (ص). 

- قال ابن عربی : «فإن الله أحب من خلقه على صورته وأسجد له ملائکته. . 
فحبّب إليه ربه النساء كما أحبَ الله من هو على صورته فما وقع الحب إلا 
لمن تكون عنه» وقد كان حبه لمن تكون عنه وهو الحق.. ولما أحب 
الرجل المرأة طلب غاية الوصلة وهي النكاح» ولهذا تعم الشهوة أجزاءه كلها 
ولذلك أمر بالاغتسال منه فعمَت الطهارة كما ع الفناء فيها عند حصول 
الشهوة فإن الحق غيور على عبده أن يعتقد أنه يلتذ بغيره» فإذا شاهد الرجل- 
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ا ا کے فال ف ل عا تو قان 


و 


4-فالظاھۋالمچلۇشىءراحدٌ لك مظايھرەبلامحسبان 


- ۲۸ 


- ۸ 


الحق في المرأة كان شهوداً في منفعل وإذا شاهده في نفسه. . شاهده في 
فل شوره ادن في المراة أن راكحل .لاه اهت الق من تيت هر 
فاعل منفعل. .. فمن أحب النساء على هذا الحد فهو حب إلهى ومن 
أحبهن على جهة الشهوة الطبيعية الخاصة. . غاب عنه روح المسألة» فلو 
علمها لعلم بمن التذ ومن التذ وكان كاملا). الفصوص ٤١۸ - ٤۳۳‏ 
باختصار . 

قال شیخ الإسلام رحمه الله : «ويذكر عن بعضهم أنه كان يأتي ابنه ويدعي 
أنه الله رب العالمين. . فقبّح الله طائفة يكون إلهها الذي تعبده هو موطوءها 
الذي تفترشه» اھ مجموع الفتاری ۳۷۸/۲. 

يعني : قال ابن عربي وابن سبعين مقالة التلمساني . 

وذلك لأن هذه الأقوال الثلائة جد متقاربة ومهما كان الفرق بينها فإنها 
مشتركة في القول بوحدة الوجود. قال شيخ الإسلام: «وأما ابن سبعين فتارة 
يجعله - أي الحق تبارك وتعالى - بمنزلة المادة الجسمية. . وتارة يجعله 
الوجود المطلق الذي تتعاقب عليه الموجودات المعينات ويجعل -الموجودات 
المعينة بمنزلة الماهيات وإن لم يجعلها ثابتة في العدم»» السبعينية ص١٤٠‏ › 
۲, وقد ذكر شيخ الإسلام قول التلمساني ونسبه إلى جميع القائلين 
بوحدة الوجود. انظر السبعينية ص٤١٠.‏ 

بلا حسبان: أي كثيرة لا يحصرها عد. وهذا قول رابع للاتحادية» وهي أن هذه 
الموجودات إنما هى مظاهر وتجليات لشىء واحد» وهذه المظاهر ذات توحد 
أي انفراد وذات مثان أي تعدد. وقد أورد شيخ الإسلام هذا القول في معرض 
حكايته لأقوال أهل وحدة الوجود» ونسبه إلى الصدر الفخر الرومي وهو 
محمد بن إسحاق القونوي» من كبار تلامذة ابن عربي وأئمة الاتحادية. وقد 
تزوج ابن عربي أمه ورباه. وبينه وبين نصير الدين الطوسي مكاتبات في بعض 
المسائل الحكمية . الأعلام .٠/٠‏ وهو يقول: «إن الله هو الوجود المطلق الذي= 


۱۱1٩ 


۹-هذي عباراٽ لهم مضمونها با فط في الاعيان 


١-فالقومماصانوه‏ عن إلس ولا ولا ر ول اون 
-كلاولاغلوولاش فل ولا وولا جعي ل ولا ينان 
۴- كلا ولا غم وَلاریح ولا ولان ای 
۴-لكنه المطعوم والملموس وال ممشموم رالمسموعٌ بالاذانِ 
4-وكذاك قالواإنه المنكوخ وال مبوخ تل عن اللوي الراني 


14۲ 
4۳ 
۲44 


لا يتعين ولا يتميز وأنه إذا تعين وتميز فهو الخلق سواء تعين في مرتبة الإلهية أو 
غيرها» مجموع الفتاوی ۲/١١۱ء‏ شرح النونية - هراس .٠٤١/١‏ 

القائلون بوحدة الوجود وإن تنوعت عباراتهم واختلف ظاهر كلامهم فإن 
مقصودهم وحاصل كلامهم شيء واحد وهو أنه ما نَم غير الله في هذا 
الوجود. 

قال ابن عربي: «فيقال: هذا سماء وأرض وصخرة وشجر وحيوان وملك 
ورزق وطعام» والعين واحدة من كل شيء وفيه» الفصوص ص٤*".‏ 

ب» د» ظ: «(صوت ولا ريح»» وفي ح قدم هذا البيت على الذي قبله. 
الملموس: في س: «الممسوس». وفي ح» ط: «الملبوس»» وهو تحريف . 
قال ابن عربي: «ومن عرف ما قررناه. . علم أن الحق المنزه هو الخلق 
المشبه. Es‏ الواحد وهو العيون 
الكثيرة اظ مادا ر قال يتأ فل ما رم4 [الصافات: ]٠١١‏ 
والولد عين أبيه فما رأى يذبح سوى نفسه يته بذبج عَظير ™©) 
[الصافات: ]١١‏ فظهر بصورة كبش من ظهر بصورة إنسان» أ.ه. فصوص 
الحکم ص۷۸ - ۷۹. 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله أثناء حكايته قولهم: «ويقولون ومن أسمائه 
العلي عن ماذا وما ثم إلا هو؟ وعلى ماذا وما ثم غيره؟ فالمسمى محدثات 
وهي العلية لذاتها وليست إلا هوء وما نکح سوی نفسه» وما ذبح سوی 
نفسه» أ. ھ مجموع الفتاوی .٤۹۸/۲‏ وانظر التعليق على البيت رقم .۲۸١‏ 


11۷ 


6 وال ردقم هى ولرانة .وق اموس روادق الأونان 


را وا عا مرا اعا وا ا فر م اة 


۷- ولو آهمعَكمُوارقالواكلها ا ان ا فان 


-_ ٥ 


-_ ۷ 


يرى أصحاب وحدة الوجود أن جميع أهل الملل على حق» حتى المجوس 
عبَدَة النار والمشركين عباد الأوثان والأصنام لسرا فار ولا ضاذلا لأنهم 
حينما عبدوا النار والحجارة وغيرها ما عبدوا إلا الله» لأن الله يتجلى في 
صورة الحيوان وفي صورة النار وكلْ صورة» قال ابن عربي : 

کنار موسی رآهاعین حاجته وهي الإله ولكن ليس يدريه 
الفصوص ص۹١۱٤‏ وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في سياق 
كلامه على مذهب الاتحادية: «ومن كلماتهم ليس إلا اله فعباد الأصنام 
لم یعبدوا غیره عندهم؛ لأنه ما عندهم غير» ولهذا جعلوا قوله تعالی: 
#وقصی رك ألا تمدو إل يم4 [الإسراء: ]۲۳١‏ بمعنى حكم وقدر لا 
بمعنى أمر» إذ ليس عندهم عَيْرّ له تتصور عبادته فكل عابد صنم إنما 
عبد الله» مجموع الفتاوی ۰۱۲۲/۲ ۱۲۹ ٤٦۷‏ وانظر مدارج السالكين 
:7 

يزعم أصحاب وحدة الوجود: أن الهدى والإيمان أن تعبد وتعظم كل شيء 
رلا تخضض اسا شا رانك إن مضت مها شا دون شى وفحت فن 
الضلال. قال شيخ الإسلام رحمه الله : «ولهذا حدثني الثقة أن ابن سبعين 
كان يريد الذهاب إلى الهند» وقال: إن أرض الإسلام لا تسعه لأن الهند 
مشرکون یعبدون کل شيءَ حتى النبات والحيوان» وهذا حقيقة قول 
الاتحادية» الفتاوى ٤۷۸/١‏ وقال في موضع آخر أثناء حكاية قولهم: «فإن 
النصارى إنما كفروا لأنهم خصصوا وإن عباد الأصنام ما أخطؤرا إلا من 
حيث اقتصارهم على عبادة بعض المظاهر والعارف يعبد كل شيء. مجموع 
الفتاوی ٤٦۸ - ٤٦۷/۲‏ . 

وقال ابن القيم رحمه الله عند حکایته لمذهبهم : «والشرك عندهم وجود قديم 
وحادث وخالق ومخلوق ورب وعبد). المدارج 4 
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۸-فالكفْرسَنْرٌ حقيقة المَعبود بالگ خصيص عند مُحَمَق رباني 
4-قالواولم يك كافِرافي قوله EEE EERE‏ 
ل اا فوا کا ف ,© ال ‏ مهداا هان 
١-ولذاغداتغريمُه‏ في البحرئّط نيا من الأرجام وال ميان 


- ۸ 


۹ 
۹۱ 


قال ابن عربي: «فلم يكن المقصود بعبادة كل عابد إلا الله فما عبد شيء 
لعينه إلا الله وإنما أخطاً المشرك حين نصب لنفسه عبادة بطريق خاص لم 
یشرع له من جانب الحق فشقي لذلك» أ.ه الفتوحات المكية .٠٠٥/١‏ 

يشير إلى ما حکاه الله تعالى عن فرعون لما جاءه موسى عليه السلام رسولاً 
من عند الله وعزفه بربه ودعاه إليه فكذب بالله وكفر وادعى الربوبية وقال: 
لاا ریک أل [النازعات: ]۲٤‏ وقال: يفا الملا ما عت عت لڪُم س 
لَه کک [القصص : ۳۸] وقال لموسى: لين ادت َه SIS‏ 
من الْسجو) [الشعراء: ۲۹]. 

قال ابن عربي: «ولما كان فرعون في منصب التحكم صاحب الوقت وأنه 
الخليفة بالسيف:وإن جار ة في العرف الناموسي لذلك قال : اتا ریگ الكل 4 
[النازعات: ]۲١‏ أي: 5ک الكل أرباباً بنسبة ما فأنا الأعلى منهم بما 
أعطيته في الظاهر من التحكم فيكم . a eS‏ 
ینکروه وأقروا له بذلك فقالوا له: إنما تقضي هذه الحياة الدنيا فاقض ما أنت 
قاض فالدولة لك» فصح قوله: أا تا ري الل وإن كان عين الحق 
فالصورة لفرعون». أ.ه الفصوص ص۳١٤‏ - »٤١٠٤‏ مجموع الفتاوى 

١١١ ۳۲‏ السبعينية لشيخ الإسلام .٠١١۹‏ 

«مضطلعا» : من اضطلع بالأمر: نهض به وقوي علیه. اللسان ۲۲۸/۸. 


يقول ابن عربي أثناء كلام طويل في بيان صحة إيمان فرعون: «.. فلم 
يتيقن فرعون بالهلاك إذ آمن بخلاف المحتضر حتى لا يلحق بهء فآمن بالذي 


آم به بجو اإسراتيل على القن بالتجاةء فان كا قن الکن هل فر 


الصورة التي ارادء فنجاه الله من عذاب الآخرة في نقفسه ونجی بدنه کما قال 


ف رټ م 


ال ارم نك دنك ورت لمن لفك il‏ [يونس: ۹۲] لأنه لو= 


11۹ 


۴ ال راون يك كرا فوسى لما عب وه من ع جل لدى الحُورانِ 
خو بلحي الآ الم بك وات عافى قري لطن 


۴ 
۳4 


غاب بصورته ربما قال قومه: احتجب» فظهر بالصورة المعهودة ميتاً ليعلم 
أ هو ق فة الا ا وهي ومن حقت عليه كلمة العذاب 
العذاب الأخروي» فخرج فرعون من هذا الصنف» أآ.ه. فصوص الحكم 
۷ - 61۸4. 
کذا في ف «لدی» مضبوطاً بفتح الدال» وفي ظ أيضاً «لدى». وفي غيرهما: 
«لذي»» ولعله تصحف . 
الخوران: يعني الخُوار» وهو صوت البقر. ولم أجد «الخوران» في 
المعجمات ن 
e‏ عليهم هارون ا کک وذهب إلى لقاء ربه وعلا. و 
معهم من حلي المصريين شيء كبير› فعمد إليها السامري وصاغها عجلاًء 
ونصبه لهم» وکان إا ر به الهواء خرج له خوار» کما قال تعالی : 
فارج لهم عجلا جسدا لم حور الوا هدا إکهڪم وله وى فى [طه: 
۸] فلما رجع کی ا إليهم ورأی ما هم عليه من الشرك غضب 
ی ت ا د ا هه ق تتا ن طاق الل ل 
ہے الاعداء لی تم ار المي [الأعراف : eh‏ 
کثیر تفسير الطبري مجلد ٦‏ /ج۳۲/۹» تفسير القرطبي a‏ 

و ضيق العطن كناية عن ضيق الصدر وقَلّة الاحتمال (ص). 
- يعني : لحية هارون عليه الاد کما حکی تعالی أن هارون قال لموسی : 
يسم لا لا َأْخْذَ لت کا رای 4 [طه: .]۹٤‏ 
البطان: الحزام الذي يلي البطن. يقال: رجل عريض البطان آي: رخي 


۲۰ 


٠-بل‏ فرق‌الإنكاڙمنةبينهم لكئاسرىفي وَفمەعيران 
۹-ولقذ رأى إبليس عارِفهُة فأف وی بالسجودهُوی ذِي حْصضعان 
۷--قالواله ماذاصنعت؟ فقال هل غيزالإللهوأنئثماعييانٍ 
۸-مائغيڙفاسجدواإن شنت للشمس والأصنام والشيطان 


° 


- 
-_ ۷ 


ف» ب: فهمه. 

- يزعم أهل الاتحاد: أن موسى لام هارون - عليهما السلام - وجره بلحيته 
لأنه لم يتسع صدره لما فعله قومه وإنما أنكر عليهمء وقالوا: إن هارون 
أنكر على عباد العجل عبادتهم لأنه لم يصل إلى درجة العارفين التي وصل 
إليها موسى فيدرك أن الإله تجلى في هذا العجل» تعالى الله عن ذلك علواً 
كبيراً: قال ابن عربي بعدما ذكر ما وقع من موسى عليه السلام لما رجع إلى 
قومه من إلقائه الألواح وجره للحية هارون: «فكان موسى أعلم بالأمر من 
هارون لأنه علم ما عبده أصحاب العجل لعلمه بأن الله قد قضى ألا يعبد إلا 
إياه» وما حكم الله بشيء إلا وقع» فکان عتب موسی أخاه هارون لما وقع 
الأمر في إنكاره وعدم اتساعه فإن العارف من يرى الحق في كل شيء» 
فكان موسى يربي هارون تربية علم وإن كان أصغر منه في السن» ولذا لما 
قال هارون ما قال» رجع إلى السامري فقال: فما خَطبكت يَسمرئ) [طه: 
٥‏ يعني : فيما صنعت من عدولك إلى صورة العجل على الاختصاص 
وقال له: #وانظر لإ إكهك [طه: ۹۷] فسماء إلهاً بطريق التنبيه للتعليم لما 
علم أنه بعض المجالي الإلهية» أ.ه. فصوص الحکم ص۰٣۳‏ - »۳٦۲‏ 
مجموع الفتاوی .٤٦۹۸ ۱۲٤/۲‏ 

الحضعان : مصدر خضع» كالخضوع . اللسان ۷۲/۸. 

عَميانِ: تثنية «عَم» بمعنى الأعمى. وكذا وردت التثنية هنا للجماعة» وسيأتي 
مثله في البیت ۱٤۹٩٩‏ (ص). 

هذا الساجد هو ابن عربي الذي يسمونه العارف والشيخ الأكبر» ذكر الشيطان 
في مجلسه فخرّ ساجداًے فقيل له في ذلك فقال: وهل ثم غير الله؟ شرح 
النونية - هراس /“› ابن عیسی .<“ 


1۲۱ 


۹-فالكلعيواللوعندمُحفتي والكل معبو لذي الجِرْقَان 
١-هذاهوالمعبودعِندَمُممَمُل‏ سبخالك الله ذاالشبحان 
-باأىاقعبوۇهامَۇطوؤها أيم‌الالثوئفرأالطكىانِ 
EEE O CR‏ :2 ا چا اک ران 


3 % % 


e‏ کو 


ا 


في قدوم رکب آخرَ 


E E E E E E E‏ لات م چا کا ان 


-- ١ 


~~ ۲ 


- ۳ 


- ثغرة: كذا ضبط في ف بالضم ومعناها: نقرة النحر. وبالفتح : الفرجة› 
والثلمة. اللسان ٠٠١ - ٠٠۳١ :٤‏ ولعلها كناية عن موضع الوطء. وأراد 
بالطعان: الواطىء . 

يعني : لشدة كفر أهل وحدة الوجود صار جميع الكفر والضلال جزءاً يسيراً 
من کفرهم . 

لما فرغ الناظم رحمه الله من بيان مقالة أهل وحدة الوجود شرع في بيان 
مقالة أهل الحلول. 

وهم قسمان : 

الأول: قسم يقول بالحلول الخاص وهم النسطورية من النصارى ونحوهم 
ممن يقول: إن اللاهوت حل في الناسوت وتدرع به كحلول الماء في 
الإناءء وهو قول من وافق النصارى من غالية الرافضة كالسبئيّة الذين 
يقولون: إنه حل في علي وأئمة أهل بيته» والخطابية الذين يقولون: حل في 
جعفر الصادق» وغالبية النساك الذين يقولون بالحلول في الأولياء ومن 
يعتقدون فيه الولاية. 

الثاني : قسم يقول بالحلول العام وهو قول طائفة من الجهمية المتقدمين 
كالنجارية وهو قول عوامهم وعبادهم الذين يقولون: إن الله بذاته في کلت 


۱۲۲ 


a VSN GE SEN NEE 


86 قوم ما اواو روا رول س ولا اغ طن 
ق بالؤوح داخجِل هذوالأبدان 
۷-مافيهم من قال ليس بداخل أوخارج عن مجمةة‌الأكوان 


2 


۹-وعليهغ ر؟الأئمةأحمد وصخائة من كلذِي عِرْقان 


- ۴£ 


۵٥ 


Ak! 


- ۷ 


۸ 


-_ ۹ 


مكان. وهذا القسم هو الذي حكى الناظم - رحمه الله - قولهم في هذا 
الفصل. مجموع الفتاوى ۱۷١/۲‏ ١۱۷۲ء‏ الإيمان لشيخ الإسلام ابن تيمية 
ص٤۳".‏ 

فى ف: «ملءَ الخلو). 

- يزعم هؤلاء: أن الله تعالى في كل مكان من دون أن يرى كالهواء الذي 
يملأ الخلاء ولا يراه أبحك: 

الحش: مثلثة› المخرج وسمي حشا لأنهم کانوا يقضون حوائجهم في 
البساتين» والجمع حشوش وهي أماكن قضاء الحاجة. اللسان »۲۸٦/١‏ 
القاموس ۷٦١1‏ والأعطان: مبارك الإبل. اللسان ۲۸۷/۱۳. 

منهم من يقول: إن هذا العالم جسم كبير والله تعالى هو الروح الكامنة في هذا 
الجسم المدبرة له» فهو سار في جميع أجزائه كحلول الروح في البدن الإنساني 
والحيواني . شرح النونية - هراس »٦۸/١‏ شرح النونية - السعدي ص٤۲.‏ 

هذا القول: «إن الله ليس في داخل العالم ولا خارجه ولا هو فوقه ولا حال 
فيه» هو قول جمهور الجهمية والمعتزلة والضرارية وغيرهم» وسيأتي تفصيل 
حاموا على هذا: يعني قصدوه وطلبوه»› ولکن لم يجرۇوا بالتصريح به خوفا 
من عسكر الإيمان. 

يعني : الإمام أحمد بن حنبل رضي الله عنه وقد تقدمت ترجمته في التعليق 
على المقدمة. 

- ب» ظ» س» طه: «صحابهم». 


1۲۳ 


فيم الخصوم لكل صاحب شلَّةَ وهم الخصوملمُنزل المُرآن 
١-ولهغ‏ قالات ذكرت أصولّها لمّاذكرث الججهم في الأوزان 


3% % % 


e‏ کو 


۴ 


في قدوم رکب آخر 


e e Y۲ 


~۱ 


- ۲ 


- ۳ 


- ممن رذ عليهم إمام أهل الستة أبو عبدالله أحمد بن حنبل - رحمه الله - 
(ت١٠٤۲ه)‏ في كتابه: «الرد على الجهمية والزنادقة» والإمام عبدالرحمن بن 
أبي حاتم (ت۳۲۷ه) في كتابه: «الرد على الجهمية»» والإمام الحافظ أبو 
عبدالله ابن مندة (ت٩۳۹ه)‏ في كتابه: «الرد على الجهمية» والإمام الحجة 
عثمان بن سعيد الدارمي (ت٠۲۸ه)‏ في كتابه: «الرد على الجهمية»» والإمام 
عہدالله بن مسلم بن قتيبة (ت٣۲۷ه)‏ في كتابه: «الرد على الجهمية) 
وغيرهم. وكثير من العلماء كانوا يفردون فصولا من كتبهم للرد عليهم وبيان 
کفرهم وکشف ضلالهم . 
يشير - رحمه الله - إلى كلامه في أول القصيدة على الجهم ومقالاته في 
الصفات والقدر وأفعال العباد وغير ذلك فهؤلاء الجهمية مع ضلالهم في 
قولهم بالحلول وقعوا في تعطيل الصفات وغيره. راجع البيت: ٤١‏ وما 
بعده . 
كذا في الأصل وف . وفي غيرهما: «في الكفران». لما بيّن الناظم رحمه الله 
في الفصل الماضي مذهب عوام الجهمية وعبادهم عقد هذا الفصل ليبين 
مذهب نظارهم ومتكلميهم. وقولهم قريب من قول عوامهم لكنهم صرحوا 
بالكفر الذي لم يصرح به العوام. 
تقدم تعريف التعطيل والتنزيه في التعليق على المقدمة. 

1: 


4-|إذقال ليس بداخلفيناولا هوّخارخ عل مجمةةالأكوان 
٠-بل‏ قال ليس ببائنعنهاولا فيهاولاهوعيتُهابجيان 
ولان ال يرات اك والر فى ا رت وا ري 
۷-والعرش ليس عليه معبود وى ال عدم الذي لا شيءَ ِي الأعيان 
NERI E a‏ 


-_ 4 


-_ ٥ 
-_ ۷ 


- ۸ 


- هذا الفريق هم نظار الجهمية والمعتزلة وبعض متأخري الأشاعرة»› 


ويقولون: إن الله لیس داخل العالم ولا خارجه ولا حالا فيه ولا فوقه ولیس 
في مكان من الأمكنة» فراراً من وصف الله بالجسم أو الحيّز والحاجة إلى 
مکان. مجموع الفتاوی ۲۷۲/١‏ مقالات الإسلاميين ۲۳۷/١‏ أساس 
التقديس للرازي ص4٤‏ وما بعدهاء المحصل للرازي ص٠٠۳‏ وما بعدها. 
وسيأتي الرد عليهم مفصلاً. 

ف: «خارجاً» . 

- يعني الناظم: أن هذا الفريق يبطن التكذيب والتعطيل لله عر وجل 
ويظهر أنه ما أراد بذلك إلا تنزيه الله تعالى ونفي النقائص عنه. وسيأتي 
في كلام الناظم رحمه الله الرد على هذا القول بتوسع في البيت: 
۷ وما بعده. 

أي: ليس بمفارق ولا منفصل . 

حقيقة قولهم أنه ليس فوق السموات العلى والعرش رب ولا رحمن» بل 
ليس فوق العرش إلا العدم الذي لا حقيقة له في الخارج. مجموع الفتاوى 
TA‏ 

الغزئ: هو الغراب الذي أو الذي إذا بل الم يضر طيبا لازبا اللسان 
6- 

لما وصفوا الله تعالى بوصفهم هذا قالوا: لیس بعض المخلوقات أحظى به 
من بعض» بل هي سواء بالنسبة إليه» فحظ العرش من ربه كحظ التراب 
وقواعد البنيان. 


\To 


۹-لو كاد فزق العش گا كهَذوال 


N 


مجصام شبحان العظيم الشَانِ 


a‏ ااا ق ا 


-_ ۹ 


۳۰ 


هذا بيان لشبهتهم في إنكار أن الله تعالى فوق العرش وهو: أنه لو كان فوق 
العرش لكان محصوراً وجسماً مركباً محدودأ» وهذا تشبیه له بخلقه» ولا 
يجوز لله تعالی . انظر مجموع الفتاوی .١٠١/١‏ 

وسيأتي رد الناظم على شبهتهم» في البيت: ٠٠۸٤‏ وما بعده. 

في ب تحت كلمة «لفاضل»: «هو الجويني»» وهو إمام الحرمين أبو المعالي 
عبدالملك بن عبدالله بن يوسف الجُرّيني ت۷۸٤‏ ه أعلم المتأخرين من أصحاب 
الإمام الشافعي . سمع من أبيه وأبي سعيد النصروبي وغيرهماء وروى عنه أبو 
عبدالله الفراوي وزاهر الشحامي وغيرهماء اشتغل بعلم الكلام ثم ندم» وله هفوات 
هجر بسببها ثم تاب . له مصنفات من أشهرها: غياث الأمم والتياث الظلم . 

انظر: طبقات الشافعية للسبكي ١/١٠٠ء‏ سير أعلام النبلاء ›»٤٦۸/١۸‏ 
الأعلام ٤/١٠٠ء‏ وفيات الأعيان .۱٦۷/١‏ تبيين كذب المفتري لابن عساكر 
ص۲۷۸ ۔ .۲۸١‏ 

وقصة مقامه المذكور أنه سئل: هل الباري في جهة؟ فقال: لا هو متعال عن 
ذلك قيل له: ما الدليل عليه؟ قال: الدليل عليه قول النبى ‏ : «لا تفضلونى 
غل رق یا یل و ا و و ا ی 
حتى يأخذ ضيفي هذا ألف دينار يقضي بها ديناًء e‏ 
فقال: لا يتبع بها اثنين لأنه يشق عليه. فقال واحد: هي علي فقال: ! 
I E‏ 
ظلمات ثلاث ونادى: لا که اذ > أت سبك ٳ ڪنت ين اللي 4 
[الأنبياء: ۸۷] كما أخبر الله» ولم يكن محمد ي حين جلس على الرفرف 
الأخضر وارتقى به صعداً حتى انتهى به إلى موضع يسمع فيه صريف الأقلام 
وناجاه ربه بما ناجاه به وأوحى إليه ما أوحى بأقرب إلى الله من يونس في ظلمة 
ت أ.ه ساق القصة القرطبي في التذكرة ص١۱۹‏ نقلاً عن القاضي آبي بكر 
ابن العربي» e‏ تفسيره المخطوط . ولم أقف عليها في شيء من 
كتب الجويني» ولم أَرَ أحداً ذكرها ممن ترجم له أو كتب عنه استقلالاً. 


۱۲٢ 


١-قال‏ اشم شمغواياكزم إأئبيكضم قُذقّال ولا واضح الهْرْمَان 
تالاسغ ذِي النُونِ يُوتُس ذلك العَضَْبان 
۴-هايرۇغلىالمجىمفُزْلةُ أللَةُفُزق العزش والأكُوَانِ 


١‏ _- يشير إلى ما جاء فى حديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: بينما رجل 
تن البهوة :خرص «سلعة: أغظى بها شيا كرهه. فقا لا الذي اصطفي 
موسى على البشر» فسمعه رجل من الأنصار فلطم وجهه» قال تقول: 
والذي اصطفى موسى عليه السلام على البشر» ورسول الله ل بين 
أظهرنا؟ قال: فذهب اليهودي إلى رسول الله ي فقال: يا أبا القاسم 
ن ذمة وعهداً» وقال: فلان لطم وجهي» فقال رسول الله: لطمت 
وجهه؟ قال: قال: يا رسول الله والذي اصطفىی موسى عليه السلام 
على البشرء وأنت بين أظهرناء فغخضب رسول الله و حتى عرف 
الخغضب في وجهه ثم قال: «لا تفضلوا بين آنبياء اله»» وفي رواية: 
قال: «لا ينبغي لعبد آن يقول آنا خير من يونس بن متى» ونسبه إلى 
أبيه» رواه البخاري ومسلم. 
رواه البخاري ٦/٩٥٤/ح ۳٤۱۳‏ /ح٤۱٤۳‏ فتح»› کتاب أحاديث الأنبياءء باب 
قول الله تعالى: ولك بوش لين اسل ®4 [الصافات: ۱۳۹] ومسلم 
١۳١ ۰‏ كتاب الفضائل» باب فضائل موسى عليه السلام. 

۲ _ يشير إلى قوله تعالى: کا الو لد جب می ی ل ن ر 


5 


OT‏ ل كه إل ا 
©4 [الأنبياء: ۸۷] وسبب غضب يونس عليه السلام أنه مكث يدعو قومه 
فلم يؤمنوا به ولم يستجيبوا له فغخضب ودعا عليهم وخرج من عندهم. انظر 
تفسیر ابن كثير ۱۹۲/۳١‏ الدر المتثور للسيوطي ٤/۹۸ه.‏ 
Es‏ قول «هذا»: يشير به إلى الحديث المتقدم زاعماً أنه دليل على ما قال. 

يعني بالمجسم هنا المثبت أن الله تعالى فوق السموات مستو على عرشه. 
وقد لد تقدم أن أهل البدع ينبزون أهل السنة المثبتين للصفات بألفاظ ينفرون بها 
الناس عنهم كالمجسمة والحشوية› وسياتي تقصيل ذلك في التعليق على 
الست ."۷١‏ 


1۲۷ 


EE ECELE GES CLI EEE E 
و 1 ا ان‎ 0 3 8E EE 2 :ُةَلاولاق/-٥ 1ب[‎ 
جياه فاش مغ إا ايان‎ ٠. ا اقب العبق قال في‎ 


ا و هي ل ا 


ی ای ت لاف بر و الان 
9 2 2 ر و 
۸-ومحكّد صَعد السَماءَ وجاورً الش جما لطجاق وَجَاز كل عََانٍ 


۹ اى و رة ف ا ذا ران 
E‏ ا ی و و اه 


4 


۳٢ 
-_ ۸ 


~۰ 


يُلفى: كذا بالفاء في الأصل وف. ومعناه: يوجد. ولم ينقط الحرف في 
ظ» وفي غيرها: «يلقى» بالقاف . (ص). 

إمام الحرمين الجويني وأصحابه الأشاعرة ينكرون أن الله تعالى عال على 
خلقه فوق سماواته مستو على عرشه لأن هذا يقتضي - في زعمهم ۔ 
تنقيص الله بوصفه بالجسم أو الحاجة إلى الحيز والمكان» - كما تقدم - ومن 
عبارات الجويني في ذلك قوله: «الباري قائم بنفسه متعال عن الافتقار إلى 
محل یحله أو مکان يقلّه» أ.ه الإرشاد ص وقال: «الرب تعالى متقدس 
عن الاختصاص بالجهات والاتصاف بالمحاذاة لا تحيط به الأقطار ولا تكتنفه 
الأقتارء ويجل عن قبول الحد والمقدار» أ.ه لمع الأدلة ص۷١٠.‏ 

وكلامه هذا - عفا الله عنه - يتضمن على أصولهم نفي العلو الذاتي لله 
تعالی» وأنه لا داخل العالم ولا خارجه. وسیرد الناظم على هذا المذهب 
في الأبيات ٠٠٤١‏ وما بعده. 

العتيق : البالغ النهاية في الجودة والحسن. اللسان .٠۳٠/٠١‏ 

العنان بالفتح: السحاب. اللسان ۲۹۰/۱۳ وهو هنا يعني : عندما أسري 
به 4# وسيأتي تفصيل حادثة الإسراء والمعراج في البيت ٠١‏ والتعليق 
عليها. 

ای ان العلو والسفل متباعدان متضادان فكل منهما في طرف بعيد عن 
الآخر. 


NE 


١-إأبنمباللو‏ رهما بالاخْيَصَاص بَلى مُمَاييان 
GES‏ اف ها نن 
۳ لجل مدا حص بوش كُونهُم بالذفرئخقيقاًلهدًاالكن 
ا اا یو کا ت اا ان 
6-فاځمذإلىك أبهاالشئىإد عافاكينْئخريف ذِي بُهْكان 
E E OE E E E ENE‏ 
۷-هَدًامُوالإلحاأحقَابَل هرال كخريف مخضأ أبرد الهدَيَانِ 


۳٤١‏ وقع «بلى» موقع «بل» للضرورة. وقد سبق مثله في البيت ٠۲۳‏ (ص). 
ls‏ أن الله تعالی ينزه أن يختص به علو أو سفل بل هما 
سواء في حقه سبحانه وتعالی . 

ى من كان في العلو يتماثل ويتساوى مع من كان في السفل في القرب 
O N ES‏ 
محمد عليه السلام وهو في فى العلو. 

۳ -_ كذا ضبط في الأصل و يونس» بضم الخاء والستين. 
- يزعم هذا القائل: أن رسول الله ج خص يونس عليه السلام بالذكر من 
جملة الأنبياء لأجل بيان أن قربهما من ربهما متساو لم يفضل أحدهما 
الآخرء وأن العلو والسفل مستويان في حق الله» وهذا الكلام باطل كما 
تقدم» مع العلم أن النبي #6 لم يخص يونس من جملة الأنبياء بل نهى أن 
يفضل على موسى أيضاً - بالنص - وعلى جملة الأنبياء» وقد تقدم بيان ذلك 
في التخليق على ليت رقم ۴۴۳١‏ 

٤‏ -_ التثار: بكسر النون» وكذا ضبط فى ف. وهو مصدر نثر الشىء بيده: رمى 
به متفرقا مل تقر النجوز واللوز وغير هما اللسان ١۹١/١‏ اريعتى الناظم :هنا 
بالنثار : الذهب الذي كافؤوه به. وفى طه: «الثناء»» تحريف . 

۷ - الإلحاد: في الأصل الميل عن الل وسمي اللحد لحداً لأنه ميل به إلى 
أحد جرا ال ون ال عن ال ا ك الكفر 
فهو ملحد. ومنه قوله تعالى: ودروا ال لدو ف ف آ١‏ اشد ..#- 


1۲۹ 


۸-والله ايلي المجشم قط ذي ال بلوى ولا أمسى بِذِي الخِذلان 
۹-آممال دا التأويل أفسَدهَێواڵ ايان جين سرى إلى الأذيِانِ 
E‏ و ا ا 


= [الأعراف: .]۱۸١‏ جمهرة اللغة لابن دريد ٠٠١/١‏ تفسير الطبري ٦‏ /ج۹/ 
ص٤۱۳‏ . 
التحريف : تقدم تعريفه في التعليق على المقدمة. 
المحض: الخالص الصافى الذي لا يشوبه شىء من غيره. اللسان ۲۲۷/۷ 
وراد الاه رجه اه اف الو هد ر وال ای 
یخالطه آدنی قدر من الحق. 

۸“ - يعني : ان المجسّم الغالي في تحديد صفات ربه وتصوير كيفياتها وهيئاتها 
- مع فساد طريقته وكونه في الحقيقة يعبد وثنا صورته له نفسه الضالة - لم 
يبل بمثل بلوى هؤلاء المعطلة» بل هم أشد بلوى منه» كما قال شيخ 
الإسلام: «مرض التعطيل شر من مرض التجسيم» مجموع الفتاوى .٠١٤/١١‏ 
وقد يقال : إنه يعني المجسم بمفهوم أهل البدع وهو المثبت للصفات من 
آهل السنة والجماعة لأن الناظم هنا في معرض الانتصار لأهل الحق. 
التجسيم: قد تقدم بيان معناه في التعليق على المقدمة» وسيأتي الكلام 
على نبز أهل البدع لأهل السنة بالمجسمة والحشوية في التعليق على 
الييت .۳۷١‏ 

۹ - تقدم بيان معنى التأويل لغة واصطلاحاً في التعليق على المقدمة. 
- تكلم الناظم رحمه الله في كتابه «الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة) 
على التأویل وفصل فيه تفصیلاً قد لا يوجد عند غیره. ومما ذکر رحمه الله 
فصل بعنوان «جنايات التأويل على أديان الرسل وأن خراب العالم وفساد 
الدنيا والدين بسبب فتح باب التأويل». ثم ذكر رحمه الله: أن التأويل كان 
سبب ضلال اليهود في تغييرهم لكتبهم وعبادتهم العجل وقتل الأنبياء وغير 
ذلك» وسبب ضلال النصارى في قولهم بالتثليث وإبطالهم للشريعة وغير= 


۳۰ 


# و 


کک 


في قدوم رکب آخرَ 


١-وأئى‏ فريقٌ ثم قارب وَضفمُةُ مَذَاوَرَاد عليه فِي الميران 
۲-قال: اشم غوايافؤملائلهيكم مني الأمانِي ُن شۇ آمَانِي 


ص 


: N ۾‎ E E n e ES 
-فتشت فؤق وتحت ثم اماما وَوَرَاءُ ث٤ يسارمغ امان‎ 


اى ادفاو فاق كلارلا بر إت ماني 
الد كف ع ی مداه إلى ادن 


_ ۲ 
- ۳ 


ذلك» وسبب لهدم أصول الإيمان والإسلام» وسبب لطرد إبليس ولعنه» 
وسبب لخروج آدم من الجنة» وسبب لكثير من الحوادث والحروب التي 
وقعت بعد موت النبي بب إلى يومنا هذا. 

ثم قال رحمه الله : «فقاتل الله التأويل الباطل وأهله» وأخذ حق دينه وكتابه 
ورسوله وأنصاره منهم» فماذا هدموا من معاقل الإسلام وهدوا من أرکانه 
وقلعوا من قواعده؟ ولقد تركوه أرق من الثوب الخلق البالي الذي تطاولت 
عليه السنون وتوالت عليه الأهوية والرياح. لو بسطنا هذا الفصل وحده وما 
جناه التأويل على الأديان والشرائع وخراب العالم لقام فيه عدة أسفار» أ.ه. 
الصواعق المرسلة ۳۸١ - ۳٤۸/١‏ وقد عقد الناظم رحمه الله في هذه 
القصيدة فصلا بعنوان «جناية التأويل على ما جاء به الرسول والفرق بين 
المردود والمقبول» وبين جناية التأويل على الإسلام والمسلمين. 

يا قوم : كذا ضبط في الأصل بالضم» وضبط في ف بالكسر. 

گل تع واغعیا. 

- ح» ط: «وكلت مهجتي» وهو تحريف . 


۵ _ یعنی : أنه بحث في كل مكان وكل الجهات فلم يجد أحداً يدله على إلهه 


إلا أهل الحديث» كما سيأتى فى البيت بعده. 


۹ _ تعزی: تنسب . 


1۳۱ 


6-۷الوا: الى بغيو فزق عادو فوق‌الكةاءِوفوق كل كان 
۸ ومو الذي حَفَاعَلّى العزش اشگرى لككۂ الى على الأفُوَانِ 
۹-وإب بضع كل قزل طيب وإليه برقع سغي ِي المُكرانِ 
”٠ه‏ ١۳-/والروغ‏ والأملاكيلةئمَرَلّث وليو ئغزخ ع ندكُل أوَان 
١-وإلبه‏ أبدي الشائلين تو بهت تخوالغلوبفطرةالوحمن 


_ o۷ 


۹ ہے 


-_ ۰ 


-_ ١ 


فال تعالی: لينم من في ألسماو أن ْيِف يكم لأر [الملك: ]١١‏ وانظر 
الآبیات: ۱۲۲۷ ۔ .٠١۳۹‏ 

: ES e 7 ANÎ e 
وذکر سبحانه استواءه‎ ]١ قال تعالی: #الْمن عل الْمَرش اسسَوی € [طه:‎ 
لی کر د و ا في سبع آیات من کتابه. وقول الناظم: «لکنه استولى‎ 
على الأكوان» تعريض بالرد على من أوّل الاستواء بالاستيلاء بأن الاستيلاء‎ 
عام لجميع المخلوقات أما الاستواء فخاص بالعرش . وسيأتي تفصيل ذلك‎ 
فی میحٹث العلو والرد على المعطلة› فی فصل : «لإشارة إلى الطرق النقلية‎ 
- ١١١١۳ الدالة على أن الله سبحانه فوق سماواته على عرشه» الأبيات:‎ 
۳ 

دليله قوله تعالى: لله يصعد الجر اليب والعمل ألصللم ممم [فاطر: 
۰[ وانظر البیت: ۱۱۸۹ وما بعده. 

دلیله قوله تعالی: لرل الیک ور فیا بن روم تِن کل ار ©4 
[القدر: ]٤‏ وقوله: مرج ألمَكيكَة وال إ4 [المعارج: .]٤‏ 

كما جاء عن سلمان الفارسي رضي الله عنه قال: قال رسول الله ل : 
إن ربكم حيي كريم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يردهما 
ضفرا رواة آبو داوف ستن بی داو ۷۸/۳ كتات الور باب الدعات 
ماجه ۳٤۹/۲‏ أبواب الدعاء» باب رفع اليدين في الدعاءء والحاكم 
ح٠۱۸۳‏ كتاب الدعاء» والحديث حسنه الألباني في صحيح الجامع 
جا /صض۲۰۱ /ح۲۰۹۹. 


۱۳۲ 


۲--وإليوفذعَرحالرسولفمَدَرڭ يئفزبەيئربەئۇستان 


۲ _ وسيأتي مثله في البيت ۱۱۹۸. والمؤلف رحمه الله يشير إلى عروج 
النبي #6 إلى السماء في حادثة الإسراء والمعراج» وحديث الإسراء 
والمعراج أخرجه البخاري من حديث شريك بن عبدالله عن أنس بن 
مالك وفيه: ثم علا به فوق ذلك مما لا يعلمه أحد إلا الله حتى جاء 
سدرة المنتهى ودنا الجبار رب العزة فتدلّى حتى كان منه قاب قوسين أو 
أدنى فأوحى الله إليه فيما يوحى إليه. ٠.‏ الحديث أخرجه البخاري /١١‏ 
ص۷۸٤‏ فتح» كتاب التوحيد» باب ۴۷ ما جاء في قوله عر وجل: 
ووم آله موس تََلِيمًا) [النساء: .]٠١١‏ 
وعبارة «دنا الجبار فتدلى حتى كان منه قاب قوسين أو أدنى» الواردة في 
الحديث هي من زيادة شريك بن عبدالله وهي من أوهامه التي د 
قال ابن كثير: «شريك بن عبدالله بن أبى نمر اضطرب في هذا الحديث 
وسات ف و یضبطه». تفسیر ابن کثیر ۲٠۴ - ۲٤۷/٤‏ وقد انتقد على 
شريك في هذا الحديث عشرة أشياء منها نسبته الدنو والتدلي إلى الله 
ول رفا رر ماه السا رجح لاط این جر رخب :اه کی 
شرحه لهذا الحديث. فتح الباري ٤۸۷ - ٤۸۳/۱۳‏ وانظر مدارج السالكين 
۳ فصل الاتصال. 
أما قوله تعالى: م ا فَدَل © فان كاب وسين أو أن ©4 [النجم: 
[٩ ۸‏ فللعلماء في الضمير في قوله: م د6 هدل © قولان: 
الأول: أن الضمير يعود إلى الرب عر وجل وأنه سبحانه هو الذي دنا من 
النبي ي فتدلى فكان من النبي قاب قوسين أو أدنى» وذكره بعض 
الرن وف اة فف ادلاه اديه ي الط ي ا 
۳ تفسیر ابن کثیر .۲٤۷/٤‏ 
الثاني : أن الضمير يعود إلى جبريل عليه السلام لا على الله تعالى» وأن 
جبريل هو الذي دنا من النبى يي وهو على صورته الحقيقية فكان منه قاب 
قوسين أو أدنى» ثم أوحى الله تعالى إليه بما أوحى» وهذا ما رجحه الناظم 
رحمه الله في كتابه «مدارج السالكين» ونصره من ستة عشر وجها» ورجحه= 


۳۳ 


". 


۳-وإليوقد رفع المسيخ حقِيمَةٌ ولشنوف ر ل ی رى وان 


= فى «زاد المعاد» وفى «التبيان فى أقسام القرآن»» وهو الثابت فى الصحيحين 
عن عائشة أم المؤمنين وابن مسعود رضي الله عنهما. 
البخاري ١/۸‏ فتح» كتاب التفسير» باب #فكان كاب َرَْسَّنٍ أو أن ©4 
۸ باب تفسير سورة النجم» ومسلم ۳/۳ نووي باب معنى قول الله : 
#ولقد راه نله أخرى @4 ۳ باب إثبات رؤية الله» وانظر مدارج السالكين 
لابن القیم ۳۰١/۳‏ فصل الاتصال» زاد المعاد ۳۸/۳ مبحث الإسراء 
والمعراج» التبيان في أقسام القرآن: .٠٠۷‏ 

۳ - دلينل رفعة قوله تعالى: #إ فال اله سى إن مريت واش إ4 


وقوله تعالى: #رما لوه قينا ©6 بل رَه اه إ4 [النساء: ۷١١٠ء‏ 
10۸[. 


وقول الناظم : «حقيقة» للرد على من زعم أن الرفع کان لروحه وحدها وأن 
جسده مات ودفن» وهو زعم باطل وهو معتقد النصارى. 

انظر مجموع الفتاوی ۳۲۲/٤‏ - ۴۲۳ وقد تقدم الكلام على رفع 
عيسى عليه السلام ونقل كلام العلماء في ذلك في التعليق على مقدمة 
المؤلف. 

أما دليل نزوله فما رواه أبو هريرة رضى الله عنه أن الرسول ## قال: 
والذي نفسي بيده لیوشکن آن ینزل فيكم ابن مریم حکماً عَذْلاً فیکسر 
الصليب ويقتل الخنزير ويضع الحرب ويفيض المال حتى لا يقبله أحد» حتى 
تكون السجدة الواحدة خيراً من الدنيا وما فيها» ثم يقول أبو هريرة: «واقرؤوا 
إن شئتم: ون يِن اهل الكت إلا لوم بو مَل موت ووم اة يكن 
عليهم سيدا [النساء: [٠١۹‏ متفق عليه . 

البخاري ٤4١ - ٤۹٠/٦‏ الفتح» كتاب أحاديث الأنبياء» باب نزول 
عیسی ابن مریم علیهما السلام» مسلم ۱۸۹/۲ - ۱۹١‏ نووي باب نزول 
عيسى ابن مريم عليه السلام حاكماً. 

وفي حديث النواس بن سمعان الطويل في ذكر خروج الدجال ثم نزول- 


1۳4 


-وإليويضك دروخ كل مُصدق E ESET ETE KE‏ 
ر اتال الجاو ترف و الغ ريلا تراص ان 
بل فظو الله المي لَميْفطزرا إلاعغليهاالحلقوالكُمَلا 


د عيسى عليه السلام قال #ه: «إذ بعث الله المسيح ابن مريم فينزل عند 
المنارة البيضاء شرقى دمشق بين مهرودتين واضعاً کفیه على أجنحة ملكين» 
الحديث رواه مسلم ٨۸ - ٦۷/۱۸‏ نووي› كتاب الفتن وأشراط الساعة» باب 
ذكر الدجال. 

٤4‏ - الفعلان: يصعد وينشنى كلاهما مذكر فى الأصل وف وظ. وفي غيرها 
بالتأئيث. و«الروح» لكر تالقان 0۸١‏ انسر الت ٠٠١‏ 
(ص). 
- يعني: أن روح المؤمن تصعد إلى الله تعالى ثم تنشني عائدة إلى جسده» 
ودليل ذلك ما جاء في حديث البراء بن عازب رضي الله عنه الطويل في ذكر 
حال المؤمن والكافر عند الموت وبعده» وفيه قوله بي عن روح المؤمن: 
«فإذا انتهى إلى العرش كتب كتابه في عليين فيقول الرب عز وجل: ردوا 
عبدي إلى مضجعه فإني وعدئهم أني منها خلقتهم وفيها أعيدهم ومنها 
أخرجهم تارة أخرى» فيرد إلى مضجعه» وسيأتي تخريجه تحت البيت 
۳۵ 
وانظر حديث أبي هريرة في عروج روح المؤمن إلى السماء تحت البيت 
۹۱ 

١‏ - أي: أن قلوب الخلق بفطرتها تتجه إلى العلو عند الدعاء أو الاستغاثة 
بالله تعالى دون أن يدها أحد على ذلك ويشهد لذلك ما ذكره الذهبي 
رحمه الله في كتابه «العلو» عن أبي جعفر الهمذاني قال: سمعت 


أبا المعالي الجويني وقد سئل عن قوله عر وجل: اَن عى العش 
اسسَوّى )4 [طه: ]١‏ فقال: كان الله ولا عرش وجعل يتخبط في 
الكلام فقلت: قد علمنا ما أشرت إليه فهل عندك للضرورات من حيلة؟ 
فقال: ما تريد بهذا القول وما تعنی بهذه اللإشارة؟ فقلت : ما قال 


عارف قط: يا رباه إلا قبل أن يتحرك لسانه قام من باطنه قصد لا= 


\o 


+ چڪ و ل ب ت 
۷-ونظيرمذا الهم فطرواعلى إقرارهم للاشلك بالديتان 


ج يلتفت يمنة ولا يسرة يقصد الفوق» فهل لهذا القصد الضروري عندك 
من حيلة؟ فنبئنا نتخلص من الفوق والتحت» وبكيت» وبكى الخلق. 
فضرب الأستاذ بكمّه على السرير وصاح: الحيرة» وخرق ما كان عليه 
وصارت قيامة في المسجد» ونزل ولم يجبني إلا: يا حبيبي. . 
الحيرة.. الحيرة» والدهشة.. الدهشة. فسمعت بعد ذلك أصحابه 
يقولون: سمعناه يقول: حيرني الهمذاني. مختصر العلو للذهبي 
ص٦۲۷٠‏ وقال محققه الألباني: إسناد هذه القصة صحيح مسلسل 
بالحفاظ» مجموع الفتاوى ٦١ ٤٤/٤‏ نقض المنطق ص۲٥٠»‏ والسير 
للذهبي ٤١١ - ٤۷٤/۱۸‏ وانظر البيت: ٠٠١١‏ وما بعده. 
تنبیه: قال چ الإسلام بعد حكايته لهذه الحادثة: «وإن كان - يعني 
الجويني - في آخر عمره رجع عن هذه العقيدة» ومات على دين مه وعجائز 
تابور تق الط ن ١ه‏ 

۷- کما في قوله تعالى: قق وَجْهّک للرنٍ يفا فطرت اه 
ا لا ييل للق امَو ديل الف الیم وبکر E‏ 
يعلَمونً [الروم: .]١١‏ 
وقوله 4# : «كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو 
یمجسانه» متفق علیه» البخاري ۲۱۹/۳ /ح۸١۳٠‏ فتح» كتاب الجنائزء باب 
إذا أسلم الصبي فمات هل يصلى عليه» ومسلم ۲٠۷/٠١‏ نووي» كتاب 
القدر» باب معنى كل مولود على الفطرة. 
والفطرة في الآية والحديث هي: دين الإسلام» قال الإمام ابن القيم 
- رحمه الله - بعدما عرض الأقوال فى الفطرة: «فقد تبين دلالة الكتاب 
و اا الل غل ١٠ات‏ الل ورون عا و ا 
الذي هو معرفته والإقرار به ومحبته والخضوع له» وأن ذلك موجب 
فطرتهم ومقتضاها يجب حصول ذلك فيها لا يقف على وجود شرط بل 
على انتفاء المانع» أ.ه. شفاء العليل ص۹۲٥٠‏ وانظر التفصيل في شفاء 
العلیل ص۹٥٥٠‏ وما بعدها» ودرء تعارض العقل والنقل ۳٥۹/۸‏ = 


۳٢ 


۸-لَكن أولو التغطيل مِنهُم أضبخوا مَزضصى بِداء الجهل والخِذلانِ 
۹-فمألتُعلهُمزفقتي وأحبّتي أضحابَ ججهم حزبَ جلكسخانِ 


١-مَْهؤلاءِوَمَنْيقالڵٌلههْففَذٌ‏ ججاأؤوابأمرمملىء الآذانِ 
١-ولهةعَليتاصولةمَاصالها‏ دوبَاطل بل صاحب اليْرمَان 


2 


- ۹ 


- ١ 


٥‏ شرح الطحاوية ٠۴/١‏ وما بعدهاء وقد تقدم تعريف الفطرة وذكر 
الراجح في معناها ونقل كلام العلماء في ذلك في التعليق على البيت 
زق 

جنكسخان ويقال: جنكيز خان: ملك التتار وسلطانهم الأول الذي خرب 
البلاد وأفنى العباد» واستولى على الممالك. وأول ظهوره کان عام ۹۹١ه.‏ 
وله شجاعة مفرطة» وعقل وافر» ودهاء ومكر. وقد وضع لشعبه كتابه 
«الياسا» فيه تشريعات وحدود من خالف شيئا منها قتل. لم يكن يتقيد بدين 
الإسلام ولا بغيره وقتل المسلم عنده أهون من قتل البرغوث» غزا بلاد 
الإسلام عام ١١ه‏ وقتل من الخلق ما لا يحصيهم إلا الله حتى إنه كان 
يفني مدنا بأكملها. هلك سنة ٤۲٠ه.‏ 

السير .۲٤١:۲۲‏ البداية والنهاية لابن کثیر ٠١١ - ۱۲۷ »٩۸ - ٩۹٤/۱۳‏ 
الكامل في التاریخ لابن الآثیر .٠١١ - ۱۳۷/١۲‏ ولعل الناظم رحمه الله 
جعل الجهم وأصحابه حزباً لجنكسخان لأن جنكسخان لما دخل بلاد 
الإسلام الشام وغيرها كان أنصاره وأعوانه الذين سهلوا له الدخول هم أهل 
البدع من الجهمية والرافضة وغيرهم. منهاج السنة .۳۷٤ ۳۷۲/١‏ وسيأتي 
في كلام الناظم أيضاً إطلاق لفظة «المغول» على الجهمية في البیت ۸۲۹. 
كذا في جميع النسخ وط . والصواب - فيما يظهر لي - «ما يقال لهم“ والله 
أعلم (ص) . 

- أي أن هذا الركب لما سمع قول أهل السنة بهر بقوة حجتهم ووضوح 
عبارتهم وصراحة دليلهم» فسأل أحبابه من الجهمية من هؤلاء فقد جاؤوا 
بأمر يملأ الآذان. 

صال: وثب وسطاء والمصاولة : المواثبة. اللسان .۳۸۷/١١‏ 


۳۷ 


۲-أوماسمغتمفولهغركلاقهم مثل الصواعق ليس دا لبان 
۳- جازوكمينْفوقكموأنيتم منْتحيتهمقاألتم يهان 
4-جاؤوڭم بالوحيلكنْجئتم بت>اتةالأفكاروالاأذْمَان 


ك 


4 " 


-قالوامتبهةمجشمةفَلا تع قال ف جم يوان 


= -يعني: أن صاحب الباطل لا يجرؤ على إثبات حجته وتقوية عبارته 
كصاحب الحق والبرهان بل يغلبه الجبن والخور. 

۴ -_ النحاتة: ما نحت أي نشر وقشر من الخشب» وهى البراية. اللسان 
۷ ا يک ٠آ‏ أل الق سارن في :اقات مته حه 
الكتاب والسنة ويستدلون بالوحي المنزل» أما أهل الباطل فيعتمدون على 
عقولهم الناقصة ونحاتة أفكارهم ويأتون بكناسة الحجج والبراهين لإثبات 
مذاهبهم . 

۵ _- س : «مجسمة مشبهة)» وقد تقدم تعريف المشبهة والمجسمة في التعليق على 
المقدمة. 
- هذا هو جواب أصحاب جهم وحزب جنكسخان لهذا الركب الذي سألهم 
عن أهل السنة والجماعة. 
وقد تقدم أن أهل البدع يلمزون أهل السنة المثبتين للصفات على مراد الله 
ورسوله بألفاظ شنيعة تنفر الناس عنهم. وتقدم قول الناظم - رحمه الله - في 
المقدمة النثرية: ولا نجحد صفات ربنا تبارك وتعالى لتسمية الجهمية 
والمعتزلة لنا مجسمة مشبهة حشوية». 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «كما يسمي نفاة الصفات لمثبتيها 
مشبهة ومجسمة حتى سموا جميع المثبتة للصفات مشبهة ومجسمة وحشوية) 
وقال أثناء كلامه عن حال أحد المعتزلة لما تاب ورجع إلى المذهب الحق: 
«فلما فتح الله تعالى عليه بذلك قال: والله ما الحق إلا فيما عليه هؤلاء 
الحشوية والمجسمة وكان هذا الشيخ الكبير إذا قيل له: من قال: «الَمن 
عل امرش اسسَوى )€ [طه: ه] فهو مجسم يقول: فخذ أني حينئذ 
مجسم». درء تعارض العقل والنقل .٤۳۲/۷ ۰۱٤۸/٤‏ 


۳۸ 


٩‏ والعلهم لغنأًكثيرأواغُرْمُم بعماكر الئغطيل غير حجان 
۷-واحکم بسفك ائه وبخبيهم أو لا قرفم عن الأؤْطَّانِ 
۸- دز صكابك مهم نهم اَل م من اليهودوعابدي الصلمانِ 
۹-واحدَز الهم ن وان 


١‏ أنى وَمُم أؤلى بوقدأنقمَذوا فيوفُؤوى الأذْمَانِ والأبدانٍ 
۱دا بلیك بهم فَعّالطهم عَلّى الك ار ا ر وران 
۲-وَكَدًاك غالطهُم على الكذيب ل ا ا 


۹- ح»› ا الأصل فلم ينقط فيه الحرف الثاني . 

٣۹‏ ۔ ب وو واوا ای افوا 

١‏ -_ من الأصل وف. وفى غيرهما: «ابتليت». 
يعني: إذا شرع أهل الحق والسنة في إقامة حججهم من الكتاب والسنة» 
ولم تجد لك مخلصاً ولا مفراً فغالطهم. . 
وتقدم التفصيل في معنى التأويل في التعليق على المقدمة. 

۲ _ أخبار الآحاد جمع خبر الواحد» وهو لغة: ما يرويه شخص واحد» 
واصطلاحاً: ما لم يجمع شروط المتواتر. انظر نزهة النظر ص۸ فتح 
الباري .۲۳۳/٠١‏ الكفاية في علوم الرواية للخطيب البغدادي ١٠ء‏ السنة 
ومكانتها في التشريع الإسلامي للدكتور مصطفى السباعي ص۷٦٠.‏ 
تشر الناظم رحمه الله - إلى أن أهل البدع قد أعدوا لدفع الاستدلال 
بالكتاب والسنة أصلين : 
الأول: التأويل للآيات والأحاديث المتواترة. 
والثانى : إن كانت الأحاديث آحاداً كذبوا بها وقالوا: إن دلالتها ظنية وليست 
قطعية . 
وقد ذكر فى مختصر الصواعق المرسلة ص*٥٠‏ - ٠١۸‏ واحد وعشرول 
زا لدل غل انر الاد ف الك الي ور رة الا 
على قولهم برد خبر الآحاد فى فصل بيان بطلان قول الملحدين إن 


ت 


الاستدلال بکلام الله ورسوله لا يفيد العلم واليقين»› کما رڏ عليهم في = 
۳۹ 


۳ أو ی ا ااا اتا ,تاع امكو ن 
٤‏ وإذا ا جتمعت وهُم بمشهد مجلس فا اتاد وشَغُْل رمَا 
”ب /-۳۸١‏ لا تملك وة ليك بالآثار وال .اماز وا فجي شقان 
وران وَافَفتيِفْلهُم وإ عارضت زئلديقاًأخاكُفُرَانِ 
۷-وإدا سكت يمال مَدَاجَاهِل فاب ارولو ا راهان 
۸- هاا الذي واه أؤصاتابه افياخُافِي ساف الأَرْمَانِ 


_ A 


- ۸ 


- AY 


- ۸ 


-_ ۹ 


قولهم بالخاأويل في «فصل في جتاية التأويل على ما جاء به الرسشوؤل 
والفرق بين المردود منه والمقبول» وسبق بيان خطر التأويل في حاشية 
البیت .۳٤۹‏ 

يعني : بادر بإيراد الاعتراضات والشبه على الدين» واشغل الوقت بذلك حتى 
لا يجدوا فرصة للقول والاحتجاج عليك بالآيات والأخبار. 

د» ط: «للقرآن». 

الزنديق : فارسي معرّب. وقال أحمد بن يحيى: ليس في كلام العرب زنديق 
فإذا رادت العرب معنى ما تقوله العامة قالوا: ملحد دهري . 

والزندقة: النفاق» وهو إظهار الإسلام وإبطان الكفرء فالزنديق من يہطن 
الكفر ويظهر الإيمان» فكل زنديق منافق وكذا العكس. وذكر الإمام الدارمي 
رحمه الله أن الزنديق شر من المنافق. انظر لسان العرب ١٤۷/١١‏ 
الطحاوية ص۸٠٠‏ الرد على الجهمية للدارمى ص١٠١‏ - .٠١١‏ 

الفشار: في القانرني 22۸۷ افا النن تعمل العاف بي لذن 
ليس من كلام العرب». 

في طع: 

اهيدا الذي أوضى به اف اعا في سالف الأوقات والأزمان» 
حرّنت الدابة تحزن جراناً وحُراناً فهي حَرُون» وهي التي إذا اسمُيرَ جريُها 
وقفت. خاص بذوات الحوافر. القاموس ٠ ٠١۳٤‏ 


N 


١-عطل‏ رابك واسترخ مِنْسَيركا ماع شيء غير ذي الأكوان 
۱او كان ل لوان رت حال كاد المجشم صَاجبً البْرْمَانِ 
۲ أو كاد رت بائلٌ عن ذاالورى كان المجشم صاجب الإيمَانٍ 
۳-ولکالً عِلْد الئاس أؤْلى الخُلّتق بال إشلام والإيمانِ والإلحخسان 
4-ولكانً َا الحرْب فرق رؤوسهم ئ يكلف منهم غ ليوائكانِ 
۵٥-فدع‏ الككاليف الي مها واخلغ عارك وازم بالأزسانِ 


۰ 


ا 


-_ 4 


-_ ٥ 


ت 


هذه محصلة سفر هذا الراكب الأحمق فإنه بعدما طوف بأصحاب المذاهب 
وأعجبته مقالة أهل السنة والجماعة لولا ما وسوس به إليه صاحبه الجهمي»› 
رج هن مره إن مناه وقال له لا اة لك إلى السخت والجران نقد 
جئتك من سفري بالنباً اليقين . 

يعني : المثبت للصفات من أهل السنة. وتقدم أن المبتدعة ينبزون أهل السنة 
بالتجسيم . (انظر البيت .)۳۷١‏ 

يعني : أهل السنة والجماعة. 

في هذه الأبيات يدلل هذا الخاسر على ما قرره من الجحود 
والإنكار» فيقول: لو كان للأكوان رب خالق لكان مذهب المجسمة 
(ويعني بهم: أهل السنة والجماعة) هو أصح المذاهب وأقواها برهانا 
وأولاها بالقبول» فإن القول بوجوده يقتضي القول بأنه بائن عن 
المخلوقات» أما القول بأنه في المخلوقات أو لا داخل العالم ولا 
خارجه.. إلخ فهذا كله من الهذيان والتناقض» وإذا صح أن مذهب 
المجسمة (يعني: أهل السنة) هو الموافق للعقل والنقل والبرهان استحق 
أن يكون المذهب الح ويكون أهله فوق الخلائق دون منازع ولا 
مخالف . 

العذار من اللجام: ما وقع منه على خذي الدابة. وقولهم: خلع عذاره أي : 
خرج عن الطاعة وانهمك في الي . اللسان .٠٠١١ - ٥٤۹/٤‏ 

الأرسان: جمع رسن وهو الحبل الذي يقاد به البعير وغيره. اللسان 
۳ 
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مانم ىوق العزش من رت ولم يتكلمالرخيئبالفزآز 
۷- لو كاد فزق العزش رب ناظز لزم الجر افج فار هكان 


- التحيز: من الحَيّز وهو الفراغ مطلقاًء سواء كان مساوياً لما يشغله أو زائداً 
عليه أو ناقصا عنه. وقيل الحيّز هو المكان. كشاف اصطلاحات الفنون 
.١‏ وهذا اللفظ يستعمله الجهمية فى نفى العلو عن الله تعالى فيقولون: 
إنه لو كان في السماء للزم أن يكون متحيزاً» وعند الرد عليهم لا ينبغي 
إطلاق نفي الحيز عن الله تعالى لأن لفظ الحيز من الألفاظ المجملة التى 
ا ا ر و E‏ ال 
عن مراد مطلقها بهاء فإن أراد بها معنى موافقاً للكتاب والسنة قبل منه 
الى درن الفط ون الف ا :اللفف ولخي 
قال شيخ الإسلام رحمه الله: «لفظ التحيز إن أراد به أن الله تحوزه 
المخلوقات فال أعظم وأكبر بل قد وسع كرسيه السموات والأرض . . وإن 
أراد به أنه منحارٌ عن المخلوقات أي : مباين لها منفصل عنها ليس حالاً فيها 
فهو سبحانه كما قال أئمة أهل السنة: فوق سماواته على عرشه بائن من 
خلقه». مجموع الفتاوى ٤۲/۳‏ وانظر مجموع الفتاوی ۳٤۳/۱۷‏ ۔ ۳٤۷‏ 
بيان تلبيس الجهمية ٠٠٤ ٠٠١/١‏ أساس التقديس للرازي (الأشعري) 
ص٠۳‏ - ۴۷ شرح الأصول الخمسة للهمذاني (المعتزلي) ص١٠٠.‏ 
- قول هذا الجهمي إن إثبات أن الله فى العلو يقتضى افتقاره إلى مكان 
يعني: أن الله تعالى لو كان في العلو على عرشه لكان معنى هذا أنه محتاج 
إلى مكان يكون فيه» وهذا نقص لا ينسب إلى الله ولفظ المكان كذلك 
كلفظ الحيزء قال العلامة نعمان الآلوسي: «وأما القائل الذي يقول: إن الله 
لا ينحصر في مكان إن أراد به أن الله لا ينحصر في جوف المخلوقات» 
یا ال ی ا د اعات وا رد اة ال ن وة 
السماوات» ولا هو مستو على العرش استواءً لائقاً بذاته وليس هناك إله 
ُعبد» ومحمد ي لم يعرج إلى ربه تعالى فهذا جهمي فرعوني معطل». 
جلاء العينين للعلامة نعمان الآلوسي ص۰۳۸۹ وانظر مجموع الفتاری ٥۸/٤‏ 
- ۹ه. والمراجع السابقة. 
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۸- أو کان دا الفرآن عي كلايه خوفارّصؤتأكَارً دا مجنُْمَانِ 
4- 6دا انكقى ما ودا عاالَِي يَبقمًىعَلى ذا الئَفْي مِنْإيمَانِ 
٠١‏ -_فدع الحلَال مع الحرام لاله فهماالشياخ لَهُم على الإْسكانِ 
١‏ -فاخرفة ثم اذخْل رى في ضِمْنِه فذمُيكئ لَك سائر الاألْوَانِ 


۲-وَئّرىبەمالايراأ مخ يجب ين كلمَاتهوىبورَۇْجانٍ 


۳ وافْطّغ عَلائقَك اي قُذفُيدث E NIT IERE‏ 


- ۸ 


_ ۹ 


_ f۹ 


EN 


- ۳ 


«أوکان» : کذا في الأصل› ف ح۰ وفي غیرها : «لو کان)› واش إلى هذه 
النسخة فى حاشية الأصل . 

جشمان: جسم. وهذا أيضاً من شبه الجهمية في نفي صفة الكلام عن الله 
تعالی» حیث زعموا: أن الكلام بحرف وصوت من خصائص الأجسام. . 
وسيأتي تفصيل هذه الشبهة والرد عليها في مبحث الكلام إن شاء الله . (انظر 
البیت: ۸۲۹ وما بعده). 

في اللأصل : «ذي النفي ‏ 

إلى إنکار الإله جل وعلاء كما سيأتي . 

السياج : الحظيرة من E‏ 7 حول e‏ و 
|“ 

- يعنى بالبستان: ملذات الدنيا المحرمة. 

ط : «وتری بها). 

علائق : جمع علاقة - بفتح العين - وهي ما تعلق به الرجل أو نيل منه به. 
اللسان .۲٠٠/۱۰‏ 

«مذ»: كذا فى الأصل» ف» د. وفى غيرها: «من». 


1۳ 


٤-لصير‏ حځرألست تخت أواير كلاوَلًائهي رَلافُرفُان 
٥‏ لکن جَعَلتَ ججابَ نَفْسك إِذْتَرَى وة ااناس يون 
0 اوقلت مَائزق الكماءمدئه والعزش لويم الؤّخمن 
۷ رالا ليس ف كلماليماي كلرلائت ك لناب قران 
E EET ENE‏ 
الاجا ررق يعر ,وغل ان الاس قن نتن 


۰ يعني : ل تنطو اال حدود الأمر والنهي التي حذها لك اله تعالی› e‏ 


€ 


- ۸ 


- 


تعالى: يك دود آله فل توًا [البقرة: ۲۲۹] وقوله: يلف دود أله 
لا رو4 [البقرة: ۱۸۷] بل جاوز هذه الحدود وتعذها وحرر نفسك من 
قيود الأمر والنهى وکن تبع هواك فما اشتهیت فافعله وما لم تشته فاترکه. 

تنكر الجهمية والمعتزلة وغيرهم من أهل البدع صفتي الكلام والفوقية لله 
تعالى ولا يثبتونهما له» وسيأتي تفصيل ذلك كله في مبحث الكلام والعلو 


إن شاء الله . 


ط : «طلسمه» . الطلسم : بفتح الطاء وكسر اللام المخففة» وقيل بكسر الطاء 
واللام المشددة» وضبطه الزبيدي كسبّطر»ء قال: «وشدد شيخنا اللام». 
وضبط في ف بفتح الطاء واللام المشددة» وهو في الأصل: خطوط أو كتابة 
يستعملها الساحر ويزعم آنه يدفع بها كل مؤذء والطلسم: هو السر والعقد 
الذي لا ينحل» وهي كلمة يونانية معرّبة. انظر مفتاح السعادة لطاش كبري 
زاده ۳۱٦/۱‏ کشاف اصطلاحات الفنون ۰۹۳۷/۲ تاج العروس ۳۸۱/۸. 
والمراد: أن هذا الخاسر يقول لصاحبه: إنك إذا قلت: ليس فوق السماء إله 
يحاسب الناس» ولا على العرش رحمن» ولا للخلق مدبر» ونفيت الكلام 
منه بجميع صوره» تكون قد اكتشفت السر الذي عجز عنه الكثيرون وفزت 
بالكنز الذي حرمه الكثيرون» وعلمت أن ما يقوله الناس من المثبتة وغيرهم 
في هذا الباب تخليط وهذيان. وهذا ظن طوائف المبتدعة وأهل الكلام» 
وشأن کل من أعرض عن هدي الكتاب والسنةء واعتمد على فكره القاصر 
وعقله السفيه في تقرير مسائل الشريعة» بل في الحكم على الرب جل جلاله= 


٤ 


= وما يجوز له وما یمتنع عليه . والمصيبة العظمى أن هذا السفيه يظن أنه بعقله 
وفکره وما يستعمله من مقدمات ونتائج يتوصل إلى ما لم يصل إليه الأوائل 
الارن س عا لاه راا وو ن اله صل سيم سعم في ليوو لديا وه 
سبو أنه حن صَنْعّا €6 [الكهف: ٤٠٠]ء‏ ولقد ا الله تعالى أكثر 
هؤلاء بالخسران في الدنيا قبل الآخرة» فزلّت بهم الأقدام» وضلت الأفهام» 
وتردوا في مهاوي الضلال على رؤوس الأنام» وذلك أنهم عظموا علم 
الكلام» وظنوا أنهم به يحلون الطلاسم ويفوزون بالكنوز. 
ويكفي دلالة على ضلالهم وسوء حالهم أن أحدهم يتكلم الكلام الطويل في 
تقرير مسألة أو جواب خصم ثم لا يستشهد في كلامه بآية ولا حديث وإنما 
يدور كلامه على الهيولى والصورة والعرض والجوهر. . وقرر أرسطو وخالفه 
إفلاطون وقال سقراط!! ويرى نفسه بذلك من خاصة الخاصة»› ویدع کلام الله 
ورسوله للعوام. 
وعامة عقلاء هؤلاء إذا وصلوا إلى منتهاه من علم الكلام والبحث والنظر 
وحل ما يسميه بالطلاسم لم يملكوا إلا الرجوع إلى هدي الكتاب والسنة 
والوقوف عند حدود الله . 
كما قال أبو حامد الغزالي (ته٠٠ه):‏ «ولم يكن علم الكلام في حقي 
كافياًء ولا لدائي الذي كنت أشكو منه شافياء ولم يكن في كتب المتكلمين 
إلا كلمات معقدة مبددة» ظاهرة التناقض والفساد». المنقذ من الضلال 
للغزالي ص١٠‏ - ۱۷. 
ومن كبار المتكلمين أيضاً الفخر الرازي (ت٦٠٠ه)‏ الذي زل في مهاري 
افارل الل حى إن قال فى قدي الكتاه اسايق التفدين اة 
«الحمد لله. . المتعالي عن شوائب التشبيه والتعطيل» صفاته وأسماؤه» 
فاستواؤه: قهره واستیلاؤه» ونزوله: بره وعطاؤه» ومجیئه: حکمه وقضاؤه» 
ووجهه: جوده وحباؤه» وعینه: حفظه واجتباؤه» وضحکه: عفوه أو إذنه 
وارتضاؤه» ويده: إنعامه. . .» إلخ ما قال من التأويل والتعطيل» وكتبه مليئة 
بما هو أطم من هذا وأعظم»ء وقد قال عند موته: «لقد تأملت الطرق= 


f° 
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۲-وزعفمك أن الله يشمَغ خلقَة ويرامُم يِن قوق سبع تمان 


-_ ۹ 


- ۱ 


TD 


الكلامية والمناهج الفلسفية فما رأيتها تشفي عليلاً ولا تروي غليلاً. . إلى أن 
قال: .. ومن جرب مثل تجربتي عرف مثل معرفتي» سير أعلام النبلاء 
1ه*ه. طبقات الشافعية للسبکى .۳۷/١‏ 
وجاء مثل ذلك أيضاً عن الجويني والشهرستاني وغيرهما من المتكلمين . 
فتبين من هذا أن وصية هذا الزنديق المتحلل (الذي ذكره الناظم في الأبيات) 
لصاحبه بخلع ربقة الدين وإنكار الصفات من أجل أن تنحل له الطلاسم 
ويفوز بالكنوز وصية باطلة خاسرة. 
هذا حق فإِنٌ الله تعالى فوق عرشه بائن من خلقه غير مختلط بهم 
ولا حال في شيء منهم› وسيأتي تفقصيل ذلك في مبحث العلو 
إن شاء الله . 
وهذا حق دلیله قوله تعالی: # لمن عل امرش اسسَوى @4{ [طه: .]١‏ 
- تقدم تعريف الكرسي وأنه موضع قدمي الرب تعالى. (حاشية البيت رقم 
۸٩‏ . 
خافية. ويدل على هذا أدلة كثيرة منها قوله تعالى: للم عيب السَّموت 
لاض أبصر يه وَأسيع) [الكهف: ]۲١‏ أي: ما أبصره لكل موجود 
وأسمعه لكل مسموع لا يخفى عليه شيء من ذلك. تفسیر الطبري ۲۳۲/۹»› 
تفسیر القرطبی ۳۸۸/۱۰. 
سبع ثمان»: كذا فی النسخ الخمس المعتمدة وس»› طت طه. وفی 
ue‏ طع : ((است ثمان)› وهو الذي جاء ق ست شبيه بهذا البيت برقم 
۳ وآخر برقم ٤۷۲۳‏ (ص). قوله «سبع ثمان»: أي یری عباده وبینه 
فوقه . 

۱٤٦ 


۳ -وزعفك أل كلامةمئة بدا وليو زج آخرالأزمان 
وو فا بال قمعم لزاني لبخي إلألذي الجنمان 


٥-ووص‏ هة بإرادةوبقدرة وكرامةومكخىةوخحان 


۳ _ قوله «منه بدا»: قال شيخ الإسلام رحمه الله : «معنى قول السلف: منه بدأ 
قال أحمد بن حنبل رحمه الله: منه بدأ أي هو المتكلم به فإِنَ الذين قالوا 
إنه مخلوق قالوا: خلقه فى غيره» فبداأً من ذلك المخلوق» فقال السلف : 
مته بدا أي هو المتكلم به لم يخلقة في غيره فيكون كلما لذلك المحل 
الذي خلقه فيه. مجموع الفتاوى .٤٠١/١١‏ 
قوله «وإليه يرجع»: وهذا حقّ» لحديث حذيفة رضي الله عنه عن رسول الله 44 
قال : «يدرس الإسلام كما يدرس وشي الثوب حتى لا يدرى ما صيام ولا 
صلاة ولا نسك ولا صدقة› ولیسری على كتاب الله عر وجل فى ليلة فلا يبقى 
في الأرض منه آية؛ الحديث رواه ابن ماجه» كتاب الفتن» باب ذهاب القرآن 
والعلم» ٤0۹۸/۲‏ وقال البوصيري في الزوائد :٠٠٤/۳‏ هذا إسناد صحيح 
رجاله ثقات. وصحح الحديث الألباني كما في صحيح سنن ابن ماجه 
۲ وقال عبدالله بن مسعود رضى الله عنه: لينزعن القرآن من بين 
أظهركم يسرى عليه ليلاً فيذهب من أجواف الرجال» فلا يبقى في الأرض منه 
شيء» رواه الطبراني وقال الهيثمي : رجاله رجال الصحيح غير شداد بن معقل 
وهو ثقة. مجمع الزوائد ۳۲۹/۷ - .٠٣٠١‏ 
وقال شيخ الإسلام - رحمه الله - في بيان معنى قول السلف: «وإليه يعود»: 
«يسرى به فى آخر الزمان من المصاحف والصدور فلا يبقى فى الصدور منه 
كلمة ولا في المصاحف منه حرف» مجموع الفتاوی ٩۹۸/۳‏ - ۱۹4 
۲ 

٤‏ - السمع ا ثابتان لله تعالى على الوجه اللائق به سبحانه» قال تعالى: 
لاس ینیو ى وهو اميم ألَْصِر) [الشورى: ][١‏ وقد تقدم الكلام 
على هذه الشبهة (حاشية البیت ۳۹۸). 

٠‏ - صفة الإرادة بنوعيها: الكونية والشرعية ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله 
تعالی: ابید الله سی ک4 [النساء: ]۲١‏ وقوله: وال بيد أن وب 


€۷ 


- ٤٦ 


-~_ ۷ 


€ [النساء: ۲۷] وقوله: لاما آسرء إا اراد سيا أن يفول لم كن 

کک @4{ [یس: ۸۲] وراجع في تفصيل نوعي الإرادة حاشية البيت 
.or‏ 
- صفة القدرة ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله تعالى: وک َه 
ددر [البقرة: ]۱٤۸‏ وقوله: #وله واه عفور ر د 
[الممتحنة: ۷]. 
- صفة الكره ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله تعالی : #ولکن ڪر أله 
اتهم [التوبة: .]٤١‏ 

CT OS E‏ ل آله يب 

ييي [البقرة: ]٠۹١‏ وقوله: لول لا بحب الاد [البقرة: .]٠٠٠‏ 
ا وقد تقدم أن معنى الحنان في 
اللغة الرحمة والله تعالى موصوف بالرحمة الواسعة. (حاشية البيت .)٤٤‏ 
ودا ج لقره بعال ا کرت :فر 4 ملم ما یروم وما 
علو ©4 [يَس: ]۷١‏ وقوله: «لا ج أت لله يعلد م زوت س 
علوت [النحل : ۲۳] وقوله: #رعندم ا اتیب ا ا و 
ف آل وبتر وتا تغط ين َد ا عة ف للكت الاي 
ولا رطب کا یاییں إلا ن کب من 4 [الأنعام: .]٠۹‏ 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله -: «الصفات هل هي زائدة على 
الذات أم لا؟ وحقيقة الأمر أن الذات إن أريد بها الذات الموجودة في 
الخارج فتلك مستلزمة لصفاتهاء يمتنع وجودها بدون تلك الصفات. وإذا 
قدر عدم اللازم لزم عدم الملزوم» فلا يمكن فرض الذات الموجودة في 
الخارج منفكة عن لوازمهاء حتى يقال: هي زائدة أو ليس زائدة» لكن 
يقدر ذلك تقديراً في الذهن وهو القسم الثاني . فإذا أريد بالذات ما يقدر 
فى الفنن سجر غ الصفات فلا رست أن الفغات :زائدة على هذه 
الذات .المقذرة قي النفسن». ومن قال من متكلمة أخل النتة: إن 'الصقات 
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وز آنا ك وة سرت فاش هة دا الو جين 


ر 30 ت 3 0 
۹ -افتّسمع الأذنانٍ غير الحزْف وال صوت الذي خصتث بهو الادنانِ 
وكا النداءفإِلةصَؤتٌبإج ماع النخاقةوأمل كل سان 
لصوت رَفِيمرَمْوَض د م لكّجاءِ كلامُماصَوئان 


4۸ 


۹ 


42 


4۲١ 


زائدة على الذات فتحقيق قوله أنها زائدة على ما أثبته المنازعون من 
الذات فإنهم أثبتوا ذاتاً مجردة عن الصفات ونحن نثبت صفاتها زائدة على 
ما أثبتوه هم» لا أنا نجعل في الخارج ذاتا قائمة بنفسها ونجعل الصفات 
زائدة عليهاء فإن الحي الذي يمتنع أن لا يكون إلا حيا كيف تكون له 
ذات مجردة عن الحياة» . 

درء التعارض ۲۰/۳ - ۲١‏ وانظر شرح الطحاوية ٩۸/۱‏ وما بعدها. 

- العرض هو الوصف وقد تقدم تعريفه (حاشية البيت رقم .)4٠‏ 

والمراد: أن هؤلاء النفاة لما قرروا أن الصفات لا تقوم إلا بالأجسام نفوا 
الصفات عن الله تعالى حتى لا يشبهوه بالأجسام» فقال لهم أهل السنة: إن 
هذا التقييد غير لازم إذ إن غير الأجسام قد تقوم به الأعراض (الصفات) 
فقال هؤلاء - كما ذكر الناظم -: إن هذا تناقض فكيف تقوم به الأعراض 
وهو ليس بجثمان؟ وسيأتي الردُ مفصلاً في البيت: ٠٠١١‏ وما بعده. 

وهذا حقّ» دليله قوله تعالی: وما جا موس يقتا وَكَلَمَمُ ريم 
[الأعراف : [٠٤١‏ وقوله: #ولذ ادى ريك موس [الشعراء: .]٠١‏ 

د» ح» ط: «أفتسمع الآذان». 

- كلام الله تعالى بحرف وصوت مسموع» وسيأتي تفصيل ذلك. (انظر 
حاشية البيت ٤٤١‏ والبيت 1۸٦‏ وما بعده). 

في اللسان: النداء: الدعاء بأرفع الصوت» وقد ناديتّه نداء» وفلان أندى 
صوتاً من فلان أي أبعد مذهباً وأرفع صوتاً. )۳٠١ - ۳٠٣/۱١(‏ وهو 
ممدود» وقد سبق في البيت ٤۱۸‏ مقصوراً للضرورة. 

الجاء بكسر النون: السرّ» يقال ناجى الرجل مناجاة ونجاء: سارّه» وتناجى 
القوم: تسارّوا. اللسان .٠۰۸/١٠٤‏ 
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ا ال تاوا اوی 5اا غ وران 

EEE ETE E GC O AEE CSE 

ت اا تا ارو ,الاو و غ و تددن 

E O‏ ووی ر 
وره ب 43 ا ۲] وقوله: «فًا اها ودی يسوی €9 إن ١‏ 
ریف الح تلك لبك بالواد ألْمقَدّس طوى ل وأا رتك َسْتَيْ لِم 
سى €6 [طه: ]١١ - ١١‏ وثبت النداء لغير موسى عليه السلام كما في 
قوله تعالی عن آدم وحواء: اوادھتا را ایر اکا عن یلگا اج4 
[الأعراف: ۲۲]. قال شيخ الإسلام - رحمه الله - بعدما أورد الآيات التي 
فيها نداء الله لموسى عليه السلام ولغيره: «والنداء في لغة العرب هو صوت 
رفيع» لا يطلق النداء على ما ليس بصوت لا حقيقة ولا مجازأً» مجموع 
الفتاوری .٥۳١/١‏ 

۳ _ نوعا الصوت: يعني النداء والنجاء. ويزعم أهل البدع: أن إثبات الكلام لله 
تعالی بالنداء والنجاء فيه محذوران: 
الأول: قرب المكان وبُعده أي: قرب العبد الحسي من الرب للنجاء وبعده 
عنه للنداء» وذلك يستلزم التجسيم بزعمهم . 
الثاني : إثبات الصوت له تعالى. وسيأتي مناقشة هذين المحذورين في 
البيت: ٦۷۸‏ وما بعده. 


٤‏ ا کذا ضبط في ف ف ع منیا ا و ال 


الحرارٍ إل ال لاتا الیئ ردا حولم لر ن اوا ا هر هو أَلسَمِيعْ 
لِد ©4 [الإسراء: .]١‏ 

وحديث الإسراء الطويل هو من رواية أنس بن مالك عن مالك بن صعصعة 
أنه سمع النبي 6 يحدث عن ليلة أسري به فقال: «بينا آنا في الحطيم» 
وذكر الحديث وفيه: «ثم أتيت بدابة دون البغل وفوق الحمار أبيض يقع 
خطوه عند أقصى طرفه قال: فحملت عليه فانطلق بي جبریل حتى أتى بي 
السماء الدنيا فاستفتح» ثم ذکر 0 صعوده في السموات حتى بلغ السماء= 
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۴ وزغت أذ داو الا تورث العش الو ضران 
حى بُرى المْخكَارحفَأفًاعداً مَعهعَلى العزش الوفيع القَّانِ 


السابعة» ثم قال : ثم رفعت إلى سدرة المنتهى ٹم رفع لي البيت المعمور). 
وفي رواية مسلم: اثم عرج بي حتى ظهرت لمستوى أسمع فيه صريف 
الأقلام» متفق عليه. البخاري ج٣/٠٠۳‏ فتح» كتاب بدء الخلق» باب ذكر 
الملائكة» ومسلم ۲٠۷/۲‏ نووي» كتاب الإيمان باب الإسراء برسول الله ي 


اا ا ا 
آم أخرجه الذهبي عن ابن عباس في قوله تعالی : عسي أن ببعدكَ ر 


مَقَامَا َحَمُودًا [الإسراء: ۷۹] قال: يقعده على العرش. قال الذهبي: إسناده 
ساقط» وهذا مشهور من قول مجاهد ويروى مرفوعاً وهو باطل. أ.ه العلو 
للذهبي ص۹٩۹.‏ 

ب _ ما أخرجه الطبري في تفسيره قال: Oe‏ 
ار فيل فن ايت عن ماهد قال في وله اى عن E‏ 
مَقَاما موا [الإسراء: ۷۹] قال: يجلسه معه على العرش. أخرجه الطبري 
في التفسير» مجلد ٠٠٠١/٠١/۹‏ والخلال في السنة ۲۱۳/۱ أثر ۲٤١‏ كلاهما 
من طريق ابن فضيل عن الليث عن مجاهد به» وابن فضيل هو: محمد بن 
فضيل بن غزوان صدوق عارف رمي بالتشيع» من التاسعة» تقريب التهذيب 
ص۲٠٠‏ ترجمة /1۲۲۷. والليث هو ابن أبي سليم بن زنيم واسم أبيه يمن 
وقيل غير ذلك» صدوق اختلط أخيراً ولم يتميز حديثه فترك. تقريب التهذيب 
ص٤٠٤‏ /ترجمة .٠۹۸١‏ وذكر الذهبي عن الإمام أحمد عند ترجمة محمد بن 
مصعب العابد أن قعود النبي ‏ لم بث يثبت فيه نص حيث قال: ذكر الإمام 
أحمد ابن مصعب فقال : a E‏ أما قضية قعود نبينا على 
العرش فلم يثہت ت في ذلك نص بل في الباب حدیث واه» العلو ص٤1۲.‏ وقال 
ابن عبدالبر : مجاهد وإن كان أحد الأئمة بالتأويل فإف 4 قفون ور ع 
أهل العلم أحدهما هذاء والثاني في تأاویل #ی ہر اض © إل ا وة 
©4 [القيامة: ۲۲]ء قال: تنتظر الثواب. نقله الشوكاني في فتح القدير= 


16۱ 


= ۳ والقرطبي في تفسیره .۳۱٠/٠١‏ وقال شيخ الإسلام أثناء كلامه على 
تفاضل عباد الله تعالى : «إذا تبين هذا فقد حدث العلماء المرضيون وأولياؤه 
المقبولون: أن محمداً رسول الله 4إ يجلسه ربه على العرش معه» روی ذلك 
محمد بن فضيل عن ليث عن مجاهد في تفسير: عى أن بعك ربك مَمَامًا 
َحَمُودًا) قال ابن جرير (لا يزال الكلام لشيخ الإسلام): وهذا ليس مناقضاً لما 
استفاضت به الأحاديث من أن المقام المحمود هو الشفاعة باتفاق الأئمة من 
جميع من ينتحل الإسلام ويذعيه» لا يقول إن إجلاسه على العرش منكر - 
وإنما أنكره بعض الجهمية» ولا ذكره في تفسير الآية منكر» أ.ه مجموع 
الفتاوى ۳۷٤/٤‏ وقال ابن جرير أيضاً: وما قاله مجاهد من أن الله يُقعد 
محمداً و على عرشه قول غير مدفوع صحته لا من جهة خبر ولا نظرء 
وذلك لأنه لا خبر عن رسول الله ي ولا عن أحد من أصحابه ولا عن 
التابعين بإحالة ذلك» اه. تفسير الطبري مجلد ٠٤١۷/٠١/۹‏ وانظر فتح الباري 
٤۲۷ _ ۱‏ الدر المنثور للسيوطي .٠۸/٤‏ 
وقال ابن القيم رحمه الله لما ذكر مسألة إقعاد النبي ج على العرش: 
«صنف المروزي كتاباً في فضيلة النبي ي وذكر فيه إقعاده على العرش» ثم 
ذكر ابن القيم من قال به من السلف» ثم قال: «قلت (أي ابن القيم) وهو 
قول ابن جرير الطبري وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام التفسير وهو قول أبي 
الحسن الدارقطني ومن شعره فيه : 
برب الغ اعة ع هة إل أنه ال و ف كد 
وجاء حديث بإقعاده على العرش أيضأفلانجحده 
أمرُوا الحديث على وجهه ولاتدخلوافيهمايفسده 
رلا ت ك روا انات اة .5 روا اه هة يك 
بدائع الفوائد .٠١ - ۳۹/٤‏ [وانظر ما سيأتي عند البيت: .]٠۷١۸‏ 

۷ - اا صوت الرحل والإبل من ثقل أحمالها. اللسان ٠٠٠/۷‏ ومسألة 
أطيط العرش بالرحمُن جل جلاله ورد فيها نصوص»› ومما جاء فيها: 
أ - حديث عبدالله بن خليفة عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن امرأة= 


\o۲ 


2 4 ۶ کر ۶ ت و 
۸ _ورّعمت أن اللة أندى بَغْضصة إلطور حى عاد كالكثُبان 


= ات النبي ا فقالت: ادع الله تعالى أن يدخلني الجنةء فقال: فعظم الرب 
تبارك وتعالى وقال: «إن عرشه فوق سبع سموات وإن له لأطيطاً كأطيط 
الرحل الجديد إذا ركب من ثقله». الحديث أخرجه ابن أبي عاصم في السنة 
١‏ /أص٠١۲‏ /ح٤۷٥‏ وابن خزيمة في التوحيد ١‏ / ص٥٠۲‏ /ح٠٠٠ء‏ والضياء 
المقدسي في المختارة ٠۹/١‏ كلهم من طريق إسرائيل بن يونس عن أبي 
إسحاق يوسف بن إسحاق عن عبدالله بن خليفة عن عمر به. وعبدالله بن 
خليفة هو الهمذاني الكوفي لم يوثقه غير ابن حبان» وقال الحافظ ابن كثير 
فى التفسير :"٠١/١‏ ليس بذاك المشهور»› وفي سماعه من عمر نظر وقال 
الذهبي: «لا يكاد يعرف»» الميزان .٤٠٤/١‏ وقال ابن الجوزي في العلل 
جا/ه بعد سياقه لهذا الحديث: هذا حديث لا يصح عن رسول الله ا 
وإسناده مضطرب جداً وعبدالله بن خليفة ليس من الصحابة فتارة يرويه ابن 
خليفة عن عمر عن رسول الله ب وتارة يوقفه على عمر وتارة يوقف على 
ابن خليفة» والحديث قال عنه الألبانى فى سلسلة الأحاديث الضعيفة ۲/ 
ص۲۹۷: منکر. ا 
ب ۔ حديث جبير بن مطعم عن أبيه عن جده: أن أعرابياً جاء إلى 
رسول الله ليو فقال: يا رسول الله جهدت الأنفس وضاع العيال وهلكت 
الأموال وهلكت الأنعام فاستسق الله لناء فإنا نستشفع بك على الله ونستشفع 
بالله عليك. فقال رسول الله : «ويحك أتدري ما تقول؟» فسبّح رسول الله 
فما زال یسح حتى عرف ذلك في وجوه أصحابه» ثم قال: «ويلك لا 
يستشفع بالله على أحد من خلقه» شأن الله أعظم من ذلك› ويحك أتدري 
ما الله؟ إن عرشه على سماواته وأرضيه هكذا» وقال بأصابعه مثل القبة 
- وصف ذلك وهب وأمال كفه وأصابعه اليمنى وقال هكذا - «وإنه ليئط به 
أطيط الرحل بالراكب». 
الحديث أخرجه أبو داود ٤‏ /إص۲۴۲ /ح٦۷۲٤»‏ والآجري في الشريعة 
ص۲۹۳ واللالكائي ج۳ /ص٤۳۹‏ /ح٦٠٠‏ وابن أبي شيبة في كتاب العرش 
ص٠٠٠‏ وابن أبي عاصم في السنة ١‏ /إص۲٥۲‏ /ح٥۷ه.‏ وفي سنده محمد بن= 


\o 


4۹- لائ جلى يوم ئلم الرضا SE NEE EEE‏ 


= إسحاق وهو مدلس لم یصرح بالسماع › التهذیب ۳۸/۹ قال الذهبي في العلو 
ص۲۳ عن هذا الحديث: «هذا حديث غريب جذا فرد» وابن إسحاق حجة 
فن المغازي إذا أسندء وله مناكير وعجائب» فالله أعلم أقال النبي هذا 
آم لا؟ وقال ابن كثير بعد كلامه على تضعيف حديث عبدالله بن خليفة عن 
عمر - السابق -: «وأغرب منه حديث جبير بن مطعم في صفة العرش كما 
رواه أبو داود» تفسير ابن كثير »٠١٠/١‏ وقال الألبانى: «إسناده ضعيف 
ررك ات لکن اتن سق مل وهل بو ا رج 
بالشسديت» الستة الاين انی عاصم تحقيق الألباني ج۱ ص۲٥۲‏ /ح٥۷٥.‏ 
وللحافظ ابن عساكر جزء في تضعيف هذا الحديث اسمه: «تبيان الوهم 
والتخليط فيما أخرجه أبو داود من حديث الأطيط». ولأبي الحسن ابن 
الزاغوني جزء في تصحيحه» ذكر ذلك ابن رجب في ترجمة ابن الزاغوني 
في ذيل طبقات الحنابلة .۸١/١‏ 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله بعدما أورد بعض أحاديث أطيط 
العرش: «حديث عبدالله بن خليفة المشهور. . طائفة من أهل الحديث ترده 
لاضطرابه كابن الجوزي. . لكن أكثر أهل السنة قبلوه. . ولفظ الأطيط قد جاء 
في حديث جبير بن مطعم» وابن عساكر عمل فيه جزءً وجعل عمدة الطعن 
فى ابن إسحاق» والحديث قد رواه علماء السنة كأحمد وأبي داود وغيرهما 
ورلن ته سا کی یوو ی ر اط جا ی ین 
مجموع الفتاوی ٤۳۹ - ٤۳٤/۱٩‏ باختصار. ويحسن هنا أن ننقل كلاماً 
للذهبي رحمه الله في كتابه العلو ص۲۳ حيث قال: «الأطيط الواقع بذات 
العرش من جنس الأطيط الحاصل في الرحل فذاك صفة للرحل وللعرش› 
ومعاذ الله أن نعده صفة لله عر وجل» [وانظر ما يأتي تحت البيت .]۱۷١١‏ 

۹ - مکلم : اللام هنا يجوز فيها وجهان: 
الأول: كسر اللام مع تشديدها بمعنى : أن موسى عليه السلام كلم ربه تعالى . 
الثاني : فتح اللام مع تشديدها بمعنى : أن الله تعالى كلم موسى عليه السلام. 
وهكذا ضبط في ف. = 
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وو ووو ا ر و ا دن 


- ۹ 


بوفلا خی ,لله قرله ای عن موی لقال رب ار أنظر 
إت قال لن ری يکن آنظر إلى الَجَبل لن قر مڪانم فسوف ري فلا 
ل ريم لجل جم ًَ4 [الأعراف: ]٠٤١‏ أي أصبح مدكوكا تراباً 
تعد أن کان ا ففها ماف اني هر ا كن 084 ر 
القرطبي ۲۷۸/9. وقال ابن القيم: «القوة البشرية في هذه الدار لا تثبت 
لرؤيته وششاهدته «غبانا لصيرورة الجبل دکاً عند تجلي ریه سبحانه ادلی ا 
أ. هھ مدارج السالکين ۹۹/۳. 
ا ولا ولو ا وک ن عا و © ی َه ك فر أب 
وار ©4 [الرحمن: ۰۲١‏ ۲۷] وقوله: # كل سىء هالك إلا وجه 
[القصص: ۸۸] وغيرها من الآيات . 
وثبتت هذه الصفة في السنة أيضاً كما في حديث جابر رضي الله عنه قال: « 
نزلت هذه الآية على رسول الله جه فل هر القاور ع أن مك عا کے عَدَابا س 
َك [الأنعام: ]٠١‏ قال النبي 6 : «أعوذ بوجهك» قال: ار يِن َب 
ایک4 [الأنعام: ٠‏ قال النبي 4# : «أعوذ بوجهك الكريم» قال: #أر بسكم 
شيعا ويذق بع بأس بع [الأنعام: ]٥‏ «هاتان أهون وأيسر» رواه البخاري 
۱۹۱/۸ فتح› التفسيرء تفسير سورة الأنعام باب قوله تعالى: «قل هو 
آل کے کک لا کی [الأنعام : °[. 
N ET‏ کک ج توللة قول الي ولاش جا 
س بم القكة رالوت سوت نو4 [الزمر: 1۷۷ وقوله: 59 


و 2 


يدا مبسوطتان TT‏ [المائدة: ئ1[ وقوله: لما منعلكف أن سج ل 


ر 
A‏ 


حلقَتَ 1 اس ٥‏ ] ومن السنة ما رواه عبدالله بن عمرو رضي الله عنه 
قال: قال ب : «المقسطون عند الله على منابر من نور عن يمين الرحمن 
وكلتا يديه يمين» الذين يعدلون في حكمهم وأهليهم وما ولوا» رواه مسلم 
۲ نووي كتاب الإمارة» باب فضيلة الإمام العادل. 

وروى أبو سعيد الخدري رضي الله عنه أن رسول الله بُ قال: «تكون 
الأرض يوم القيامة خبزة واحدة يتكفۇها الجبار بيده كما يتكفأً أحدكم بيده= 


1oo 


١-وَرّعمُكت‏ أن يدبو للشبع العُلى والأَرض يوم الحشُرقَابِصََانِ 
ورت أن ميته ملائ ين ال حيرات فاغاضك على الاأزمان 


۴ وزعت ان العدذل فِي الأخْرَى بها رفغ وخَفْض وَمُوَبالميرانِ 
-وَرعمك أذ الحُلق طرأعندما يهتَرُفؤق أصابع الوّخهن 


- ١ 


- ۲ 
۳ 
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خبزته فی السفر» رواه البخاري ج۱۱ / ص۳۷۲ فتح › کتاب الرقاق› باب 44 
يقبض الله الأرض . 

وهذا حق. دلیله ما رواه ابو هريرة رضي الله عله قال : قال r:‏ «يطوي الله 
السموات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى» ثم يقول: أنا الملك أين 
الحبارون؟ أين المتكبرون؟ ثم يطوي الأرضين بيده الأخرى ثم يقول: آنا 
الملك أين الجبارون؟ أين المتكبرون» متفق عليه. البخاري ج١١‏ /إص۷۲٣‏ 
فتح كتاب الرقاق باب ٤٤‏ يقبض الله الأرض»› مسلم ٠۳١/١١۷‏ نووي» كتاب 
صفة القيامة باب يقبض الله الأرض يوم القيامة. [وتقدم ذلك في البيت 
11۰1 

غاضت : نقصت . 

وهذا حقّ» دليله ما جاء عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 0 يمين الله ملأی > يغيضها نفقة سحاء الليل والنهار› آرایتم 
ما أنفق مذ خلق السماء والأرض فإنه لم يغض ما في يمينه قال: وعرشه 
على الماء وبيده الأخرى القبض (وفي رواية البخاري: الميزان) يرفع 
ویخفض» متفق عليه واللفظ لمسلم. البخاري ۳۹۳/۱۳ /ح١١٤۷‏ فتح كتاب 
التوحید» باب قول الله تعالی: لما حلفت دى مسلم ۸٩۷‏ نووي» کتاب 
الزكاة» باب الحث على النفقة وتبشير المنفق بالخلف . 

وقوله في الحديث: «سحاء» بالمهملتين وتشديد الحاء أي: دائمة الصب 
والهطل بالعطاء. 


«عندما»: كذا في جميع النسخ. فإن صح فالمعنى: أك زعمت كون الخلق 
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-|/ورعمك أيضأأنقُلْبَ العبدما بين اين من الأصابع عَانِ ١ب‏ 


ا ر x e‏ ° ر ر ر ك 5 
رز ت نالل تد ك ا ا ن 


= جميعاً ‏ عند اهتزازهم - فوق أصابع الرحمن. فتكون كلمة «فوق» خبراً لألٌ. 
وفي ط: «عنده» والمعنى ظاهر ولعله تصحيح من ناشر طبعة التقدم» وتبعه 
غيره. ولكن الأقرب إل ما في الأصول: «عندها» أي عند القيامة . (ص). 
وهذا حق دليله ما جاء عن عبدالله بن مسعود رضی الله عنه قال: «جاء 
حبر من اليهود إلى رسول الله بي فقال: «إنه إذا كان يوم القيامة جعل الله 
السموات على أصبع والأرضين على أصبع والحبال والشجر على أصبع › 
والماء والثرى على أصبع والخلائق كلها على أصبع» ثم يهزهن ثم يقول: 
أنا الملك أنا الملك» قال: فلقد رأيت رسول الله ي ضحك بدت 
نواجذه تعجباً له وتصدیقاً له» ثم قال رسول الله ل : وما دروا 

در وَالأرض جَييعا ئة بوم اة ولوت مطوبَت ينو 


ووو 
I e‏ 


ونع ما كرت €6€ [الزمر : کک البخاري ۳۲/٣‏ فتح في 
کتاب التفسیر باب قوله: وما دروا اله حیّ قَدروء) ومسلم ۱۳۰/۱۷ - ٠۳١١‏ 
نووي في كتاب صفة القيامة والجنة والنار. 

٥‏ - العاني: الأسير والخاضع. وهذا حقّ» دليله حديث عبدالله بن عمرو بن 
العاص رضي الله عنهما وقد سبق في حاشية البيت رقم .٠٠١‏ 

٩‏ _ وهذا حق دليله ما جاء عن أبى سعيد الخدري رضي الله عنه قال: قال 
رسول اله 6 : «إن الله ليضحك إلى ثلاثة: الصف في الصلاةء والرجل 
يصلى فى جوف الليل» والرجل يقاتل (أراه قال) خلف الكتيبة» رواه ابن 
E E O E LT‏ 
١‏ إسناده فيه مقال. ورواه ابن أبي عاصم في السنة» وقال محققه 
الألباني: إسناده ضعيف من أجل مجالد بن سعید ۱ /ص۷٤۲‏ /ح ٥٦‏ 
والبيهقي في الأسماء والصفات. وقال محققه عبدالله الحاشدي: إسناده 
ضعیف فيه مجالد بن سعید. ج ٤۱١/۲‏ /ح .٥‏ 
یکن ان سید ها افا دت ای رة رضي ابه عة فال فال 
رسول الله 4# : «يضحك الله لرجلين يقتل أحدهما الآخر كلاهما يدخل- 


\oV 


۷ ن غد ياتى قتعي تخ لوط لا ل جتان 
تف عدا فت النتن. و فة لور ال ران 
4 وَكََاك حك من فوط عجاده اذا مجدَبُوارالعّيتٌُملنهغ دان 


٨۸‏ _- يشير 


- ۹ 


الجنة» قالوا: كيف يا رسول الله؟ قال: «يقتل هذا فيلج الجنة ثم يتوب الله 
على الآخر فيهديه إلى الإسلام ثم يجاهد في سبيل الله فيستشهد» رواه مسلم 
۳ - نووي» كتاب الإمارة» باب بيان الرجلين يقتل أحدهما الأخر 
يدخلان الجنة» والإمام أحمد ۲ /إص۳۱۸» ويشهد لقول الناظم أنضا 
الحديث الاتى فى البيت بعده. 

إلى ا عن أبى الدرداء رضى الله عنه قال: قال رسول الله و : 
«ثلاثة بحبهم الله عر وجل يضحك إليهم ويستبشر بهم» الذي إذا انكشفت 
فئة قاتل وراءها بنفسه لله عز وجل فإما أن يقتل وإما أن ينصره الله عر وجل 
ويكفيه فيقول: انظروا إلى عبدي كيف صبر لي نفسه . والذي له امرأة حسناء 
وفراش لين حسن فيقوم من الليل فيذر شهوته فيذكرني ويناجيني ولو شاء 
رقد. والذي یکون في سقر وکان معه رکب فسهروا ونصبوا ثم هجعوا فقام 
فى السحر فى سراء أو ضراء» أخرجه البيهقى فى الأسماء والصفات /٠١۸/۲‏ 
A‏ فال و عبدالله الحاشدي : اد ضعيف . والحاكم في 
المستدرك ۲٠/١‏ كتاب الإيمانء وقال: هذا حديث صحیح › وذکره الهيثمي 
في مجمع الزوائد ۲٠٣١/۲‏ وقال: رواه الطبراني في الكبير ورجاله ثقات 
أ.ه» وطرق الحديث تدور على فضيل بن سليمان النميري وهو صدوق له 
خطاً كثير» التقريب ٤٤١‏ وقال الحافظ في مقدمة فتح الباري: «وليس له في 
البخاري سوى أحاديث توبع عليها» هدي الساري مقدمة فتح الباري صه> 
ولكن يشهد للحديث حديث أبي سعيد المتقدم في التعليق على البيت 
السابق . 

وهذا حق» دلیله ما جاء فی حديث طويل عن لقيط ب بن عامر رضي الله عنه 


وفیه قال ٤‏ : وعم يوم الغيث يشرف عليكم ازلين مشفقين فيظل بضحك 
قد علم أن غوثكم إلى قريب» الحديث أخرجه الإمام أحمد في مسنده ٠١/١‏ 
CES‏ وعبدالله ت الإمام أحمد في | A0/Y‏ /ح CC:‏ وابن ابي = 
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٠‏ _وَرَّعَمكت أن اللَة رى عَن أولي ال خشئى ويغضصَبْ عن أولي العضيان 
ا ل ا وه ا الان 


= عاصم في السنة ٠٠١٠/١‏ /ح۹٥)٤»‏ وأورده ابن القيم في مختصر الصواعق ثم 
قال بعده: هذا حديث كبير مشهور» جلالة النبوة بادية على صفحاته تنادي 
عليه بالصدق» صححه بعض الحفاظ ثم ذكر من رواه ثم قال: رووه في 
السنة وقابلوه بالقبول وتلقوه بالتصديق والتسليم. . إلخ كلامه رحمه الله 
تهر الف اع الع هة 60 £6١‏ ازل أي فى دة وضيق: 
ا ا ا و ر ما سای عند الف 1۷۲ ` 

EE UES E U A SEAN BE 
.]۱۸ رین اله عن مريت إذ اينوك ت اج4 [الفتح:‎ 
وصفة الغضب على الكافرين والعاصين ثابتة لله تعالى أيضاء كما في قوله‎ 
.]١ : جل وعلا: #وعَضب اله هر و ا [الفتح‎ 

۲ - الما الحينية» تختص بالدخول على الفعل الماضي» ولكنها دخلت هنا على 
المضارع. وسيأتي مثله في البیتین: ۰۱۲۰۱ ۳۰۸۱ (ص). 
وهذا حى دلیله ما جاء عن جابر بن عبدالله رضې الله عنه عن عبدالله بن 
نيس رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله ا ا «ايحشر الناس يوم 
القيامة أو قال: العباد عراة غرلا بُهماً» قال: قلنا: وما بُهُما؟ قال: «ليس 
معهم شيء۰ ثم ناديهم بصوت يسمعه من بعد کما يسمعه من قرب : آنا 
الدتانء أنا الملك» لا ينبغى لأحد من أهل النار أن يدخل النار وله عند أحد 
من أهل الجنة حق حتى أقصّه منه» ولا ينبغي لأحد من أهل الجنة أن يدخل 
الجنة ولأحد من أهل النار عنده حق حتى أقضه منه حتى اللطمة» قال: قلنا: 
كيف وإنما نأتى عراةٌ غرلا بهما؟ قال: «الحسنات والسيئات». 
رواه الإمام اخ في المسند ٤۹٥/۳‏ ورواه البخاري في الأدب المفرد برقم 
٩١‏ وقال محققه العلامة الألباني: حسن» وفي خلق أفعال العباد ص۴۷٠‏ 
والحاكم في المستدرك ٤۳۸ - ٤۳۷/١‏ وقال: «صحيح الإسناد ولم يخرجاه» 
وسكت عليه الذهبي . وعلقه البخاري في كتاب العلم من صحیحه ۱۷۳/۱= 


10۹4 


۴ -ورعمك أن الله يشرق وره في الأزض يوم المُضل والميزان 
ان الفاق فيخۇداك الجن للأَذقان 


- ۳ 


i: 


فتح» بصفة الجزم وفي كتاب التوحيد ٤٥١/١١‏ فتح» بصيغة التمريض› 
وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد وقال: رجاله وثقواء مجمع الزوائد 
ج ٠٤٠/٠٠‏ وذكر الحافظ في الفتح ۱ طریقاً آخر بإسناد صالح ثم 
قال: فيتقوى الحديث به للحسن اه. وقد أورد ابن القيم هذا الحديث في 
مختصر الصواعق المرسلة ثم قال بعدما تكلم عن تقویته وأورد شواهده ورڏ 
على من ضعفه: «ولا التفات إلى ما أعله به بعض الجهمية ظلما منه وهضما 
للحق» مختصر الصواعق المرسلة .٤1۸ - ٦1/۲‏ 

وت لظ الوت فى أخاديف ار مها "خديف .ابي عة الخدرى 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله ج : «يقول اله عر وجل يوم القيامة: 
يا آدم» فيقول: لبيك ربنا وسعديك. فينادي بصوت: إن الله يأمرك أن 
تخرج من ذريتك بعثاً إلى النار» الحديث رواه البخاري ج/44۱ فتح کتاب 
التفسير سورة الحج»› باب اتی لتاس رئ وانظر خلق أفعال العباد 
ص۱۳۷ . 

وهذا حق دلیله قوله تعالی: «وَأثْرَيَتٍ الرس بور ديما ووضع التب واأى؛ 
ا والشہداه وى بم الق وهم ل بطل 463 [الزمر: .]٦۹‏ 

قال ابن القيم رحمه «هو تبارك وتحالى نور السموات والأرض ومن 
أسمائه النور وأشرقت الظلمات لنور وجهه. . فإذا جاء تبارك وتعالى يوم 
القيامة للفصل بين عباده» وأشرقت بنوره الأرض». . إلخ» الوابل الصيب 
صا ١۲ ۳٩‏ وقال ابن :كير والطبري في قوله تعالی: واشريّب الارّض 
ثور رَيّبًا# أي: أضاءت يوم القيامة إذا تجلى الحق جل وعلا للخلائق 
لفصل القضاء» تفسير ابن كثير 1٤/١‏ تفسير الطبري المجلد ۱۲ /ج٤/‏ 
ص۲". 

وهذا حقٌ» دليله قوله تعالى: و م حسف ڪن ساق ويدعَونَ لل السجود فلا 
تيعو ©4 [القلم : ]٤١‏ وعن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: 
سمعت رسول الله ک4 يقول: «یکشف ربنا عن ساقه فیسجد له کل مؤمن= 
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ھاو اانا عط تة اسا برت من غين 
6 ت ی اا م الل ل ات ان 
۷ -وَرّعَمك أذٌاللَه يَنْزلفِي الأججى في لث ليل آخرأؤئان 
۸-فيقول: مَل مِنْ سائِل فأجيبة E ESE‏ 


- ٦ 


- ۸ 


ومؤمنة ويبقى من كان يسجد فى الدنيا رياءَ وسمعة» فيذهب ليسجد فيعود 
ظهره طبقاً واحداً» متفق عليهء البخاري ٠٠٤ - 1٦۳/۸‏ الفتح» كتاب 
التفسير» باب يوم يكف عن ساق مسلم رقم ۱۸١‏ في الإيمان باب معرفة 
طريق الرؤية . 

هداح كلل ما جا عن آي رى الا شري رفن اه عه أن الى ا 
قال: «إن الله عر وجل يبسط يده بالليل ليتوب مسيء النهار» ويبسط يده 
بالنهار ليتوب مسيءَ الليل حتی تطلع الشمس من مغربها» رواه مسلم V/1۷‏ 
نووي» كتاب التوبةء باب قبول التوبة من الذنوب وإن تكررت . 

وهذا حق» دليله قوله تعالى: #ولسَتوت مطويَتٌ يِن [الزمر: 
۷ وقوله: بم وى الاه كي يبل لكش [الأنبياء: 
)٤‏ وفی حدیث ابی هريرة رضی اله عنه قال: قال رسول الله ي : 
«يقبض الله الأرض يوم القيامة ويطوي السماء بيمينه ثم يقول آنا الملك 
فأين ملوك الأرض» متفق عليه. البخاري ۳۳/١‏ في التفسير باب قوله: 


کے 2 ر يە وري روم کہم ان با ررر و ا ا € a‏ 
. ّ ت ay‏ ۰ 3 
وألارض جمبعا شضتة وم القيلمة وا لوات مطویت يمسو سح 


وبمل عنًا شروت ومسلم ٠١١/١۷‏ نووي - كتاب وصف القيامة 
والجة توالناز وانظر حاشة الت ٤١١‏ 

«(مجيب»: كذا فى الأصل وف. وفی غيرهما: «أجيب» وانظر البیت .٠١١۲‏ 

- هذا حق» فقد أخبر النبى ب أن الله تعالى ينزل كل ليلة إلى السماء الدنيا 
فيقول: «هل من سائل فأعطيه. .» الحديث وقد ورد بروايات كثيرة أشار 
إليها الناظم رحمه اله بقوله: فى تلت ليل ٠‏ آخر أو ٿان فثبت. أن اله تغالى 
ينزل في ثلث الليل الآخر كما في حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله ي قال: «يتنزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى سماء الدنيا حين- 
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= ببقى ثلث الليل الآخر» فيقول: من يدعوني فأستجيب له» من يسالني 
فاعطیه» من يستغفرني فأغفر له» متفق عليه البخاري ۱۲۹/۱۱ فتح» كتاب 
الدعوات باب الدعاء نصف الليل» مسلم ۳١/١‏ نووي» كتاب صلاة 
المسافرين وقصرها باب صلاة الليل مثنى والوتر ركعة من آخر الليل. 


وثبت فی بعض الروایات أنه تعالی ینزل فی ثلث اللیل الثانیى كما فى حديث 
أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله #6 قال: «ينزل الله إلى السماء الدنيا 
كل للة خن مى انلك الليل :الارن فقول أا التلك أا انملك من ذا 
الذي يدعوني فا له» من ذا الذي يسألني فأعطيه» من ذا الذي 
يستغفرني فأغفر له» فلا يزال كذلك حتی يضيء الفجر» رواه مسلم ۳۷/١‏ 
نووي» كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب صلاة الليل مثنى مثنى والوتر 
ركعة من آخر الليل» وفي بعض الروايات: «إذا مضى شطر الليل أو ثلثاه» 
رواه مسلم ۳۷/۹ - ۳۸ نووي» وقد اختلفت أقوال العلماء في توجيه ذلك 
مع اتفاقهم على أن رواية الثلث الأخير هي أصح الروايات لاتفاق البخاري 
ومسلم - رحمهما الله - على إخراجها. لذا اعتمدها أهل العلم دون الروايات 
الأخرى. 


قال شيخ الإسلام - رحمه الله -: «والنزول المذكور في الحديث النبوي على 
قائله أفضل الصلاة والسلام الذي اتفق عليه الشيخان البخاري ومسلم واتفق 
علماء الحديث على صحته هو: «إذا بقى ثلث الليل الأخير». وأما رواية 
النصف والثلثين فانفرد بها مسلم في بعض طرقه وقد قال الترمذي: إن أصح 
الروايات عن أبي هريرة: «إذا بقي ثلث الليل الآخر» اه» شرح حديث 
النزول لشيخ الإسلام رحمه الله ص٣۳۲‏ . وقال القاضى عياض رحمه الله : 
«الصحيح رواية «حين يبقى ثلث الليل الآخر» كذا قال شيوخ الحديث وهو 
الذي تظاهرت عليه الأخبار بلفظه ومعناه)» شرح مسلم للنووي .۷/٦‏ 
ولابن القيم رحمه الله جواب بديع عن اختلاف الروايات في نزول الرب 
جل جلاله» ومما قال: «.. أن يكون الثلث الأول والشطر والثلث الأخير 
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۹ -وَرعفت أذلَهنرولائانِياً يوء‌المَيهامَة لِلققضاء الثاني 


- ۹ 


هو ثلث الليل الأخير عند قوم ووسطه عند آخرين وثلثه الأول عند غيرهم 
فیصح نسيتة إلى أوقات الثلاثة» وهو حاصل في وقت واحد. وعلى هذا 
فالشبهة العقلية التي عارض بها النفاة حديث النزول تكون هذه الألفاظ قد 
تضمنت الجواب عنهاء فإن هذا النزول لا ينافي کونه في الثلث الأخير كونه 
في الثلث الأول أو في الشطر الثاني بالنسبة إلى المطالع» ولما كانت رقعة 
الإسلام ما بين طرفي الى والعرت ن الحو ن الارن كان 
التفاوت قريباً من هذا القدر. .» أ.ه. مختصر الصواعق المرسلة ص٣١/١٤.‏ 
وانظر فتح الباري ۳٠/۳‏ والصواعق المرسلة ۲۳۲/۲ - .۲۳١‏ وانظر البيت 
۹ روالبیت ۱۷۲١‏ . 

وهذا حق فإنه سبحانه ينزل القيامة ع القضاء بين عباده» كما قال 
تعالی: هل يرو إل آن ايهم اه ف ظَل د ن الاي ليڪ يى 
الأ [البقرة: ]۲٠١‏ ا القيامة لفصل القضاء بين الأولين 
والآخرين فيجزي الناس بأعمالهم لذا قال سبحانه: وقي i‏ ول لَه 
جم لمو انظر تفسیر الطبري ۰۳۲۷/۲ تفسیر ابن کثیر .۲٤۸/۱‏ 

وال ت انے: 4 5 کے الا ا :ا رك الماك س 
نا @) [الفجر: ۲۱ء ۲۲] أي: E a‏ 
وذلك بعدما يطول مقامهم ويستشفعون بالنبي محمد ي انظر تفسير 
الطبري المجلد ٠١‏ /ج ۳۰ /ص ٩۱۸٠ء‏ تفسير ابن كثير ٤/١٠ه.‏ 

وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله ي يقول: «إن الله 
تعالى إذا كان يوم القيامة ينزل إلى العباد ليقضي بينهم وكل أمة جاثية فأول 
ن دعو به رجل جمع القرآن» الحديث رواه الترمذي في كتاب الزهد» باب 
ما جاء في الرياء والسمعة ٤‏ /ح۲۳۸۲ وقال الترمذي: هذا حديث حسن 
رتت Sd‏ 
ص۲۸۱ /ح١۲٤۱۹ء‏ وقال ابن القيم - رحمه الله -: «وهذا التزول إلى الأرض 
يوم القيامة قد تواترت به الأحاديث والاثار ودل عليه القرآن خا مختصر 
الصواعق ۳/۲ . 


11۳ 


ر 4 ۴ 0 0 
٠‏ _ورعَمت أن الله يبدو جهرة ل ادو تی رى تيان 


0 2 


١-بليشمغورَكلامةوَيرؤئۀ‏ فالمقفلانِإليوتَاظِرنَان 
ER IEE INET EG‏ م الله واضخهاعلى التيران 
۴ فاك ينو تفضا غفا وتمُولفط قط حاجيِي وكَمَانِي 


٤٥| 


-_ ۳ 


رؤية المؤمنين لربهم تعالى حق دلت عليه نصوص كثيرة من الكتاب والسنة 
فمن ذلك قوله تعالى عن الكفار: K#‏ لم عن رم بوذ َة ©4 
[المطففين: ]٠١‏ وهذا يدل على أن المؤمنين ليسوا محجوبين عن ربهم 
وقوله تعالی: نج بز َضٌِ @ إل ب رة ©4 [القيامة: ۲۲ء ۲۳]. 
وفي حديث صهيب رضي الله عنه قال: قال رسول الله 6 : «إذا دخل أهل 
الجنة الجنة قال الله تبارك وتعالى: تريدون شيئاً أزيدكم فيقولون: الم تبيض 
وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما 
أعطوا شيئاً أحبِ إليهم من النظر إلى ربهم عر وجل» ففي هذا الحديث 
إثبات تكليم الله تعالى لعباده ونظرهم إليه سبحانه. 

رواه مسلم ۱۷/۳ نووي» كتاب الإيمان» باب إثبات رؤية المؤمنين في 
الآخرة لربهم تعالی . 

قط قط : بفتح القاف» فيها ثلاث لغات: بإسكان الطاء فيهما وبكسرها منونة 
وغير منونة» أي : حسبي وكفاني. شرح مسلم للنووي ۱۸۲/١۷‏ النهاية 
&/۷۸. 

- وهذا حق» دليله ما جاء عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله ل 
قال: «تحاجت الجنة والنار فقالت النار: أوثرت بالمتكبرين والمتجبرين» 
وقالت الجنة: ما لي لا يدخلني إلا ضعفاء الناس وسقطهم. قال الله تبارك 
وتعالى للحنة: أنت رحمتي أرحم بك من أشاء من عبادي» وقال للنار: إنما 
أنت عذاب أعذب بك من أشاء من عبادي ولکل واحدة منهما ملؤهاء فأما 
النار فلا تمتلىء حتى يضع رجله فتقول: قط قط قط فهنالك تمتلىء ویزوى 
بعضها إلى بعض» ولا يظلم الله عر وجل من خلقه أحداًء أما الجنة فإن الله 
عر وجل ينشىء لها خلقاً» متفق عليه . 


4 


۶ 2 ت‎ ۴ PES 
_وَرَعَمت آن الاس يوم مَزيدِهم كل يحخاضزررَبة ويُداني‎ ‰٤ 


٥‏ _بالحاءِ غ صَاووججامع صادما وجهَانِ فِي دا اللَفْظ محمُوظانِ 


البخاري ٥۹٥/۸‏ الفتح› كتاب التفسير» باب «وتقول هل من مزيد» ومسلم 
۷ نووي فى كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب ٠١‏ النار يدخاها 
الجارون وا لها الا 

٤‏ _ وهذا حق» دلیله ما جاء في حدیث آي هريرة رضي الله عنه في ذكر زيارة 
أهل الجنة لربهم في يوم المزيد يوم الجمعة وفيه قال رسول الله ال : «ولا 
يبقی في ذلك المجلس رجل إلا حاضره الله محاضرة (بالضاد المعجمة) حتى 
يقول للرجل منهم يا فلان بن فلان: أتذكر يوم قلت كذا وكذا فيذكره ببعض 
غدراته في الدنیاء فیقول: يا رب افلم تغفر لي؟ فيقول: بلى فبسعة مغفرتي 
بلغت منزلتك هذه» الحديث رواه الترمذي وقال: حسن غريب لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه. سنن الترمذي» تحفة ج۷ /ص۹٥۲‏ /ح ۲٦۷۳‏ باب ما جاء 
في سوق الجنة» وابن ماجه سنن ابن ماجه 4٥٦/۲‏ / ح۳۹۲ باب صقة 
الجنة» وابن أبي عاصم في السنة برقم .٥‏ والحديث أورده الحافظ 
المنذري في الترغيب والترهيب وقال: في سنده عبدالحميد بن حبيب بن أبي 
العشرين مختلف فيه وبقية رواته ثقات. الترغیب والترهیب ۲۹٤/٤‏ /ح۹٠٠‏ 
فصل في سوق الجنة. وضعف الحديث العلامة الألباني وأعله بعبدالحميد بن 
حبيب بن أبي العشرين» سلسلة الأحاديث الضعيفة ۲۱۱/٤‏ /ح۷۲۲٠›‏ 
رصعت اااي عبدالقادر الأرناؤوط» كما في حاشيته على جامع الأصول 
لابن الآثیر ج ١٠١۰/۱۰‏ /ح ۸٠٥۲‏ وقد ذكر الناظم - رحمه الله - في اخر 
هذه القصيدة يوم المزيد ومحاضرة الرب تعالى عبده. انظر البيت: ٠٥٤١‏ 
وما بعده. 

٥‏ _ كذافي د» ط» وهو الصواب. و«جامع صادها» يعني: جاء لفظ 
«المحاضرة» بالصاد أيضاً. وفي غيرهما: «بالخاء مع صاد وحا مع ضادها» 
والظاهر آنه تصحيف. (ص). 
- يشير إلى رواية أخرى عند الترمذي فيها قوله ب : «حاصره الله محاصرة) 
بالحاء المهملة. سنن الترمذي ج٤/٥۸٦‏ /ح۹٤١٠٠.‏ وحاصره» أي: ضيّق= 
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E E في التَريذِى ومُسىَب وسوَامُمَا‎ ١ 
۷-ووصفَةٌبصفاتِ حي فال بالاخييارودانِڭ الأضلان‎ 


- ٤٥٦ 


-_ ۷ 


عليه وأخاط به والمخاضرة بالمعجمة: المخاطة والمحاورة. شه له ا 
ثبت في الصحيحين عن عدي بن حاتم رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 4# : «ما منکم من أحد إلا وسیکلمه ربه لیس بینه وبینه ترجمان» 
الحديث رواه البخاري ج١١/١٠٠‏ فتح»ء كتاب الرقاق باب من نوقش 
الحساب عذب» ومسلم ج۷/١١٠‏ نووي» كتاب الزكاة باب الحث على 
الصدقة وأنواعها وأنها حجاب من النار» وانظر تحفة الأحوذي .۲٦1/۷‏ 
الترمذي: ستأتي ترجمته تحت البیت ۱۳۹۸. 

- روى الإمام أحمد في مسنده حديث سوق أهل الجنة ويوم e‏ 
كما في المسند ٠١١/١‏ من حديث علي رضي الله عنه» وفي ۳ من 
حدیث ا هريرة رضي الله عنه» ولكن ليس في أي من روايات الاما 
أحمد ذكر محاضرة العبد لربه وكلامه له تعالى ولعل مراد الناظم بعزوه 
الحديث إلى المسند أن أصله في المسندء والله اعلم . 

- تقدم أن أهل البدع من الجهمية وغيرهم ينبزون أهل السنة المثبتين للصفات 
بأنهم مشبهة مجسمة وبأن كتب السنة التي فيها إثبات صفات الله تعالى كتب 
تجسیم وتشبيه › ويزعمون: أن التنزيه هو ما عندهم من التعطيل لصفات الله 
تعالى» [راجع حاشية البيت .]۳۷١‏ 

صفات الله تعالی قسمان: 

الأول : صفات ذاتية كالحياة والسمع والبصر» وهذه أنكرها بعض أهل البدع 
لزعمهم: أن وصف الله تعالى بها يؤدي إلى تشبيهه بالأجسام. 

الثاني : صفات فعلية اختيارية تتعلق بقدرته تعالى ومشيئته كالنزول» وهذه 
آنكرها أهل البدع لزعمهم آنها حوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث» وقد 
eT i a EE E N‏ 
وشبهتهم [البيت: ٠١‏ وما بعده]» وأهل السنة يثبتون جميع هذه الصفات 
على مراد الله ورسوله ا أما أهل البدع فتفرقت بهم السبل في ذلك على 
ما سوف يعرض الناظم . 


11٦ 


۸ صلا الوق بين هذا الحَلّق في الأ جاري فَكن في الَفْي عَيرَ جمان 
E A ET EE E E E EEE ESE‏ 


e‏ ا 
٠‏ فالئاسش بين مطل اؤ مُئبتټ 


أو تالف مُتاقض صّفعان 


رالا ل رايم ا لن | E E E‏ 
۸ _ ط: «أصل التفرق». 


- 


- ٤٦ا‎ 


- يوصي هذا المبتدع صاحبه بأن يكون جريئاً في تعطيل الصفات غير جبان. 
يشير الناظم - رحمه الله - على لسان هذا المبتدع إلى أن الناس افترقوا في 
صفات الله تعالى إلى ثلاث فرق : 
الفرقة الأولى: المعطلة الذين نفوا جميع الأسماء والصفات كالجهمية› 
نحا نحوهم من الفلاسفة والمعتزلة. 
الفرقة الثانية : المثبتة الذين أثبتوا جميع الأسماء والصفات على مراد الله 
ورسوله 4 وهؤلاء هم أهل السنة والجماعة. 
الفرقة الثالثة : قوم تناقضوا فأثبتوا بعض الصفات ونفوا البعض الاأخر ففرقوا 
بين المتماثلين بلا دليل» كالأشاعرة» وهم الذين يشير إليهم الناظم - رحمه الله - 
في الأبيات الآتية» وانظر مجموع الفتاوى ١/١ه.‏ 
صفعان: من صفحَ يصمَع› وهو أن يبسط كفه فيضرب بها قفا الإنسان أو 
بدنه. ورجل صَفعانٌ ومصفعاني: مَّن يُفعَّل به ذلك. اللسان ۲٠٠/۸‏ 
القاموس .4١١‏ ومراد الناظم - رحمه الله أن هذا الثالث أثبت بعض 
الصفات موافقة للمثبتة ونفى بعضها موافقة للمعطلة فوقع في التناقض 
فانهالت عليه ردود الطائفتين. ومتل نقدهما لهذا الفريق المتناقض بالصفع 
منهما. 

لا یزال الكلام للمبتدع حيث يقول لصاحبه: إن آنواع الناس في الصفات 
ثلائة : معطل أو مثبت أو متناقض يثبت بعضاً وينفي بعضأًء وأنت لا تستطيع 
أن تكون ا لهؤلاء بل اختر واحداًء ولکن احذر أن تختار الإثبات لأنه 
تجسيم ولا التناقض لأنه غير مقبول ولا متصور عقلاً ولک کی غا ول 
ق و ف ورن كال اران اط الت ۷ 


11۷ 


-_ ۲ 


فاش شمخ بإلكار الجميع ولائَكنْ اا ل 


EE E E ۳‏ ونفيَة بالنص رَاليُْرْمَانٍ 
4٤-فالباب‏ باب واحدّفِي النَفْي وال إجاتِ في فل وفِي يران 
٥-فمگى‏ أقرً ببغض ذَلِكمُفْبتٌ لزم الجميغ أو ائتِ کک 

ی ا وا فمجشم مَُناقض ديصا 


ئ - 


- 6٥ 


- ٦ 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله -: «القول في بعض الصفات كالقول 
في بعض» فإن كان المخاطب ممن يقر بأل الله حي بحياة عليم بعلم قدير 
بقدرة سميع بسمع بصير ببصر متكلم بكلام مريد بإرادة» يجعل ذلك كله 
حقيقة وينازع في محبته ورضاه وغضبه وكراهيته فيجعل ذلك مجازاً. . قيل 
له: لا فرق بين ما نفيته وبين ما أثبته» بل القول في أحدهما كالقول في 
الآخر. فإن قلت: إن إرادته مثل إرادة المخلوقين» فكذلك محبته ورضاه 
وغضبه» وهذا هو التمشثيل. وإن قلت: له إرادة تليق به كما أن للمخلوق 
إرادة تليق به» قيل لك: وكذلك له محبة تليق به وللمخلوق محبة تليق به» 
التدمرية ص۳۱ - ۳۲. 
تقدم الكلام على أن من نفى شيئاً من الصفات مخافة الوقوع في التشبيه 
والتجسيم لزمه فيما أثبت ما يلزمه فيما نفى»ء إذ إن في قوله تناقضاً وتفريقا 
بين المتماثلات» فالباب واحد كما ذكر الناظم ويشهد لذلك العقل» وقبله 
يشهد الميزان و الشرع والعدل. ومنه قوله تعالي: #لقد أَرَسَلَتا رسكتا 
باَب الَا ٣‏ معهم الكتب وَالميران قوم الاش قط4 [الحديد: ١۲]ء‏ 
وانظر تفسير الطبري مجلد ۱۳ /ٍج۲۳۹/۲۷» الدر المنثور للسيوطي »٠١۸/١‏ 
مفتاح دار السعادة لابن القيم ص٣۳۳.‏ 
كذا ضبط «الجميع» بالضم في ف. . ولعله أرجح من ضبطه بالفتح كما في 
اللأصل (ص) . 
آي : ينطبق عليه اللفظ الذي نبز به أهل السنة من أنهم مجسمة لإثباتهم 
الصفات فيكون هو آنا :ميخسا لأنه أثبت بعض الصفات . 
الديصانية: فرقة من فرق مجوس الفرس» وهم أصحاب رجل يقال له:= 


۱۸ 


E ES EEE فدّروا الجراءَ وصرځوا بمذاهب ال‎ ۷V 


۸ أو قًاتِلواء كع فة ال واا تک ا ی اون 
اا لارا نفلك وو تانكم وسار الاديان 
۷۰ -فجميغهاقَدذصَة ا حن بصماته EE E E E EY‏ 


- ۷ 


۸ - ف 


ديصان أثبتوا نوراً وظلمة فما كان من خير فمن النور وما كان من شر فمن 

الظلمةء وتناقضوا فزعموا أن النور اختلط بالظلمة. الملل والنحل 

للشهرستاني ۲۷۸/۲ - ۰۲۷۹ الفهرس لابن النديم ص٤۷٤.‏ 

وقال ابن القيم رحمه الله : «وحكى أرباب المقالات عنهم (أي: عن الثنوية 
من المجوس): أن قوماً يقال لهم الديصانية زعموا أن طينة العالم كانت طينة 

خشنة وكانت تحاكي جسم النور الذي هو الباري عندهم زماناً فتأذی بهاء 

فلما طال ذلك عليه قصد تنحيتها عنه فتوحل فیها واختلط بها فترکب من 

بينهما هذا العالم المشتمل على النور والظلمة فما كان من جهة الصلاح فمن 

النور وما كان من جهة الفساد فمن الظلمة» إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان 

€1 - €۲ 

الخطاب هنا موجه من هذا النافي المعطل إلى المتناقضين في الصفات وهم 

الأشاعرة ومن وافقهم في إثبات بعض الصفات ونفي البحعض» فيقول لهم : 

دعوا عنكم الجدل والمراوغة وصرحوا بمذاهب الفلاسفة الملاحدة وانفوا كل 

شيء أو أثبتوا إثباتاً تاماً كالمجسمة. ويعني بهم: أهل السنة المثبتين 

للصفات . 

المراء: المماراة والجدل. اللسان .۲۷۸/۱١‏ 

المراد بمذاهب القدماء: مذاهب الفلاسفة» وقد تقدم عرض شيء من 

حقيقة e‏ وهو جحد وإنكار الباري جل جلاله» في الآبیات: ٩٤‏ وما 

بعده» وسيأتي عرض مذهبهم في الكلام وغیره من الصفات في الأبيات : 

وما بعده. 

فى ط: «أئمة)» تحريف (ص). 

بهم : أهل السنة والجماعة المثبتين لأسماء الله وصفاته على الوجه 

اللائق به سبحانه . (انظر البيت .)۷١‏ 


۱۹ 


١‏ _والّاسش بين مْصَدَّ 


RC SE‏ واف الجميع بضلعة بيان 
كاك ت سدقت الائات نال جسيم ثم احمل عَلى الاأفُرَان 
٤-فمَكى‏ سمحت لهم بوضف واج حملواعَليك بخماة الفُوسشان 
٥-فصرغك‏ صِرعَةمَنْ عدا مُتلَيَطاً ر لحرن ن انلها 
٩‏ -فلًاك أنكرا الْجْميع مَخُافةالن جييم إن صزناإى الْمُرَآنِ 


۷ ولا اه خلفتارنقة الأذيَاٍين اغتافتافى شالف الأزقان 


4۷۱ 


VY 


Vo 


4۷٦ 


VY 


مصدق: وهو المثبت من أهل السنة. 

جاحد: هو المعطل تعطيلا تاما كغلاة الجهمية. 

بين ذلك: هو من نفى بعض الصفات وأثبت بعضها كالأشاعرة. 

شبيه آتان: هم الفلاسفة الذين جحدوا الباري وانسلخوا من الإيمان فصاروا 
كالأنعام بل هم أضل» والأتان: أنشى الحمار. 

يزعم نفاة الصفات أنهم ما نفوها إلا لتنزيه الخالق وتعظيمه وإبعاده عن نقص 
مشابهة المخلوقين › وقد تقدم بیان معنى التنزيه الصحيح وهو وصف الرت 
تعالى بما وصف به نفسه نفياً وإثباتاً. انظر شرح الطحاوية ٠٠۹/١‏ وما 
تقدم في مقدمة القصيدة. 

الترس: ما يتخذه المقاتل يتقي به الضربات وقد تقدم. 

تلب : تمرَعَ وتقلْبٌ . اللسان ۳۸۸/۷. 

العرین: مأوی الأسد. اللسان ۲۸۲/۱۳. 

يعني : إن تحاكمنا إلى القرآن وأخذنا بظواهر نصوصه الصريحة دون تأويل 
ولا تحريف وقعنا في التجسيم - في زعمه -. 

ظ : «ولقد خلعنا» . 

الربقة : عروة في حبل تجعل فى عنق البهيمة أو يدها تمسكهاء ويقال: فلان 
أخرج ربقة الإسلام من عنقه يعني فارق الجماعة وخرج من الدين. اللسان 
۰ 
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ع ر كر 4 0 ت 

۸ ولا ملوك قاروا الؤشل الألى جازرا بإئثباتِ الصَفَّاتِ كماني 
4 -فِي آل فِْرْعَونٍ وقارونٍ وف روو وهامانٍ وج نكسشسخځان 
‌ ا ی م 4 8 ء 

٠‏ ولا الأنمة كالمَلاسقَةالألى لغ يغبؤوا أضلا بدي الاأذيِانِ 


مقاطو شيعئةإلى م ذااالأران وي نة كل أوَان 
٨۸‏ - في الأصل حاشية ظهر منها ما يأتي: «أي الزنديق... كذباً.. اسمه ماني» 


-=_ 


- ۱ 


ومراد الناظم أن ملوكنا عاملوا ا كما يعامّل الزنادقة والكذابون. وماني 
زعيم المانوية ولد في بابل سنة ۲۱١‏ أو 0 أحدث ديناً بين المجوسية 
والنصرانية» وادعى أنه «فارقليط» الذي بسر به عیسی عليه السلام. حکم 
عليه المجوس الزردشتية بالخروج عن الدين» فسجن وعذب حتى مات في 
عهد بهرام بن هرمز سنة ۲۷٦‏ أو ۲۷۷م. وکان لديانته رؤساء وأتباع في 
العهد الإسلامي ومنهم الجعد بن درهم. انظر الفهرست ۳۹۱ ٤٠١١‏ الملل 
والنحل للشهرستاني (ط دار الفكر): ۲٠٠‏ وبرهان قاطع للتبريزي (تحقيق 
محمد معین» طهران) ۱۹۹/٤‏ (ص). 

كذا فى الأصل» ف» س. وفى ب» طه: «وهامان وقارون ونمرود». وفي 
ظ» ی ح“ طت »› طع : ازو وهامان ونمرود). 

سبق التعريف بفرعون وقارون وهامان في حاشية البيت ١۷ء‏ أمّا نمرود فهو 
ملك بابل الذي ناظر إبراهيم عليه السلام وحاجه في ربه» وكان طاغية 
جباراً. وكان ملك الصابئة الکنعانیین المشرکین. انظر مجموع الفتاوی ٠٠/١‏ 
وتفسیر ابن کثیر ۳۱۳/١‏ (دار التراث). 

- وكلمة نمرود جاءت فى أصولنا بالدال المهملةء وتات في المصادر 
بالمعجمة أيضاً . (ص). ٤‏ 

- تقدمت ترجمة جنكسخان في حاشية البیت »۳٦۹‏ وانظر البیتین : .٠١١١ »۷١‏ 
أرسطو ویقال أیضاً: ارسطاطالیس ۳۸٤(‏ - ۳۲۲ق.م) من فلاسفة اليونان 
وأطبائها. تلميذ أفلاطون ومعلم الإسكندر المقدوني» ومؤسس المدرسة 
المشائية» له كتب في الفلسفة والطب وغيرهما من ذلك كتاب «العالم الكبير 
و«السماء والعالم». طبقات الأطباء والحكماء لابن جلجل ص٥۲»=‏ 


1۷۱1 


1۲-مافِيهممَنْقًالإدً اله فو ق العزش حارج مذو الأكوَانِ 
۳-ىلاولاقالواباأإلها مكلمع بالر حي والفُرانٍ 
4 ولاج ل ارۇ فر وا لى وصى ولم فيز على الإيغان 
6د قال ىشى رتا کک وق الىماءِ وإ ناداني 
با 6۸7 وکا از بی یئالم یکن نكم ولا اتافا ت خاتغورايهن 
۷ -وَكَذَلِك الطوسل لاأ عدا ادروم خش ين شلطان 


= والفهرست ص۷٠٠‏ وعيون الأنباء لابن أبي أصيبعة ص٦۸‏ ودائرة 
المعارف الإسلامية .1۱١/١‏ 
- يريد بشيعة أرسطو جماعته وحزبه الذين ذهبوا مذهبه فى الإنكار والجحود. 

۲ - تقدم تفصيل مذاهب أهل البدع في الباري عر ا الت :ها ويا 
بعده) . 

٤‏ - يعني: من أجل اعتقاد فرعون أن الإله لا ينبغي أن يتصف بخصائص 
الأجسام نکر فرعون على موسى عليه السلام قوله إن ربه فوق العالم» وإنه 
يتكلم بكلام يُسمع بالآذان» وإنه ناداهء ولأجل هذا الإنكار لم يؤمن فرعون 
بموسى عليه السلام. 
كما في قوله تعالی : قال وون وما رب E‏ سملت وألارْضِ 
وا يتما إن کم سق €9) إلی قولہ تعالی: ل یں ادت للها بى 
أجعلتك من المسجون ©4 [الشعراء: ۲۳ ۔ ۲۹]. 

٥‏ - اناداني»: ظ» س» طت» طه: «متداني». وقد تقدم ذكر الأدلة على 
تكليم الله تعالى لموسى عليه السلام (الأبيات: ٤۱۸‏ وما بعده). 

_ تقدمت ترجمة ابن سينا (البيت .)4٤‏ 
الهان والمداهنة : المداراة والمصانعة والمخادعة» وهى أيضاً إظهار الشخص 
خلاف ما يبطن . اللسان .٠۹۲/۱۳‏ 

۷ - الطوسي: محمد بن محمد بن الحسن أبو جعفر نصير الدين الطوسي» ولد 
بطوس ۹۷١ه»‏ فيلسوف كان رأساً في العلوم العقلية وكان مقرباً إلى هولاكو 
قائد التتر» وصنف كتباً نصر فيها قدم العالم وبطلان المعاد وإنكار الصفات= 


1۲ 


۸ -قتل الخُليمُة والمُْضاة وحايِلي ال مُرَآنِ والمُقَهاءَفِي المْلدَانِ 


- ۸ 


- 


وأنه ليس فوق العرش إله يعبد» واتخذ للملاحدة مدارس وجعل إشارات ابن 
سينا مكان القرآن فقال: هي قرآن الخواص . وكان ساحراً يعبد الأصنام» من 
كتبه شرح إشارات ابن سينا» وله شعر كثير بالفارسية» توفي ببغداد سنة 
٣ه‏ إغاثة اللهفان ۲٦۷/۲‏ البداية والنهاية ۲۸۳/۱۳ الأعلام ۳١/۷‏ - 
۱ 

وقد وقع على الإسلام شر عظيم من الطوسي قَبّحه الله قال ابن القيم 
رحمه الله في إغاثة اللهفان عن الطوسي: «نصير الشرك والكفرء الملحد.. 
شفى نفسه من أتباع الرسول وأهل دينه فعرضهم على السيف. . فقتل الخليفة 
المستعصم بالله حيث قتله التتر الذين دخلوا بغداد سنة ١٠٠ه‏ - وكان 
الطوسي وزيرهم ومشيرهم - والقضاة والفقهاء والمحدثين» واستبقى الفلاسفة 
والمنجمين والطبائعيين والسحرة. إغاثة اللهفان .۲٠٦۷/۲‏ 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله: «هذا الرجل الطوسي قد اشتهر عند الخاص 
والعام أنه كان وزير الملاحدة الباطنية الإسماعيلية بالألموت› ثم لما قدم 
الترك المشركون إلى بلاد المسلمين وجاؤوا إلى بغداد دار الخلافة كان هذا 
منجماً مشيراً لملك الترك المشركين هولاكو فأشار عليه بقتل الخليفة وقتل 
أهل العلم والدين واستبقاء أهل الصناعات والتجارات الذين ينفعونه في 
الدنيا» منهاج السنة .٤٤١ - ٤٤٥/۳‏ وسيأتي ذكر ما فعله بالمسلمين في 
الأبیات: ۹۳۰ وما بعده. 

وقد تقدم أن أهل البدع يتهمون أهل السنة المثبتين للصفات أنهم مشبهة 
ومجسمة وحشوية (البيت .)۴۷١‏ 

- ذكر ابن القيم - رحمه الله -: أنه وقف على كتاب للطوسي اسمه «مصارعة 
المصارعة» نصر فيه أن الله تعالى لم يخلق السموات والأرض في ستة أيام 
ونه لا يعلم شیئاً وأنه لا يفعل شيئاً بقدرته واختياره ولا يبعث من في 
القبور» وبالجملة فكان هذا الملحد هو وأتباعه من الملحدين الكافرين بالله 
وملائکته وكتبه ورسله واليوم الآخر» إغاثة اللهفان ۲۹۷/۲. 


\Y۳ 


ا وال و آل ان 
EIR SER EE LEN E E E E‏ 


- ٩ 


الملاحدة: جمع ملحد» والإلحاد في اللغة الميل والعدول. والإلحاد مذهب 
من ینکر وجود الله وقد يطلق على المتشكك الذي يتظاهر بالاقتناع دون 
عقيدة. المعجم الفلسفي ص۲۹ ۰۱۷٤‏ ۱۹۲ اللسان ۳۸۸/۳. 
- «السكين»: في الأصل: «التسكين»» وكذا في طت» طه. وفي طع: 
«والتشبيه» ولكن الصواب ما أثبتنا من غيرهاء وقد ضبط فى ف بكسر 
السين وتشديد الكاف. وقد وصفهم الناظم رحمه الله: بأنهم أئمة 
السكين لأن سنان بن سلمان وأصحابه كان لهم سطوة وقوة عظيمة» 
وقتلوا خلقاً من الملوك والرؤساء حتى خافهم الأكابر وصانعوهم 
بالأموال. وقد اشتهروا بأنهم كانوا يغتالون الناس بالسكاكين. انظر 
المراجع المذكورة في التعليق الأتي. 
آل سنان: هم أتباع سنان بن سلمان بن محمد بن راشد البصيري 
الملقب براشد الدين وبشيخ الجبل مقدم الإسماعيلية وصاحب 
دعوتهم في قلاع الشام» وأقام بالقلاع ثلاثين سنة وجرت له مع صلاح 
الدين وقائم وقصص» ومذهبه الإلحاد والكفرء وأباح لأصحابه كل ما 
يشتهونه من فرج ولحم وشراب ونسخ عنهم العبادات. هلك سنة 
۹ھ . 
شذرات الذهب لابن العماد ۲۹٤/٤‏ ۔ ۲۹٩‏ سير الأعلام ١۱۸۲/۲ء‏ 
الأعلام ۳ اعلام الإسماعیلية ۲۹۰ ۔ ۳۰۳ درء التعارض .۲٠/١‏ 
كذا في الأصل وف و طه من المغالبة. وفي غيرها: «غاليتم» من المغالاة. 
ومراد الناظم : أن هذا المبتدع بعدما افتخر بمن سبقه من الملاحدة بدأ يفتخر 
بما تركوا من كتب ومصنفات تنصر بدعتهم وضلالهم فيقول لأصحابه: لا 
حاجة لكم أن تلتفتوا إلى نصوص الكتاب والسنة ولا تعتمدوا عليها في تقرير 
ما تريدون إذ أن عندنا تصانيف أوائلنا نعتمد عليهاء ونتلقى منها ونغالب بها 
خصومَنا. ومعنى «غاليتم»: أننا ننافس بها غيرنا. 
الشفاء: كتاب لابن سينا في علم المنطق والفلسفة» وهو مطبوع. 

۱۷٤ 


44۹۳ قد صة اا E‏ 


- ۲ 


- ۳ 


رسائل الإخوان: يعني رسائل إخوان الصفا وهي : إحدى وخمسون رسالة» 
وهي أصل مذهب القرامطة. وربما نسبوها إلى جعفر الصادق ترويجاً لها. 
وقد أملاها أبو سليمان محمد بن نصر البستي المعروف بالمقدسي وأبو 
الحسن علي بن هارون الزنجاني وغيرهما» وقد صنفوها على طريق الفلسفة 
الخارجة عن مسلك الشريعة. قال شيخ الإسلام عن هذه الرسائل: «هذا 
الكتاب هو صل مذهب ا الفلاسفة فينسبون ذلك إليه (يعني : جرا 
الصادق) ليجعلوا ذلك ميراثاً عن أهل البيت. وهذا من أقبح الكذب 
وأوضحه» فإنه لا نزاع بين العقلاء أن رسائل إخوان الصفا إنما صنفت بعد 
المائة الثالثة فى دولة بنى بويه قريباً من بناء القاهرة». وقال عنها أيضأاً: 
ايعلم كل عاقل يفهمها ويعرف الإسلام أنها تناقض الإسلام» منهاج السنة 
۲ السبعینية ص۰۹۹ ۰۱۰۰ مجموع الفتاوی .٠١١ _ ۱۳۳/۳٣‏ 

كتاب الإشارات والتنبيهات في المنطق والحكمة لابن سيناء وهو مطبوع في 
ثلائة مجلدات بتحقيق الدكتور سليمان دنيا. 

- القواطع»: أصله: قواطعَ» مفعول به. زاد اللام للضرورة (ص). 

أي : فيها البراهين القاطعة والأدلة العقلية التي تفيد اليقين» بخلاف الأدلة 
الشرعية التي تفيد الظن. ولا يزال الكلام موصولاً من الجهمي إلى صاحبه 
المتخيل . 

في هذه التصانيف من المخالفة للكتاب والسنة بل لجميع الكتب السماوية 
شيء عظيم . قال شيخ الإسلام ابن تيمية عن أحد هذه التصانيف التي يتفاخر 
بها هذا الزنديق» وهو كتاب «رسائل إخوان الصفا»: «فهل ينكر أحد ممن 
يعرف دين المسلمين أو اليهود أو النصارى أن ما يقوله أصحاب «رسائل 
إخوان الصفا» مخالف للملل الثلاث. . فإن فى ذلك مخالفة الرسل فيما 
OT E TOE‏ ودل شرا ارجل 
كلهم بما لا يخفى على عارف بملة من الملل» فهؤلاء خارجون عن الملل 
الثلاث» مجموع الفتاری .۱١٤/٣١‏ 


Vo 


٤-هي‏ عِنْدَكم ثل الوص وفزقها في حي ۆفَطييۆةوبيان 
6 و اتاک فان ال يقغالئحاكم لا إلى المُرآنِ 
ا ق ا 
sS‏ قول ال لباولا والشانى 
۸ ي اربخ بجهم وان ن وزم والألی الو اة ل هام الخوران 


- ٥ 


- ٤۹٦ 


۷ د ر 


- ۸ 


«إليهم» أي: إلى أصحاب هذه التصانيف نتحاكم» وننظر في كتبهم وآرائهم 
ونسمع ونطيع لهاء لا إلى الكتاب والسنة. 

يعني : اتفق هو وأصحابه من أهل البدع على عدم حجية ألفاظ القرآن. وقد 
تقدم أن أهل البدع يردون كثيراً من نصوص السنة بحجة أنها أخبار آحاد ولا 
تثبت بها العقائد» وهم كذلك يردون دلالة آيات كتاب الله تعالى بحجة أنها 
ا لا تفيد اليقين» واليقين إنما يثبت عندهم بالكلام والعقل والنظر. (انظر 
البيت ۳۸١‏ والتعليق عليه). 

يعني بالمعلم الأول: أرسطوطاليس» صار له شأن بين فلاسفة اليونان فأطلق 
عليه المعلم الأول» وتقدمت ترجمته في البيت رقم .٤۸١‏ انظر آراء أهل 
المدينة الفاضلة» أخبار الحکماء لابن القفطی ص۲۲ - ۲۹»› ۱۸۲ - ٠۱۸١‏ 
عند كلامه عن الفارابي. ۰ 

- يعني بالمعلم الثاني : أبا نصر الفارابي وهو محمد بن محمد بن طرخان بن 
أوزلغ› أحد الأذكياء. أصله تركي ولد سنة ١ه‏ في فاراب على نهر 
جيحون وانتقل إلى بغداد ونشأ فيهاء سمي المعلم الثاني لشرحه كتب أرسطو 
المعلم الأول. من كتبه «مبادىء الموجودات» و«إبطال أحكام النجوم» 
وغيرها» وعليها تخرَّج ابن سينا. وكان يقول بالمعاد الروحاني للأرواح 
العالمة لا الجاهلة» توفي سنة ۳۴۹ه الأعلام ۲١/۷‏ البداية والنهاية 
۱١‏ السير »٤١١/٠١‏ إغاثة اللهفان .٠٠/۲‏ 

تقدمت ترجمة الجهم بن صفوان (البيت )٠١‏ والجعد بن درهم (البيت .)٠١‏ 
«الخوران»: كذا ضبط في ف» ويعني الخوّر» وهو الضعف والانكسار 
والجبن. ولم أجد هذا المصدر في المعاجم. (ص). يتهكم هذا الضال= 


۱۷٦ 


ET 


oT‏ لوي لى ي رولافتران 


- ۹ 


باثنين من أسلافه الماضين وهما الجهم والجعد ويقول: إنهما قالا بقول 
متناقض دفعهم إليه الخوف والخور ولم يجرؤوا أن يصرحوا كما نصرح 
نحن» قال شيخ الإسلام - رحمه الله -: وكذلك الجهمية على ثلاث 
درجات : فشرها الغالية الذين ينفون أسماء الله وصفاته. . فهو في الحقيقة 
عندهم ليس بحي ولا عالم ولا قادر. . فعند ذلك تبين الناس أنهم لا يثبتون 
شيئاً لكنهم يدفعون عن أنفسهم الشنعة بما يقرّون في العلانية» فإذا قيل 
لهم : فمن تعبدون؟ قالوا: نعبد من يدبر هذا الخلقء فقلنا: فهذا الذي يدبر 
أمر هذا الخلق هو مجهول لا يعرف بصفة؟ قالوا: نعم. وهذا قول أخذوه 
عن إخوانهم من المتفلسفة الذين يزعمون أن للعالم صانعا لم يزل ليس بعالم 
ولا قادر. وعبّروا عنه بأن قالوا: نقول عين لم يزل ولم يزيدوا على ذلك. . 
غير أن هؤلاء الذين وصفنا قولهم من المعتزلة في الصفات لم يستطيعوا أن 
يظهروا من ذلك ما كانت الفلاسفة تظهره فأظهروا معناه. . ولولا الخوف 
لأظهروا ما كانت الفلاسفة تظهره ولأفصحوا به غير أن الخوف يمنعهم من 
إظهار ذلك» أ .ه باختصار يسير. التسعينية لابن تيمية ٠٤٤/١‏ وانظر الرد 
على الجهمية للإمام أحمد ص١٠٠٠‏ - .٠٠١١‏ 

تقدم تعريف التشبيه في التعليق على المقدمة. 

- يعني : أن قاعدة الجهم هي نفي الصفات مطلقاً» ثم هو بعد ذلك يقع في 
التشبيه بإثباته أن الله تعالى يسمع خلقه ويراهم ويعلم ما تكن صدورهم» وان 
له سبحانه المشيئة العامة والقدرة الشاملة فلا يخرج كائن عن مشيئته. 
والجهم يثبت يثبت أن العالم حادث وهذه الصفات التي أثبتها نقضت قاعدته التي 
ا فی چ ا ی قن اا ر ي التجسيم ويصرخ في 
الناس بذلك فوقع في التناقض. وقد بين الناظم رحمه الله كل ذلك فيما 
سيأتي من آبيات. 

تقدم تعريف التجسيم في التعليق على المقدمة. 

لا يلوي على خبر٬‏ أي : لا يلتفت إليه ولا يتوقف عنده (ص). 


VY 


١-ويقول‏ إن اله يسمش أؤيرى وكذاكيغلم سو كل اجان 
۲و مول إ0 اله قد شا الذي و کن شن هو اران 
۴ -وي قول إن الفغل ققدوزلة والتكون ب عة إلى ادان 


٤-وبفيه‏ الكَّجِسيم يضر في الوَرّى SS E‏ 
لى تافل اقتال د حَذَراَمِنٌ | والإفمكا 


1 


م 


م ص 


3% 3% 3% 


من هذا الست بداية السقط من س. 


۴۳ _ الجهمية المتأخرون أشد تعطيلاً ونفاً : من الجهم بن صمفوان» فإن الجهم کان 


يقول: لا يجوز أن يوصف الباري تعالى بصفة يوصف بها خلقه لأن ذلك 
فی تھا فف کته خا غالا رایت کر قادرا اعا مرجلا اا 
ا شيء من خلقه بالقدرة والفعل والخلق»ء لكنه يثبت المشيئة 
مع قول بالجبر ويقول بحدوث العالم ا و 
أمثال هذا الزنديق الذي يتحسر على الجهم بأنه أثبت ما اتی خوفا س 
حوله من أهل السنة فهم ينفون نفياً مطلقاً ولا يثبتو ن شيعا انظر الملل 
والنحل ۷۳/١‏ التبصير في الدين ص4۷ الفرق بين الفرق ٠۲۲١‏ وسيأتي 
في كلام الناظم عرض مذهبهم مفصلاً وبيان أن حقيقته إنكار وجود الله 
انه (انظ الببت 2 ٠١5*١‏ وما بعد 


٤‏ - كذا في الأصل» ف» د. وفي غيرها: «متفقان». والمعنى: أن الجهم قد نفى 


0°۰0 


ما نفی من الصفات خوفاً من تشبيه الله با لمخلوقین» وأثبت ما لا يقع عنده فيه 
تشبيه كالخلق والإيجاد والقدرة. فيقول هذا الزنديق: إن الجهم باثباته بعض 
الصفات قل ت في SES‏ اذ الصفات لا ت تقع إلا e‏ 

: «من التشبيه». 
- يعني : أننا لم نتردد أو نتناقض كما وقع من الجهم ولم نجبن عن التصريح 
بالنفي الشاملء بل قلنا إن إثبات شيء من الصفات هو محال حتى لا نقع في = 


1V۸ 


e‏ لو 


اة 
في قدوم ركب الإيمان وعسكر القرآن(“ 
0-روأتى فَريقّنة فال ألااشمغوا فُذجتكهمنْمطلم الإيمَانِ 
۷- هن أزض طيبَة يِن مهاج ر أحمَيٍ بالحق والهْرْهَانِ والتّبيان 
۸-سَافَزْت فِي طْلَّب الإله فُدَلَيي اأ هادي عليه وففخكم المُرَآنِ 
۹-مغ فطرةالرؤحلن جل جلَالهُ ‏ وصريح عَقل فاغتلى إُلياني 
٠-فَمَوافُقَ‏ العقل الصّريخ وَفِطرَةًالر خحمن والمنمُول في إيمانِي 
/-١‏ ق هوا بأ الله جل جلالة مُمَمَرذبالملك والش صان ده 
۲ ومو الإلة الح لامغبوةإلا م وجهُة الأغلى العظيغ الشَانِ 
۴- بلكل مغبوويواأفباطل منْعزشو حى الحضيض الدّاني 
4 غاا ىنغاتة غ مَعَدلعابيەمُمَافطبان 


التجسيم أو نسبة الله إلى الحدوث والإمكان الذي هو من خصائص المخلوق . 
وبالجملة فتفاة الصفات يزعمون أنهم ينفونها خوفاً من الوقوع في أمرين: 
الأول: التجسيم لأن الصفات من خواص الأجسام والله ليس بجسم. 
الثاني : الإمكان أي: جعل الله ممكن الوجود لا واجب الوجود لأن الصفات 
حوادث والحوادٹث لا تقوم إلا بحادث. وقد تقدم ذلك في البیت .١١۹‏ 

(1) سقط عنوان الفصل من طه. 

۹ - تقدم تعريف الفطرة. (البيت .)١٦۲‏ 
«اعقل»: كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «عقلي» وبعده في طه: 
«فاعقلی ببیان»! . 

٠‏ _ كذا في ف. وفيه اترتيب صعودي لما ذكر في البيتين السابقين. ووصف 
العقل بالصريح في البيت السابق يرجح ما في هذه النسخة. وفي غيرها: 
«الوحي الصريح وفطرة الرحمن والمعقول» (ص). 

٤4‏ _ القطب: الحديدة القائمة التي تدور عليها الرّحى» والقطب: كوكب بين= 


1⁄٩۹ 


٥6-وعليهمافلكاليمادةدائڙ‏ مَادارَحبًّى قامَټ المُطّبان 
ووا الاقف ار ا 


۷ هيام وين الله بالإخلاص وال إمحسانإليمالَهُ أضلان 
۸- لم يلخ ين غصب الإله وتار إلا ابي ف اث ب والأضلان 


۹ رالاس فرك ية اود ذواإبتتاع أؤلة الوضقَان 


0 


الجدي والقرقدين يدور عليه الفلك»› صغير اسفن ل يبرح مکانه أبداً. أو 
شبه بقطب الرخی لان الكواكب تدور عليه . ومنه قطب کل شيء : : ملاكه. 
اللسان ۱/۱ - .1A۲‏ 


۱ ب» ظ» س : فعليهما . 


القطب مذكر» وأنّثه الناظم هنا للضرورة» وكذلك نٹ كلمة «الأصل» في 
البيت الآتي برقم ۱۸ه. وانظر التعلیق على البیت ۲۲۸ (ص). 

- يشهد لذلك قوله تعالی: وتن شيم وخر إل آل وغو ين ققد أنتنك 
اشرق (i‏ [لقمان: Sa‏ لفن کان را لقا رب فليعمل عمل 


n e -_ ۹ 


عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال: يا رسول الله من أسعد الناس بشفاعتك يوم 
القيامة؟ قال رسول الله 6 : «لقد ظننت يا أبا هريرة أن لا يسألني عن هذا 
الحديث أحد أول منك» لما رأيت من حرصك على الحديث» أسعد الناس 
بشفاعتي يوم القيامة من قال: لا إله إلا الله خالصاً من قلبه أو نفسه» رواه البخاري 
ج۱ /ص‌۱۹۳ /ح٩۹‏ فتح» كتاب العلم» باب ٠۴۴‏ الحرص على الحديث. وعن 
أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال : ر قات ومول ا و وکو اکر 
المسيح الدجال فقال : «ألا أخبركم بما هو أخوف عليكم عندي من المسيح 
الدجال؟» فقلنا: بلى يا رسول الله فقال : «الشرك الخفي» أن يقوم الرجل فيصلي 
فيزين صلاته لما يرى من نظر الرجل» رواه ابن ماجه وقال البوصيري في الزوائد: 
إسناده حسن. سنن ابن ماجه ج۲ /إص۲۷٤‏ /ح۷٥٠۲٤»‏ باب الرياء والسمعة» 
وقال الألباني : حسن» صحیح سنن ابن ماجه ج۲ / ص٩٤٤‏ /ح۳۸۹". 


۱A۹ 


-_واللة لأيَرْصى بكفرةفِغييًا لَكنْبأخحسيومع الإيمان 
١-فالعارفُون‏ مراأفه إحمائة والجاهلونغمواعن الإحسان 


ب 2 SC‏ ¢ ا 
7و كاك ل نهدو انان الله دو سَمع وذوبَصرمُمَاصفَان 


۳ -_ وهر العلي يَرّى رَيشمَع حَلقَة ن وق عون وق ت تان 
8 ي 2 ُ E NS‏ ۽ 
_فيرى ذَبيبً التمْل فى عسق الذججى وَيرى كذاكتقلب الاجفان 


- ۹ 
-¬_ ۱ 
-. ۲ 


۳ 


aT 


ومن فقد الشرط الثاني من شرطي العبادة وهو اتباع الكتاب والسنة وقع في 
الابتداع والضلال. عن ابن عباس رضي اله عنها أن رسول الله و خطب 
الناس في حجة الوداع فقال: «إني قد تركت فيكم ما إن اعتصمتم به فلن 
تضلوا أبداً كتاب الله وسنة نبيه» الحديث رواه الحاكم وصحح إسناده ووافقه 
الذهبي والحديث أصله في الصحيحين . المستدرك ج١‏ /ص١۷٠‏ /ح۱۸٠".‏ 
کما قال تعالی: الى حن الموت ولیو لوک ایک حن عملا وهو لمر 
الفورٌ 4O‏ [الملك: ۲] فلم يقل: «أكثر عملا. 

أهل العلم والمعرفة يحرصون على إحسان العمل بتحقيق شرطيه : الإخلاص 
والمتابعة» أما أهل الجهل والتفريط فقد غفلوا عن ذلك فوقعوا في الضلال. 
یدل عليه قوله تعالی: ایس کیو سىء وهو أَلسَمِيعٌ ال4 [الشورى: 
[١‏ 

یدل عليه قوله تعالی: ودم مقا المي لا مها إلا هو يعلد ما ف 


ار کرو ر 2 


ل والب وما سمط من َة إلا يعَكَمها وا حب في طلست ألأرضِ ولا 
رط ولا یاہیں إل في کب مين @4 [الأنعام: .]٥۹‏ 

وقوله: «ست ثمان» الأصل أن يقول: ست وثمان» وحذفت الواو لضرورة 
الشعر» والمراد الجمع فتكون أربع عشرة وهي السموات السبع والأرضون 
السبع» فيرى سبحانه وهو على عرشه ما تحت الأرض السابعة. وانظر ما 
سبق في البيت ۲. 

يعني : مشي النمل في ظلمة الليل الشديدة. 

«تقلب الأجفان»: أي الإيماء بالعين والتلفت بها. يدل عليه قوله تعالى: 


سے م 


عَم حابَةَ اَلاأَعَبنٍ4 [غافر: ۱۹]. 


1۸۱ 


-وضجيك أضواتِ اليبادبسميه ولدَيولايَشابةالصًَوَْان 
-ومُوالعليم بمايوشوش عبدة في فيو ينْغيرئطق لمان 
۷-- بل يشكوي فِي عليه الدّاني مع ال مَاصي وذو الإشرار والإغُلانِ 
۸-ومُوالعليم بمَايَكونُغَدأوَما قُذكاد والمغلوم فِي دا الان 
SS NE EEE E E RE E‏ 


0 
. 
0 
. 


واا نکل ى وق 0ط وع اا ف ان 


_ ۵ 


٦ 


-_ ۷ 


- 


۹ 


الضجيج: الصياح عند المكروه والمشقة والجزع. اللسان ۳٠۲/۲‏ 
والمقصود هنا: الأصوات العالية المختلطة. 

«ايتشابه»: كذا في ظ» د» طه. وفي الأصل نقط حرف المضارع 
بالفوقانية والتحتانية معا وأهمل نقطه في ف» وفي ب» طت» طع 
بالفوقانية. وقد سبق لفظ الصوت في البيت ٤١١‏ مذكرأً» وهو الصحيح 
في اللغة (ص). 

يدل عليه قوله تعالى: اس يملف ألكنْم وَأَلأَصَر [يرنس: ]۳١‏ وقوله: 
لوال نمم اويا إن آله يي بير [المجادلة: ]١‏ وقوله: ام صر أ 
ا ْم سرهم وهم بل وسلا لدم يكنب 4)63 [الزخرف: .]۸١‏ 

يدل عليه قوله تعالى: #ولقد لقا اشن وتنا ما رسو پي. ٌْ4 [ق : 
١‏ أي: أن الله تعالى يعلم ما تحدث به النفس فلا يخفى عليه ما تخفيه 
السرائر وتضمره القلوب. تفسير ابن كثير ٠۲۲٠/٤‏ تفسير الطبري مجلد |٠١‏ 
ج١۲/١١٠ء‏ وقوله: ام يبود آنا لا سم سرهم ووم بل وسا لديم 
يكنب 463 [الزخرف: .]۸١‏ 

یدل عليه قوله تعالی: سوا مک من اسر الول وس جر بو ومن هر 
تفي بابل وسارث بار €6 [الرعد: .]٠١‏ 

وهذا من سعة علم الله تعالی آنه یعلم ما لم یکن لو کان کیف یکون کما 
قال تعالی: لو حرج فی ما رادرك إلا حال [التوبة: ]٤١‏ وقوله: 
ولو ردو ادوا لما هوا عن [الأنعام: ۲۸]. 


2 


يدل عليه قوله تعالى: إت أله عل كل سى ر4 [البقرة: .]٠١‏ 


1A۲ 


-وغمومفئرتويدلبة مُوخالى الأفعال للحيوَانِ 
هى خلمةْعقأوأفغاللهُه عقاولا ا الأمران 


e e‏ أفْدار مَاائة 


حث لهم عَيَان 


or‏ ووا س ور 3 إدفائهُم نالفي رارت الفتان 


۱ 
- ۲ 


„o۲ 


کذا فی ف. وفی غیره: «تدل». 

تقدم تفصيل الكلام على خلق الله تعالى لأفعال العباد والرد على الجهمية 
(راجع البيت: ٠٠١‏ وما بعده). 

أهل الجبر: هم الجبرية من الجهمية ومن وافقهم القائلون بأن العباد 
مجبورون على أفعالهم وأن الأفعال تصدر من العبد بغير اختياره بل هي منه 
كحركة المرتعش» وقد تقدم تفصيل ذلك في البيت ٠٠١‏ وما بعده. 
المكذبون بالقدر: هم القدرية من المعتزلة ومن وافقهم . وقولهم في أفعال 
العباد على الضد من قول الجبرية» فهم يقولون: إن الله تعالى غير خالق 
لأفعال الناس ولا لشيء من أعمال الحيوانات. وقد زعموا أن الناس هم 
الذين يقدرون على a‏ وآنهم خلقوا أفعالهم وأنه ليس لله عر وجل في 
أكسابهم ولا في أعمال سائر الحيوانات صنع وتقدير. ولأجل هذا القول 
سماهم المسلمون قدرية. الفرق بین الفرق ص۱۳۲ الملل والنحل ۴۹/۱» 
الدين الخالص لمحمد صديق حسن .٠١۸/۳‏ 

غارت العين: دخلت في الرأس. يشير الناظم - رحمه اهر أن الد 
نظروا إلى عموم القدرة والمشيئة فسلبوا العبد قدرته واختياره» وجعلوه 
مجبوراً على أفعاله» وعموا عن جانب التكليف والأمر والنهى. أما القدرية 
فنظروا إلى جانب الأمر والنهي والثواب والعقاب» وعموا عن خللق أفعال 
العباد وعن القدر السابق. أما أهل الحق فجمعوا بين الأمرين فقالوا: إن 
الحركة تقع بقدرة العبد وإرادته التي جعلها الله فيه» فالله سبحانه إذا أراد 
فعل العبد خلق له القدرة والداعى إلى فعله. فيضاف الفعل إلى قدرة العبد 
إضافة المسبب إلى سببه» ويضاف إلى قدرة الرب إضافة المخلوق إلى 
الخالق. انظر شفاء العليل .٠٤١ - ٠١١‏ وتقدم الكلام على القدر وخلق 
أفعال العباد في البيت: ٠١١‏ وما بعده. 
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ا ن 
١با ٥۳١‏ -/واشکخس ن ابن عقيل دا ِن ل أحمد لكاحكاأعن‌الرضاالربانِي 
۷ فال الإمَاءُ مشَمَاالمُلوبَ بلَفْظة ذاتِ ايضار وهي دات بيان 

3# € 


۰ و 


0 


۸ وله اليا كمالهافلاً جل دا مالإلممات عَليوين شُلطان 


_ منع صرف «عقيل» للضرورة. وابن عقيل: علي بن عقيل بن محمد بن عقيل 
البغدادي الظفري المقرىء الحنبلي الأصولي أبو الوفاء ٤۳١(‏ - ١۳١١ه).‏ 
عالم العراق في وقته أحد الأئمة الأعلام» كان معتزلياً في أول حياته ثم 
أشهد على نفسه أنه تاب عن ذلك وصحت توبته ثم صنف في الرد عليهم. 
من مصنفاته «الفنون» وهو أشهرها و«الواضح في الأصول» و«الجدل على 
طريقة الفقهاء» سير أعلام النبلاء ٤٤١/١١‏ ذيل طبقات الحنابلة ١/١٤٠ء‏ 
لسان المیزان ۲٤۳/٤‏ الأعلام 1۳/6" 
قال إسحاق بن إبراهيم بن هانىء النيسابوري في مسائل الإمام أحمد: وسئل عن 
القدر فقال: القدر قدرة الله على العبادء قال الرجل: إن زنى فبقدر الله وإن 
سرق فبقدر الله؟ قال: نعم الله عر وجل قدره عليه» مسائل الإمام أحمد لابن 
هانىء ج۲ /ص ١١٠٠ء‏ وقد أورد الناظم - رحمه الله - مقولة الإمام أحمد مختصرة 
في كتابه «شفاء العليل» ثم قال: «واستحسن ابن عقيل هذا الكلام جدا وقال 
(يعني ابن عقيل): هذا يدل على دقة علم أحمد وتبحره في معرفة أصول الدين»› 
وهو كما قال أبو الوفاء» شفاء العليل صا٦٠.‏ 

۷ _- د: اکل بیان) . 
- الحياة الكاملة هي التي لا يتطرق إليها نقص بوجه من الوجوه» وحياته 
سبحانه وحده هي الحياة الكاملة التي لم يسبقها عدم ولا يلحقها فناءء 
كما قال تعالى: وَل عل الى الى لا يموت وسح صندد4 
[الفرقان: .]١۸‏ 
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4-_وكڏَلك المَيُوممِن أرْصَانِه 
SE EEE ET‏ 
ا ا 


فص كح الأؤْصاف والأفعال وال 
۳ _ولأ جل دا بجاءَ الحَدِيك بألة 


فال ام لاه ف يان 
خت وار االو فان 
آ غا غا داك ادن 


فى آية الكزسى وذِي عِمرَانٍ 


ج و صم ر 1 وع I‏ مە ر ار رل ت ا 
.ہہ قال تتغختالی: ا 5 إله إا هو الى القيوم ١‏ تاحدم سنه ول وم 


[البقرة: ١٠٠]ء‏ وقال: #وعتت الور للحي لمم [طه: [١١١‏ والقيوم: 
من أسماء الله تعالى العظيمة وهو كامل الحياة القائم بنفسه والقائم بأمر كل 
شيء في رزقه والدفع عنه وتدبیره وصرفه في فدرته. وسیفسره الناظم في 
فصل آخر (البيت .)۴٠۳١‏ وانظر تفسير القرطبي ۲۷١/١‏ وتيسير الكريم 
الرحمن للسعدي .٠٠/١‏ 

.]٠١ قال تعالى: ويه امكل الل وهو أَلْمَررُ ألَْك4 [النحل:‎ - ٠ 
قال شارح الطحاوية - رحمه الله - أثناء كلامه على اسمي الحي والقيوم: «على‎ 
هذين الاسمين مدار الأسماء الحسنى كلهاء وإليهما ترجع معانيها. فإن الحياة‎ 
مستلزمة لجميع صفات الكمال فلا يتخلف عنها صفة منها إلا لضعف الحياةء‎ 
فإذا كانت حياته تعالى أكمل حياة وأتمُها استلزم إثباتها إثبات كل كمال يضاد‎ 
نفيه كمال الحياة. وأما القيوم فهو متضمن كمال غناه وكمال قدرته فإنه القائم‎ 
بنفسه فلا يحتاج إلى غيره بوجه من الوجوه المقيم لغيره فلا قيام لغيره إلا‎ 
بإقامته فانتظم هذان الاسمان صفات الكمال أتم انتظام» أ.ه.‎ 
.۲٠٠/١ وانظر مختصر الصواعق‎ .4۲ - ٩۱/۱ شرح الطحاوية‎ 

١‏ _ ح» ط: «الوصفان». 

۲ _ ف: «فلأجل) . 
- يشير إلى ما جاء عن أسماء بنت يزيد بن السكن قالت: سمعت 
رسول الله ي يقول في هاتين الآيتين: اله ل لله إلا هو الى ألْقومٌ4 
[البقرة: ]٠‏ ولات © لله لا إل إلا هو الى لمم 46 [آل عمران: 

۱> ۲] «إِن فیهما اسم الله الأعظم»ء الحديث رواه الإمام أحمد ٤٦١/١‏ من 

طريق محمد بن بكر عن عبيدالله بن أبي زياد عن شهر بن حوشب عن= 
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۳ -_إشم الإلده الأغظم اشتَملاعَلى اش مم الحي والقيفوم مُفُترانِ 
ا ااا ر ا ا 
٥‏ وله الإراةٌ والكرامة والوضا وله المكبَة وهو دُوالإلحمان 


„_ 0f 


آساء غین ارسول الله E‏ به. ومحمد بن بكر هو ابن عثمان البرساني» 
صدوق يخطىء كثيراًء التقريب .٤۷١‏ وعبيدالله بن أبي زياد هو القداح أبو 
الحصين المكي ليس بالقوي. التقريب .۴۷١‏ وشهر بن حوشب هو مولى 
أسماء بنت يزيد بن السكن صدوق كثير الإرسال والأوهام. التقریب .۲٠۹‏ 
فإسناد الحديث لا تقوم به حجة» كما لا يخفى . 

وروی ابن ماجه ۳٤٩/۲‏ /ح۳۹۰۲» من طریق غیلان بن انس يحدث عن 
القاسم: عن أبي أمامة عن رسول الله ب قال: «اسم الله الأعظم الذي إذا 
دعی به أجاب» فى سور ثلاث: البقرة وآل عمران وطه». وقال البوصيري 
في الزوائد EF‏ في إسناده مقال» غيلان لم ار من جرحه ولا من وثقه. 
ثم ذكر له متابعة وشاهداً. 

والشاهد من سورة طه: #وعتت اوو لي ألقومّ4 [طه: ١١١]ء‏ 
وغيلان بن أنس هو الكلبي أبو يزيد الدمشقي مقبول. التقريب .٤٤‏ 
رالقاسم هر ابن اين المي اب أي أامة درق بغرت 
کا التقریب .٤٥١‏ وروی ابن ماجه ۲ / ص٣٣۳‏ /ح۳۹۰۱» عن 
القاسم بن عبدالرحمن نحوه موقوفا. وقال البوصيري في الزوائد :۲٠٤/۳‏ 
رجاله ثقات وهو موقوف. وبهذا يظهر أن الحديث لا تقوم به حجة 
لضعف القاسم بن عبدالرحمن ولأنه يرويه مرفوعاً تارة وموقوفاً على نفسه 
تارة. والله أعلم. 

«الإرادة٤:‏ يدل عليه قوله تعالى: #لِيد اله بڪم اسر ولا بيد بكم 
امسر 4 [البقرة: ]۱۸١‏ وراجع البيت .٤٠١‏ 

«الكراهة»: يدل عليه قوله تعالى: #ولتكن كر أله اه4 [التوبة: 
٦‏ وراجع البيت .٤٠١‏ 1 

«الرضا»: يدل عليه قوله تعالى : #رضى الله عم وضو عله [المائدة: ]١١١‏ 
وراجع البيت .٤٤١‏ 
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وله امال المْطلَق العاري عن الك شبيووالئمثيل بالإلمانِ 
۷ _وَكَمَال مَل أعطى الكمال لكَفْسه لى وأقَدَم وُو أعظم د شان 
نرف فد اغ الكمال وا 5اك الك ان آذك دو كان 
وو ی ا ا 
٠‏ _ وله الكياأ وة وإرًادة ‏ واليلم يسالك رااان 
او واا ع دا تھے ٠ا‏ و قاف مو الان 
۲-_بخلاف توم العَبدنم جمَاعه والأكل ية وحاجة الأبِدَانِ 


> «المحبة) : E‏ تعالی: إن َه يب لیے میلو فی سيلو 
A Ee‏ ن صوص ©4 [الصف: ]٤١‏ وراجع البيت .٤٠١‏ 
«الإحسان»: يدل عليه قول تال وان ڪا لسن هه لک 4 [القصص : 
۷ وقوله : ود أَحَسَنَ ب إذ حى من الجن [يوسف : .]٠٠١‏ 

_ الكمال المطلق : ر فيه نقص بوجه من الوجوه ولا یعتریه تشبیه ولا 
تمثيل بل يتضمن الأمور الوجودية والمعاني الثبوتية الكاملة العالية. شرح 
الطحاوية »٠٠١/١‏ مختصر الصواعق .٠١١/١‏ وتقدم تعريف التشبيه والتمثيل 
فى التعليق على المقدمة. 
اة السقط من س. 

۷ _ النفسه»: متعلقة بما بعدها. قال تعالى: ويه امكل اذمل 4 [النحل: ]٦١‏ 
فله سبحانه المثل الأعلى في جميع صفاته وأفعاله» وكل كمال ثبت للممكن 
أو المحدث لا نقص فيه بوجه من الوجوه فالواجب القديم أولى به» وكل 
كمال لا نقص فيه بوجه من الوجوه ثبت نوعه للمخلوق المربوب المدبر 
فإنما استفاده من خالقه وربه ومدبره فهو أحق به منه. انظر درء التعارض 
۱ --_ ۳۰» شرح الطحاوية ۰۸۷/۱ مجموع الفتاری ۲۹۷/۳. 

۹ _ كذا في الأصل وحاشية ف وط . وفي غيرها: «سميع مبصر متكلم» بالرفع. 

٠‏ _ أي: العلم بحقائق الأشياء وماهيتها على وجه العموم ومعرفة خصائص 
أعيانها وجزئياتها على وجه الخصوص 

۲ - الكمال الذي ينسب إلى المخلوق ويتطرق إليه النقص لا ينسب إلى الله 


AY 


۳ -إذيّلك ملزوقات كونٍ‌العَبدمُخ اجأ ويلك لازم النْفَْصَان 
وک ذا لوازم كۇنو ججمدانَعم وَلَوَازِمٌ الإحتاثِ والإفمكان 
٥-_يتقدش‏ الرَحمن جل جلالةُ عَلهارَعَن أغصّاءِ ذِي مجِنُْمَانِ 
e‏ وة ال و الان 
E E E o0۷‏ طلًاوإخجارابلائفْصانٍ 


۸-_ورَشولةفَُذعَادبالكلِمَاتِمِن لَذْغ رَيِنْعَينِ وين شيطان 


تعالى كالنوم والجماع والأكل والشرب ونحوها. فهذه كمالات في حق 
المخلوق يعاب من لم يتصف بها من المخلوقين لأآنه ناقص وهي مكملة له 
وهى لازمة له لأنه جسد حادث ممكن» بخلاف الخالق جل جلاله فهو 
انه اله الكمال المطلى ,التي ل9 فر مه إلى قات تكمله. راجح 
حاشية البيت رقم ٠٤١‏ وانظر درء التعارض ۲ /إص٠.‏ 


‰4 _ «الإحداث»: يعني لوازم كونه محدثاً كائناً بعد أن لم يكن . 
«الإمكان»: يعني كونه ممكن الوجود يسبقه عدم ويلحقه عدم لا واجب 
الوجود» وليس أحد واجب الوجود إلا الله تعالى. 

0 _ طه: «اجسمان). 

٠٥١‏ - شرع الناظم رحمه الله في إثبات صفة الكلام وإثبات القول الحق فيه» مع 
التعرض لاختلاف المذاهب في ذلك . 

۷ _ قال تعالی: وکت کلمت ك صدا رعذلا ل مَل كسيب [الأنعام: 
1٥‏ أي : صدةاً في ES‏ في الأحکام. ڌ تفسیر ابن کثیر ۱۹۷/۲. 

الكلام في لغة العرب نوعان: 

الأول: الخبر كجاء زيد» وهو يحتمل الصدق والكذب لذاته. 
الثاني : الإنشاء وهو الطلب كطلب فعل أو طلب ترك وهو لا يحتمل الصدق 
والكذب لذاته لأنه لیس له مدلول خارجي يطابقه أو لا يطابقه. 
انظر الإيضاح في علوم البلاغة للخطيب القزويني ج١/٥٠.‏ 

۸ _ يشير إلى حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله إو كان يعوذ 


خسنا احا يقول: «أعيذكما بکلمات الله التامة» من کل شيطان وهامة»› = 


A۸ 


EE ERECTA EET 
بل عاد بالكلِماتِ وَهْي صِمَانهُ‎ ٠ 
-_وَكَذَلِك المُرَآنعَينْ كلايوال‎ ١ 
REE. _/مُوقوۇل‎ ۲ 
اال وف‎ 


إشراك رفو مغلم الإبمان 
اة لهت كران 
مواقي يان 
الا ف وا ن يران 


ومن كل عين لامة» رواه البخاري ٤0۸/٦‏ فتح» تاب الأنبياءء باب .٠١‏ 
قال نعيم بن حماد شيخ البخاري وهو من أئمة السنة: لا يستعاذ بالمخلوق 
ولا بکلام العباد والجن والإنس والملائكة» وقال البخاري عقبه: «(وفی هذا 


دليل أن كلام الله غير مخلوق وأن 


سواه خلق» خلق أفعال العباد ص۲١٠.‏ 


۹ _ (أيعوذ»: كذا فى «الأصل» وفى ف ظ: «أفعاذ»» وكلاهما جيد. وفيى 


غيرها: «أيُعاذ» . 


1 - يُعرّْض ببطلان قول المعتزلة وغيرهم القائلين بأن كلام الله تعالى مخلوق في 
بعض الأجسام وابتداؤه من ذلك الجسم لا من الله فلا يقوم بنفس الله تعالى 


انظر مختصر الصواعق ١/١۷۳٤ء‏ 


وسيأتي في كلام الناظم ذكر هذا القول 


والرد على قائله . انظر الث : A14‏ وما بعده . 
۳ - يعرض الناظم - رحمه الله - في هذين البيتين ببطلان قول الأشاعرة والكلابية 
القائلين بأنٌ كلام الله تعالى كلام نفسي يقوم به كقيام الحياة والعلم وليس 


حروفاً ولا أصواتأًء فأثبتوا المعنى ونفوا اللفظ وجعلوا الكلام بعضه غير 


مخلوق وهو المعنى وبعضه مخلوق وهو اللفظ . 

انظر مختصر الصواعق ص٤۷٤ ٤۷۷‏ درء تعارض العقل والنقل »۳٠۳/۲‏ 
شرح جوهرة التوحيد للباجوري ص١٠٠‏ -۱۱۹ء إعجاز القرآن للباقلاني 
ص۰٠۲‏ - ١١٠۲ء‏ حاشية الدسوقي على أم البراهین ص۹٠۱٠ء‏ مجرد مقالات 
الأشعري لابن فورك ص۹٥‏ - ٠٦۲‏ شرح العقائد النسفية للتفتازاني ص۲٤‏ - .٤١‏ 


وسيأتي في كلام الناظم تفصيل مذهبهم والرد عليهم. انظر اليت: ۷١۷‏ وما 


بعده . 


۸٩۹ 


(1/1۷1 


4-لَكٌَ أضوات الِْبَاد وفِغلَهُم كيذادهم والرق قخلوقان 
٠-فالطوث‏ إِلْقَاري وأكيً اللا مكلام رب العزش ذِي الإحسانِ 
مزالا اكان وساطة كقراءءة الم ځأوق للفُرآن 
۷ فطذًااتَفَث يِلكٌ الوتاطةمِْلَمَا فُذكأم المؤلودَمنْعمران 
۸-فهنالك المخځلوق تفش المع لا شَيءمِنالمسهمو فافْهم دَانِ 


- 4 


- 0٥ 


فعلهم يعني : قراءتهم وکتابتهم . 
المداد: الحبر الذي يكتب به. 
الرَق: جلد رقيق يكتب فيه. 
يشير الناظم رحمه الله في هذا البيت إلى التفريق بين اللفظ والملفوظ والقراءة 
والمقروء» وسيأتي في كلام الناظم تفصيل ذلك في البيت: ۷٦٤‏ وما بعده. انظر 
مختصر الصواعق المرسلة ص۹۲٤‏ وما بعدها» مجموع الفتاوی .٠١۸/١۲‏ 
في «مختصر الصواعق المرسلة»: «أصوات العباد من أفعالهم أو متولدة عن 
أفعالهم فهي من أفعالهم فالصوت صوت العبد حقيقة والكلام كلام الله حقيقة 
أداه العبد بصوته كما يؤدي كلام الرسول وغيره بصوته فالعبد مخلوق» أ.ه 
وصفاته مخلوقة وأفعاله مخلوقة» وصوته وتلاوته مخلوقة والمتلو المؤدى 
بالصوت غير مخلوق. مختصر الصواعق ص۸۲٤‏ - ۰٤۸4‏ وانظر خلق أفعال 
العباد الأثر رقم ٤٦۳‏ ص١۷١ء‏ درء تعارض العقل والنقل ۳٠١/۲‏ وما 
بعدها» مجموع الفتاوی ۱۳۸/۱۲. 
ذكر الناظم رحمه الله في الأبيات السابقة النوع الأول لسماع كلام الله وهو 
إذا ما كان بواسطة» أما إذا انتفت الواسطة كما انتفت فى حق موسى 
عليه السلام لما كلمه الله تعالى» فيكون المسموع كله من صوت وألفاظ 
ومعان كلام الله حقأ» والمخلوق هو نفس سمع السامع المخلوق. 
انظر مجموع الفتاوى ٠۳۷/١١‏ وسيأتي شرح ذلك مفصلاً في البيت: ۷٦٤‏ 
وما بعده. 
قوله «السمع): يعني به سمع المخلوق وهو هنا سمع موسى عليه السلام. 
ويعني بالمسموع هنا کلام الله تعالى . 
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ET 2 ت‎ E 
مذي مَقالةا حخملوم مخملدل و خصومُه مهم يل بَغدطائِقََانٍ‎ - 94۹ 


۹ _- ف: «هذا مقالة. . .). 


قال عبدالله بن الإمام أحمد رحمهما الله سألت أبي: ما تقول في رجل 
قال: التلاوة مخلوقة وألفاظنا مخلوقة والقرآن كلام الله عر وجل وليس 
بمخلوق؟ وما تری في مجانبته؟ وهل یسمی مبتدعا؟ فقال: هذا يجانب» 
وهو قول مبتدع» وهذا كلام الجهمية. السنة لعبدالله بن الإمام أحمد |١‏ 
ص۳٦۱‏ /رقم ۸. وانظر درء التعارض .۲٦۱/۱‏ 

«(محمّد» : المرادبه : الإمام محمد بنإسماعيل البخاري رحمه الله (وستأتي تر جمته تحت 
ابیت »)٠٤١٤‏ حيث قال بعد أن أسند عن يحيى بن سعيد قوله : «ما زلت أسمع من 
أصحابنا يقولون: إن أفعال العباد مخلوقة» قال البخاري : «حركاتهم وأصواتهم 
واكتسابهم وكتابتهم مخلوقة» فأما القرآن المتلو المبين المثبت في المصحف 
المسطور المكتوب الموعى في القلوب فهو كلام الله ليس بخلق». خلق أفعال العباد 
ص٤۳‏ وقال محققه : إسناده صحيح» وانظر كذلك ص٦۷‏ من الكتاب نفسه . 
سبب تخصيص الناظم - رحمه الله - لهذين الإمامين الجليلين بالذكر أنهما 
إماما أهل السنة والجماعة وقد رويت عنهما ألفاظ يوهم ظاهرها تأييد ما 
ذهب إليه الكلابية اللفظية» من أن كلام الله تعالى بعضه مخلوق وهو اللفظ 
وبعضه غير مخلوق وهو المعنى» وقد تمسك بهذه الروايات أهل البدع 
وانتسبوا إلى هذين الإمامين ونسبوا المذهب إليهماء وقد روي عن الإمام 
أحمد - رحمه الله - أنه قال: «لفظي بالقرآن مخلوق» وروي عن الإمام 
البخاري - رحمه الله - أنه قال وقد سئل عن اللفظ بالقرآن: «أفعالنا مخلوقة 
وألفاظنا من أفعالنا» وأشاع عنه محمد بن يحيى الذهلي أنه قال: «ألفاظنا 
بالقرآن مخلوقة». وقد تولى أئمة أهل السنة الذب عن هذين الإمامين والرد 
على من نسب هذا المذهب إليهما مما لا مجال لتفصيله هنا. انظر مجموع 
الفتاورى ۲٠٤/١١‏ وما بعدها» مختصر الصواعق المرسلة ص٦۸٤‏ وما بعدهاء 
هدي الساري ص٠۹٤‏ سير أعلام النبلاء ٤۸/١١‏ خلق أفعال العباد 
ص٤» ۷٦‏ العقيدة السلفية في كلام رب البرية ص۲۴۳۴ - ۲٤۷‏ الحجة 
في بيان المحجة ۱۹١ - ۱۹٤/۲‏ وانظر البيت: ۷۸١‏ وما بعده. 


14۱1 


ا ا .و 1 الات و انى 
لاون اواو الوا فو لن وط و اة بال و ين 
> و ار راان 
۳ هذا الي لوث مخ لوق كما فال الوليدوبغتةاليِىان 


-—_= ۹ 


- ۷۱ 


- ۲ 


۰ 
2 


هم الجهمية والمعتزلة» وسيأتي في كلام الناظم تفصيل مذهبهم. انظر 
البیت: ۲۳ وما بعده» والبیت: ۸۲۹ وما بعده. 
وهم الأشاعرة والكلابية» وقد زعموا أن كلام الله تعالى شطران: شطر 
مخلوق وهو اللفظ» وشطر غير مخلوق بل هو صفة لله تعالى وهو المعنى. 
وقد تقدم حكاية مذهبهم إجمالا. راجع البيت .٠٦۳‏ 
قول الأشاعرة والكلابية يكاد يكون واحداً إلا أن بينهما اختلافا يسيراً سيبيّنه 
الناظم فيما يأتي من أبيات» والأشاعرة تقول: إن كلام الله في النفس»› 
والألفاظ عبارة عنه» أما الكلابية فيقولون: إن الألفاظ حكاية عنه. وعندهم 
كلهم أن هذه الألفاظ مخلوقة - كما تقدم في التعليق على البيت ۳٦ه»›‏ 
مختصر الصواعق ص٤۷٤.‏ 
«فلنا»: كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «قلنا»» وهو تصحيف . 
- يلزم على قولهم أن يكون هناك قرآنان : 
الأول: الألفاظ التي نتلوها ونقرؤها ونكتبها. 
الثاني : المعنى القديم القائم بنفس الله تعالى. 
الوليد بن المغيرة بن عبدالله بن عمرو بن مخزوم بو عبد شمس . من قضاة العرب 
في الجاهلية› ولد سنة ١٠۹ق‏ . ه» من زعماء كفار قريش» هلك بعد الهجرة بثلاثة 
أشهر ودفن بالحجون وهو والد خالد بن الوليد رضي الله عنه . الأعلام .٠١١/۸‏ 
- ويشير الناظم هنا إلى قول الله تعالى حكاية عن الوليد عندما سمع القرآن 
فکذب به: لم مر َد 9@) إلى قوله: إن هنآ إل رل اتر 3©) 
[المدثر: ۱۸ - .]۴١‏ 
- يعني بالفغتين: الجهمية» والمعتزلة حيث قالوا بخلق القرآن» وسيأتي 
تفصيل مذهبهم في البیتین ۰٦۲۳‏ ۸۲۹. 
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4 -_والآخز المغتى القَدِيم فقًائِم بالنَفْس لم يُشمَغ يِن الدَيَانِ 
٥‏ _ والام د ٤ء‏ غين التهي واا مُرَعَيلُإخبار وَذا و څخداني 
وُو الرَبُور رَقَيلُ نوراو وإ جيل وَين الد والمُرَقَانِ 
۷-الكل معكى وَاجِدّفِي فيه لايَفبل الكَبييض في الأذْعَانِ 
۸ ماإِذْلَه كل ولا غص رلالفظ ولاعرف ولا عَربي ولا براي 


_ 0۷0٥ 


- 0۷ 


كذا في الأصل وف. وقد ضبط في ف بفتح أوله. وفي غيرهما: «وحدانِ» 
دون ياء» وحذف الياء أو زيادتها من الأخطاء الشائعة في النسخ. وفي ط: 
«ذو وحدان». والوحدانى: نسبة إلى الوحدة أي واحد. وانظر البيت الأتى 
برقم ۲ (ص). 
والمراد: أنهم قالوا: القرآن معنى واحد لا يقبل التبعيض ولا الانقسامء لذا 
قال الناظم بعدها في بيان مذهبهم : الكل معنى واحد. . البيت. 
الذكر والفرقان من أسماء القرآن الكريم كما قال تعالى: إا ن را لكر 
وا لم نيطو © [الحجر: ٩]ء‏ وقال: تارك الى رل اران عل 
عَبّدوء€ [الفرقان: ١‏ 

ط : «شيء واحد». 

كذا في جميع الأصول التي بين أيديناء غير أن بعض القراء ضرب على «ولا 
لفظ» في ب» ظ. وحذف أيضا في ط. ولعل ذلك إصلاح للنص. وقد 
أثبتنا ما في الأصول دون تغيير» E‏ 
الوزن بحذفه» ولکن یختلٌ توازن الألفاظ إذ تبقى كلمة «حرف» بلا قرينة. 
وقد جاء هذا البيت في موضع آخر برقم A1‏ ا هذا الوجه: 

کا کل ولا ب و ر ت و اعرا 
وهو مستقيم وزناً ومعتّى. ولعل الناظم رحمه الله ساقته مواج البحر الكامل 
معهاء وهو مشغول الفكر بالمعاني» فلم يفطن لهذه الزيادة. وقد تكررت 
زيادة ركن أو نقصه فى المنظومة. انظر الزيادة فى الأبيات: »۲٠٤١ ٦٠٤‏ 
۷ ۵ ۰ ۳ وغیرها. (ص). 

- ذهب الأشاعرة ومن وافقهم من الكلابية إلى أن الكلام معنى واحد قائم= 
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4۹-ودلي لهم في ذاكَبَيتّ فال فيمَابقًال الآخطل الئضرانِي 
١‏ يا فوم قد علط الئَّصارى فُبْل فِي مَعَْى الكلام وما دؤا ليان 
١‏ ولأ جل ذا ظتواالمسيع إلدههُم إذقيل كَلمة الق ر حمر 


- 


- ۱ 


بذات الرب.. لا ينقسم ولا بتبعض ولا له أجزاء والأمر عين النهي وعين 
الخبر وعين الاستخبار» الكل معنى واحد» وهو عين التوراة واللإنجيل 
والق ا0 ولترو وكوت أا ونا ورا و اتخ ارا غات للك الغ 
الواحد عند الأشاعرة وأنواع له عند الكلابية فإنه لا ينقسم بنوع ولا جزء. 
وکونه قرانا وتوراة وإنجیلا تقسيم للعبارات عنه لا لذاته بل إذا عبر عن ذلك 
المعنى بالعربية كان قرآناء وإن عبر عنه بالعبرانية كان توراة» وإن عبر عنه 
بالسريانية كان اسمه إنخياا والخعنى واخحد. مجرد قالات الأشعرى 
ص۳٦‏ مختصر الصواعق المرسلة ص٥۷٤.‏ 

الأخطل: غياث بن غوث التغلبي النصراني» شاعر اشتهر في عهد بني أمية 
بالشام وأكثر من مدح الملوك. له دیوان شعر مطبوع ت٩۹ه.‏ طبقات فحول 
الشعراء لابن سلام ج١/١١٤ء‏ الشعر والشعراء لابن قتيبة ٤۸۳/١‏ الأغاني 
4/۸ الأعلام م/. 

يشير إلى اسندلالهمبالبيت المنسوتب إلى الأخطل : 

إن الكلام لمي الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دليلا 
وذكر كثير من أئمة اللغة وغيرهم أن هذا البيت لا تصح نسبته إلى الأخطل 
ولم يوجد في ديوانه» بل جزم كثير منهم أن أصل البيت: «إن البيان. .». 
وأن أهل البدع حرّفوه ليحتجوا به على مذهبهم. 

انظر الكلام على هذا البيت ورد الاستدلال به في الإيمان لشيخ الإسلام ص۳۲٠‏ - 
,٤‏ مجموع الفتاوى ۲۹٦/٦‏ - ۲۹۷» درء التعارض ۰۸٠/١‏ الصواعق المرسلة 
٤١-١‏ شرح الطحاوية ۱۹١/١‏ العقيدة السلفية في كلام رب البرية 
ص ۳۳۲٣۔٣۳۳۹‏ الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات .٠٤٤/١‏ 


ط : «جعلوا المسيح». 
قال تعالى: «ياهَلَ ڪب ل تتلا في يڪم لا فووا ع ا 
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1-ولأ جل دا مجع لوة ئ اشوتاوَلا E EE OE E EE.‏ 
۳-_ونظيؤ دامن يفُولكلامة مغنى قفديم عيؤذي جذئان 
4 _والكّطر ملق وبِلْكَ حروفُة تاسوئةٴلكنمُماعغيران 
٥-فانظز‏ إلى دًاالامُاق فإِلَة عَجٽ وطّالغ شُنَّة الؤّحمن 


ڪشم یرم ر 2 چم ر 


= اک إا ایح سی ابن ر رشوف ائ وڪلسةء انها إل سريم سح 
مله [النساء: ]١۷١‏ وقد احتح التضاري بهته الآية على أن القران ٠بد‏ 
قولهم: إن في المسيح اوتا وناسوتا. وفالوا: قد شهد القرآن آنه د أي 
المسيح - إنسان مشلنا بالناسوت الذي أخذ من مريم ولاهوت بكلمة الله 
وروحه المتحدة فيه» وحاشا أن تكون كلمة الله وروحه الخالقة مثلنا نحن 
المخلوقين . 
والنصارى جعلوا في المسيح طبيعتين: طبيعة إلهية وهي كلمة الله التي حلت 
فيه وسموا هذا الجزء منه «اللاهوت» وطبيعة إنسانية استفادها من مريم 
وسموا هذا الجزء «الناسوت» فاتحد عندهم بعض خالق ببعض مخلوق› 
وأول من ابتدع في شأن المسيح عليه السلام اللاهوت والناسوت هو بولس 
الشمشاطي الذي أفسد عليهم دينهم . 
انظر الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لشيخ الإسلام ابن تيمية ۲۷/٤‏ 
- ۲۸ء ۱۸/۲ هداية الحيارى في أجوبة اليهود والنصارى لابن القيم 
رحمه الله ص٦۳۱۹‏ - ۳۱۷. 

٥‏ _ وجه اتفاق الكلابية والأشاعرة مع النصارى: أن النصارى جعلوا عيسى 
عليه السلام شطرين : شطراً مخلوقاً وهو الناسوت» وشطراً غير مخلوق وهو 
اللاهوت. فاللاهوت حل فى الناسوت . وكذلك الكلابية والأشاعرة جعلوا 
كلام الله تعالى شطرين: شطرا مخلوقاً وهو الحروف والألفاظ» وشطراً غير 
مخلوق وهو المعنى الذي في نفس الربٌ جل جلاله. فالمعنى القديم الذي 
هو اللاهوت حل فى الحروف والألفاظ التي هي الناسوت لأن هذا المعنى 
القديم إنما يفهم TN‏ 
وقد حكي أن أبا المجالد أحمد بن الحسين البغدادي المعتزلي اجتمع مع ابن= 

14° 


1 _وتکات تت آخرى وَقالٽ إد ذا ET TESS EEE‏ 
"٠با‏ ۵۸۷ /يِلْكٌ اليِي ذكرث وقغى جام لججيمييهاكالأل نيان 
۸ -فتکونٌ أ أنواعأوعِندئَظِيرهة أزصَافةٴُومُمَافمئَّيهقَان 


= كلاب يوماً فقال له: ما تقول في رجل قال لك بالفارسية: تو مَرْدي (أي: 
أت رجل)» .وقال لاخر أت رجل» هل اختلفا في وصفك إلا من جهة 
العبارة؟ فقال ابن كلاب: لاء فقال: فكذا سبيلك مع النصارى؛ لأنهم 
يقولون: إنه تعالى جوهر واحد ثلاثة أقانيم 
انظر التسعينية لشيخ الإسلام ج ۷٠۳ - ۷٠١/۳‏ شرح الأصول الخمسة 
للقاضى عبدالجبار الهمذانى ص٤۲۹‏ 4°« شرح جوهرة التوحيد 
للباجوري ص۳١٠١‏ - ١۹٠۱ء‏ قواعد العقائد في لوامع الأدلة في العقيدة 
البيت ۳٦ه.‏ 
قوله: «وطالع . . .“ أي: تأمل في جريان سنة الله تعالى فى حلقه. 

0 - في ب كتب فوق كلمة «أخرى»: «أي الكلابية» و«تكايست»: تظاهرت 
بالكيْس»› وهر العقل والفطنة والظرف . 
- الصواب في العربية: «خمسة معان» بتأنيث العدد» وإنما ذكر لضرورة 
الشعر» وانظر مثله في الأبیات: ١١١١ »۳۲۹٣۲ »۲۵۶۹۹ ۰٦۰۲‏ وغيرها. 
(ص) . 

۷ - يشير إلى الأنواع الأربعة التي سبقت وهى الأمر والنهي والخبر والاستفهام» 
والخامس هو المعنى الجامع لهاء راجع الت ¥0 

۸ - فی ف» ظ» ح۰ طت› طع : «فيكون» بالتحتية . وأهمل نقطه فی الأصل»› 
«افتكون» يعني المذكورة. «أوصافه» يعني أن تلك المعاني أوصاف 
- هذا 0 ا لذي تمیزت به عن e‏ أن خمسة 
ا2 لها کالأس نتان أا الأشاعرة فيقولون: ا هذه اوسا 
للكلام وليست أنواعاً له. ومع وجود هذا الخلاف الظاهري بين قولي- 


۱۹٩ 


ا الى ا ارول تك وقول نغ جن ادان 
٠١‏ _والحُلفٌ بيهم فقيل محمد E EE E EE‏ 


تاقالا انا E‏ 


الكلابية والأشاعرة يكاد قولهما يكون واحداً» فكلاهما متفقان على أن 
ما جاء به جبريل عليه السلام مخلوق (أي الألفاظ)ء انظر الكيلانية 
لشيخ الإسلام» وهي في مجموع الفتاورى ۳۷٠٦/١١‏ مقالات الإسلاميين 
oN _ o¥/¥‏ 

ظ› اح“ ط : «لمخلوق» . 

هذا قول طائفة من الكلابية والأشعرية فبعد أن أثبتوا لله تعالى الكلام النفسي 
وقالوا: إن هذا القرآن ليس هو كلام الله ولا يوصف الله أنه تكلم به قيل 
لهم: فمن أنشأً هذه الألفاظ إن لم تكن من الله تعالى؟ فقالوا: محمد هو 
الذي أنشأهاء فالمعنى من الله والألفاظ من محمد ل 

انظر الكيلانية لشيخ الإسلام وهي في مجموع الفتاوى »٠٤/١١‏ وقاعدة في 
القرآن وكلام الله وهي في مجموع الفتاوى ٠٠/٠١‏ المواقف للإيجي 
ص۰۲۹۳ الإرشاد للجوینی ص°٠.‏ 

ها اقول طافة اأخرى من الكلاية والاشر ية أن اه الى ل كك 
بالقرآن ولكن جبريل عليه السلام أدرك المعنى الذي في نفس الله فأنشاً 
هذه الألفاظ والآيات وعلمها محمداً ي قال الباقلاني في كتابه 
«الإنصاف»: إن النظم العربي الذي هو قراءة كلام الله تعالى إنما هو 
قول جبريل عليه السلام. وتابعه الجويني فقال في كتابه «الإرشاد»: إن 
جبریل صلوات الله عليه أدرك کلام الله تعالى وهو في مقامه فوق سبع 
سماوات ثم نزل إلى الأرض فأفهم الرسول ي ما فهمه عند سدرة 
المنتهى من غير نقل لذات الكلام» أ.ه الإنصاف ص۷٩۰‏ الإرشاد 
ص٠۳٠»‏ وانظر الكيلانية لشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في مجموع 
الفتاوى »۳٦٤/١١‏ وقاعدة ف في القران وكلام الله لشيخ الإسلام ابن تيمية 
في مجموع الفتارى 0/1۲« ومختصر الصواعق لابن رحمه الله 
ص۱۹٤‏ 


14۹۷ 


وتك اتمسث اخرى وقالق إا 
۴-فال لوخ مبداه ور الوح فُذ 
٤-هَذِي‏ ممَالاتٌ لهم فانظرز رى 
ٍلك أل الح قفاوا إّمما 


اا غاا 
مج مي e E‏ 


تقل مِيً اللوح الرّفيع الشَانٍ 
ا ان 
في ت ان عفان 


لِلصادق المصضد وق باليُرْمَانٍ 


۲ _ هذا قول طائفة ثالثة من الكلابية والأشعرية: أن الله تعا 
ي من وا ره 


اقرف ولكنه خلق الألفاظ وأنشأها في كتابه في اللوح المحفوظ کما قال 
تعالى: بل هو فان عد ف لوج تحَفوظٍ )€ [البروج: ١۲ء‏ ۲۲] 
ثم إن جبريل عليه السلام يأخذه من اللوح المحفوظ وينزل به على 
النبي #ث ويتلوه عليه فاللوح هو مبدأ إنزاله وليس منزلاً من عند الله 
ال 

انظر الكيلانية لشيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ۳٠٤/١١‏ وقاعدة في 
القرآن وکلام الله في الفتاوی ٠/۱۲‏ مختصر الصواعق ص۱۹٤‏ › لوامع 
الأنوار البهية للسفاريني ١۸/١‏ [موقف ابن تيمية من و 
[1/٤‏ 


۳ _ ط : (مبدۇه). 


س: «رب العرش». 
- أصله: «تَرّ» لكونه جواباً للطلب» لكنه أجرى المعتلّ مجرى الصحيح 


_ هذا بيان لمذهب أهل الحق وهو أن الله تعالى تكلم بالقرآن ألفاظاً ومعاني 


وسمعه جبريل فبلغه إلى الرسول 4 لا نقله من اللوح e‏ ولا هو 
من صنع ألفاظه كما يزعم أهل البدع» قال تعالى: «وإتم لزي رب ألمي 
@ ت بے آل الان © عل نك یک من ليث @ يسان عن 


مين € [الشعراء: ۱۹۲ ۔ .]٠۹٩‏ 


۹۸ 


2 


ټ کو 


في مجامع طْرُق أهلٍ الأرض 
واختلافهم في القرآن 


۷ ودا ارك ايع الطرق الي فِيهاافيَراق الكاس فِي المُرآنِ 
۸-_فمدازما أضلانِفام عَلّيهمَا مذاالخلاف ماله ركان 
4-ملقوؤلةٌبمشيئةأملاوقل في دات وأم حارج مان 
_-٠١‏ أضلا اختِلافِ جميع أهْل الأزض في ال اا ف فن 
E EE E E E EEE ER E‏ 


اا ةو انا تار ارلا ن ان 


E‏ ا 
ER E OES ET EE EL ERT‏ 


- هنا حاشية في ب: «تحقيق القول في بحث الكلام». 


د» س: «أو لا». 

د» ط: «أصل اختلاف» ف: «أصلا خلاف». 

«خمس معان»: انظر ما سبق فى البيت .٥۸١‏ 

- يعني : الأشاعرة ا جعلت الأشاعرة كلام الله معنى واحداً 
قائما بنفسه والكلابية جعلته خمسة معان وهو الكلام النفسي على ما هو 
معروف من مذهبهم وقد تقدم في الفصل الماضي تفصيل قول الأشاعرة 
والكلابية في الكلام» [البيت: ٥٦۳‏ وما بعده]. 

ب» د» ط: «وكذاك قالوا). 

كذا ورد البيت على الصواب في الأصل وطه. وفي غيرهما: بل مخلوقة) 
وفى حاشية الأصل أيضاً كتبت هذه الزيادة. وضرب عليها في نسخة ظ»› 
ا ف و 1 


۱۹ 


٥-ولرڳماشقي‏ بهاالمُرآن م ية الممجازٍوداك ضغ نان 
ا ,ا ان 
۷إ کان سا كى كمك وف .ذا الفط والمعتى يمان 
۸-ولدًا بال حكى الخديت بعينه إأكاة ارلة نظيو الايي 


۸ و 6 


-والآخرو بَرَؤدَ هذا المخكّلف ظياوقافقيوكبير معان 


قالوا: إن إطلاق اسم القرآن على الألفاظ هو من باب المجاز وهو 
وضع ثان» والوضع الأول هو إطلاق القرآن على المعنى القائم بنفس 
الرب تعالى وهو وضع حقيقي . انظر مجموع فتاوی شيخ الإسلام 
0/۲. 

«ولذلك»: كذا في الأصل» ف» ظ. وفى غيرها: «وكذلك». 


هذا توجيه من الأشاعرة لقولهم: إن ألفاظ القرآن عبارة عن كلام الله 
ورذ منهم على الكلابية في قولهم إنه حكاية عن كلام الله. فيقول 
الأشاعرة: لا يصح أن نقول إن ألفاظ القرآن حكاية عن كلام الله لأن 
حكاية الشىء لاتكوك عن المعكن تماما دكا ر ل : حکیت 
ا أي قلت ص الحديت جرت تين أن اقلا أو تار 
ولكن نقول: الألفاظ عبارة عن كلام الله. انظر مختصر الصواعق 
۳۲ مقالات الإسلاميين ۸/۲٦۲ء‏ مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
۲ 0. 


Yo 


1-/والفِوقًّة الألخرى فَمَالث إلَهُ 


e‏ ك 


م 


في مَذْهب الاقترانِية 


5 2 ۹ 0 8 
لفظ وممغنى ليس يلفصلان ه٠"‏ 


١‏ واللفظ كالمتقتى قدي فايع :بالتفس ليس بقابل الجدتان 
۳-فالشين عِلدالجاءِلامسيوقةٌ لكش مُماحرفانِمفُكرنان 
ااا اا ر ا ا ٠‏ غ نے ا ن 


- ۱ 


- ۳ 
- ۴ 


الاقترانية: هم السالمية» أتباع أبي عبدالله محمد بن أحمد بن سالم ت۲۹۷ھ 
وابنه او الحسن أحمد بن محمد ت۹٣۳ھ.‏ وأبو عبدالله من أصحاب 
سهل بن عبدالله التستري. ويجمع السالمية في مذهبهم بين كلام أهل السنة 
وكلام المعتزلة مع ميل إلى التشبيه ونزعة صوفية اتحادية» وسموا بالاقترانية 
نسبة إلى مذهبهم الذي يقول باقتران الحروف . 

انظر شذرات الذهب ۳ طبقات الصوفية ص٤١٠٤‏ - ١٦١٤ء‏ الطبقات 
الکبری للشعراني ص4٩۹‏ - ۰٠٠۰‏ مجموع الفتاوی ۳۱۹/۱۲ - ۳۲۰. 

- أي: من القائلين بأن الكلام لا يتعلتق بالمشيئة هم: الاقترانية ومذهبهم أن 
حروف القرآن قد اقترن بعضها ببعض في الأزل» فليس لأحدها تقدم بالزمان 
على غيره» إذ لا يوجد قبل وبعد في الأزل. والقرآن ألفاظ ومعان لا ينفصل 
أحدهما عن الآخرء وكل من اللفظ والمعنى قديم قائم بذاته تعالى لا يقبل 
الحدوث. وقالوا: إن الألفاظ وجدت مقترنة مجتمعة فالسين من بسم الله 
تكون عند الباء لا تقدم بين الحرفين ولا تأخر٬‏ وإنما يقع الترتيب عند 
السمع بالآذان» وجمهور العقلاء يقولون: تصور هذا المذهب كاف في 
الجزم ببطلانه. 

مجموع الفتاوی ۳۱۹/۱۲ - ٠۳۲١‏ مختصر الصواعق .٤۷٦/۲‏ 

ظ: «مقتربان»: بالباء الموحدة. وانظر البیت .۸٤۹‏ 

الأصل: «يقولون» بإثبات النونء لكنه حذفها لضرورة الشعر. 

-ح» طت» طه: «بالسمع» . 


۲۰١ 


6 راو تاكةد لوا اف ور ان 


: 


1- لكي رَاغونِيهمفذفًال إن م وات اور مجودماغيران 
ال جو ا ت ا ن ور ان 


۸- ليس الؤجودٌ وى حَقَِيمَيَهًالدى ال 


- ۹ 


~~ ۷ 


ا 


ذْمَانٍ بل فِي هذيوالأفغيانِ 


ابن الزاغوني : أبو الحسن علي بن عبيدالله بن نصر بن السري ابن الزاغوني 
البغدادي ت۲۷٠ه‏ شيخ الحنابلة ذو الفنون. سمع من أبي جعفر بن المسلمة 
وعبدالصمد بن المأمون وغيرهما» وحدّث عنه السلفي وابن ناصر وابن 
عساكر وابن الجوزي وغيرهم. له مصنفات منها الإقناع والواضح وغيرهما. 
سير أعلام النبلاء ٠٠/٠١‏ وذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ١/٠۱۸ء‏ 
المنتظم لابن الجوزي ۳۲/٠١‏ الأعلام .٠٠/٤‏ 

يزعم ابن الزاغوني أن الحروف مقترنة بذواتها لكنها مترتبة بوجودهاء لأن 
الله تعالی - في زعمه - لا یقوم بذاته ما یتعلق بمشیئته وقدرته» وتفریقه 
بين اقتران ذواتها وترتب وجودها باطل ولا يعقل. قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية في معرض كلام له: «وابن الزاغوني وأبو الحسين البصري.. ونحو 
هؤلاء من أعيان الفضلاء المصنفين تجد أحدهم يذكر في مسألة القرآن أو 
نحوها عدة أقوال للأمة ويختار واحداً منها. والقول الثابت عن السلف 
والآأئمة كالإمام أحمد ونحوه من الأئمة لا يذكره الواحد منهم» درء 
التعارض .۳*۷/١‏ وذكر في موضع آخر أن ابن الزاغوني وافق قول النفاة 
من أصحاب ابن كلاب وأمثالهم» درء التعارض ۸/١‏ وانظر منهاج السنة 
16/۲ 

وقال الذهبى رحمه الله فى ترجمة ابن الزاغونى: «ورأيت لأبى الحسن بخطه 
ال الر ف وار ت عله فاا خت ا ل ی 
سير أعلام النبلاء ٠۷/1١‏ وقد أجاب الناظم عن قول ابن الزاغوني فيما 
يأتي من أبيات . 

«لدى»: كذا في الأصل وف مضبوطاً بفتح الدال. وكتب في الأصل بالألف 
«لدا» . وفي غیرهما : «لذي» . 


۰۲ 


NE RR E ES E E EERE E 
وال ا ا ك ا ارا ن فن‎ 


١-وبذاتژول‏ جيميع إشكالاتهم ِي ذاتِهوومجوودوالرّحخهمن 


ك 


في مذاهب القائلينَ بانّهُ متعلَقَ بالمشيئة والإرادة( 


a G 2 5 3‏ 2" 2 ر ت a‏ 0 
۲“ -والقائلون بأاتة 4 : م وَإِرَادَةٍ ايضا فهم صسنفان 


- هذا شروع من الناظم - رحمه الله - في الرة على قول ابن الزاغوني فبيّن 
أن ذات الشىء وحقيقته شىء واحد» ولا فرق بين هذه الحقائق سواء قدرت 
ف عة آز ي انعا فاا اقهة الذات رتيا وتعافا ت اعد 
الوجودين فهي كذلك في الوجوة الأخر. انظر دزء التعارض ١۴١١ ۸۲۷/٤‏ 


٠١‏ _ يذكر الناظم - رحمه الله - أنه يمكن القول بأن الوجود الخارجي للحقيقة غير وجودها 


فى الذهن› فتكون الحقيقة مغايرة لنفسها بالاعتبار . وكذلك يمكن العكس» فيقال : 
لخر ال دهي مار ل وة الغارجي ولك هال ی ان الات يكن ان 
فصل عن الرجرة أما إا خت الحقعة مجر دة عن اعبارات الارج والدن 
المترتبة على اختلاف الوجود فهي شيء واحد حينئذ لا شيئان . 

انظر درء التعارض ۱۲۹/۲ - .٠۲۷‏ 


١1‏ -_ اتزول»: كذا في ف بالتاء» ولم ينقط الحرف في الأصل. وفي غيرهما: 


)۱( 


«يزول» وکلاهما صحیح (ص) . 

لفظ «الرحمن» بدل من الضمير في «وجوده»» كما في قول الفرزدق : 

على حالة لو أن في القوم حاتماً على جوده ما جاد بالماء حاتم 
قال الجوهري: «وإّما خفضه على البدل من الهاء في جوده» (الصحاح - 
في الأصل بعد «الإرادة» كلمات لم تظهر في الصورة. 


۳ 


۳-إخحداهم ا جع له خارح ذاته كمشيئة للخل والأكوَانِ 
6 قالوا: وصار كلاف باق ةا الج ي ركان 
٥-مَافًالعنتمُموَلًامُوَقال‏ والقول لم يُشمغ من الان 
١-فالقولمفغوللديهمقائم‏ بالعيركالأعراض والألوانِ 
۷-هَذِي مقالةٌ كل ججهمي ومهم فيهاالشُوحځمُعلموالصبيان 
۸-لَكّ أل الاعيَرالقديمهم لَميذ4وادًا المذهَب الشَيطانِي 
۹- وهم الألى اغترّلوا عن الحسن الوصا اأ ضري داك العالم الركانِي 


1۳ 


1۲٦ 


A 


1۹ 


قالت الجهمية ومتأخرو المعتزلة: القرآن مخلوق خلقه الله كما خلق السموات 


والأرض وسائر المخلوقات» ومعنى كون الله متكلماً أنه خالق للكلام. 
مجموع الفتاوى ٠۳٤/٠١ ۰۱۸٤/١‏ مختصر الصواعق ٤۷۳‏ إعجاز القرآن 
لعبدالجبار الهمذانى (المعتزلى) ص۱۷۹ء المغنى فى أبواب العدل والتوحيد 
لعبدالجبار ۹٤۸‏ شرح الأصول الخمسة لعبدالجبار ص۲۹٥»‏ شرح جوهرة 
التوحيد للباجوري ص۱۱۳ مقالات الإسلامیین .۲٠۸/۱‏ 

الأعراض: تقدم تعريفه في التعليق على البيت .٠١‏ 

ح» ط: «والأكوان». 

- يزعم هؤلاء أن القرآن عرض مفعول» ومحال أن يكون الله فعله في 
الحقيقة» لأنهم يحيلون أن تكون الأعراض فعلاً لله. وزعموا أن القرآن فعل 
للمكان الذي يسمع منه. إن سمع من شجرة فهو فعل لهاء وحيثما سمع 
فهو فعل للمحل الذي حل فيه. المراجع السابقة في البيت .1۲۳١‏ 

قدماء المعتزلة مثل واصل بن عطاء البصري ت٠١٠ه‏ وعمرو بن عبيد بن 
ثوبان التيمي ت٤٤٠ه‏ لم يبتدعوا القول بخلق القرآن بل كانوا موافقين لأهل 
السنة في أن القرآن منزل غير مخلوق مع مخالفتهم لأهل السنة في أصول 
أخرى كحكم مرتكب الكبيرة. الملل والنحل .٤١ - ٤١/١‏ 

«عن» سقطت من ح . 

الحسن البصري: الحسن بن يسار البصري أبو سعيد ت١٠١ه‏ تابعي شيخ 
أهل البصرة وسيد أهل زمانه علماً وعملاً. كان من الشجعان الفصحاء- 


۰£ 


ا على و ا TT‏ 


2 


TT E e 
MT ENE EEE -فهم بذاك‎ 1Y۲ 


= النساك القضاة» روى عن عمران بن حصين والمغيرة بن شعبة وخلق من 
الصحابة. وروى عنه ابن عون وحميد الطويل ومالك ہن دینار وغيرهم . له 
كتاب في التفسير وفي فضائل مكة. 
سير أعلام النبلاء ٤/۳٦٥ء‏ الفهرست ۲۰۲ طبقات ابن سعد ٠١١/۷‏ 
أخبار القضاة للقاضي وكيع ج۲/"» الأعلام ۲/. 
- يشير المصنف إلى ما وقع من واصل ب a a A e‏ 
البصري رحمه الله . فجاء رجل ووقف على الحسن وسأله عن حکم مرتکب 
الكبيرة وهل هو مؤمن أو كافر - لأن الخوارج كانوا يكفرونه ويحكمون 
بخلوده في النار والمرجئة كانوا يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية - وقبل 
أن يجيب الحسن قال واصل بن عطاء: E‏ 
في منزلة بين المنزلتين وامتة قاسقا وأقول بخلوده في النار. ثم اعتزل 
ES E LS‏ اعت 
واصل» وقيل: إن القصة لعمرو بن عبيد» ووردت روايات أخرى في سبب 
تسميتهم بالمعتزلة. الملل والنحل ٠٤۲١/١‏ الفرق بين الفرق ص١٤»‏ التبصير 
في الدين ص۲٦٠‏ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص۴۷» خطط 
المقريزي ."٤٦/۲‏ 

٠‏ _ ف: «أتباع لهم». وفي حاشية الأصل أيضاً: «لهم»» وهي زيادة لا يستقيم 
معها وزن البيت (ص). 

۲ _ العَلّم : رسم الثوب ورقمهء القاموس ١۷٤٠ء‏ المتأخرون من المعتزلة - الذين 
جاؤوا بعد إظهار الجهم بدعة نفي الصفات وغيرها - من أمثال أبي الهذيل 
العلاف ت٣۲۲ه‏ وقيل ١ه‏ وعمرو بن بحر الجاحظ ت١١٠۲ه»‏ 
وإبراهيم بن سيار النظام ت١۲۳ه‏ جمعوا بين الاعتزال الذي ابتدعه واصل بن 
عطاء وبين التعطيل ونفي صفات الله من الکلام وغيره الذي ابتدعه الجهم› 
فصاروا كما قال الناظم : جهمية أهل اعتزال. 


۰0 


t1‏ 1 اولقد تقد كفرهُم خَمشود في شري العُلماءِ ء في الهِلدَانِ 
i1‏ -واللالًكاءً ئ الإمام حكا و يغ يلكا ١قباة‏ الطبرانِي 
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انظر الملل والنحل ٤٤/١‏ ۔ ۳٥ء ٠١‏ ۔ ٦٦‏ الفرق بین الفرق ص۳۸٠‏ - 


۱۹١ - ۱۸۷ ,٥‏ التبصير فى الدين ٤٦ء ۷٤‏ اعتقادات فرق المسلمين 
والمشرکین .٤١ ٤١‏ ۰ 

اللالكائي: أبو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري الرازي الشافعي 
اللالكائي ت۸١٤ه‏ سمع عيسى بن علي الوزير وأبا طاهر المخلص 
وجماعة. وروى عنه أبو بكر الخطيب وابته محمد وجماعة» من مصنفاته : 
شرح عقيدة أهل السنة» وكرامات الأولياء وغيرهما. 

تاریخ بغداد ۰۷۰/۱٤‏ سير أعلام النبلاء ٤۱۹/۱۷‏ الأعلام .۷١/۸‏ 

قال الإمام الحافظ أبو القاسم اللالكائي - رحمه الله - بعدما ذكر أقوال 
السلف والأئمة بأن القرآن كلام الله غير مخلوق وما ورد عنهم من تكفير 
من قول ذلك «فهولاء خسس مائة وخضيرون نفا أن أكثر من القابعين 
وأتباع التابعين والأئمة المرضيين سوى الصحابة الخيرين على اختلاف 
الأعصار ومضي السنين والأعوام». ثم قال: «ومن أنكر قولهم استتابوه أو 
أمروا بقتله أو نفيه أو صلبه» شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة 
1/۲ 

الطبراني: أبو القاسم سليمان بن أحمد اللخمي الطبراني حافظ عصره رحل 
في طلب الحديث وأقام في الرحلة ٠۳‏ سنة وسمع الكثيرء له مصنفات منها 
المعاجم الثلاثة الكبير والأوسط والصغير» ت ٠ه‏ وله ٠٠١‏ سنة. وفيات 
الأعیان ٤۰۷/۲‏ تذكرة الحفاظ ۰4۱۲/۳ سیر اعلام النبلاء .٠٠۹/۱٩‏ 

لم أقف على كلام الطبراني» والأقرب أنه ذكره في كتابه «السنة»» وقد ذكر 
له هذا الكتاب: الذهبي في سير أعلام النبلاء ۱۲۸/١١‏ وقال إنه في مجلد. 
وأحال عليه الناظم في البيت .٠٤١١‏ وقد نقل عنه أيضاً في كتابه عدة 
الصابرين: ۲۳۸ (موارد ابن القيم ط المعارف: )١۸‏ ولم أقف على من 
أشار إلى وجوده مخطوطاً أو مطبوعاً. 


ل۲۰ 


e yt » ۰‏ ۱ 
هي مذهب الكرَامِكة( ( 


. 


واا ا م في ا اانه ت نان 


0-إخدامُماجىلةمبثوءآبه لوعاً جذارتسلشل الأغيان 
اا الى هرا 
الو ا رار ا ا ا ن 
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الكرامية : أتباع محمد بن كرام السجستاني» ت١٠۲ه‏ وهم يوافقون السلف في 
إثبات الصفات ولكنهم يبالغون في ذلك إلى حد التشبيه والتجسيم. وكذلك 
يوافقون السلف في إثبات القدر والقول بالحكمة ولكنهم يوافقون المعتزلة في 
وجوب معرفة الله تعالى بالعقل وفي الحسن والقبح العقليين. وهم يعدون من 
المرجئة لقولهم : بأن الإيمان هو الإقرار والتصديق باللسان دون القلب. الفرق 
بين الفرق ۲۲۷ ١۲ء‏ التبصير فى الدين ٠٠١‏ - ١١٠٠ء‏ اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين ۸۷ - ۸۸ء الفصل لابن حزم .۷١ - ۷٤/١‏ 

مذهب الكرامية أن كلام الله تعالى متعلق بالمشيئة والقدرة قائم بذات الرب 
تعالى» وهو حروف وأصوات مسموعة حادث بعد أن لم يكن. فأثبتوا كلاما 
وفعلا حقيقة قائمين بذات المتكلم الفاعل وجعلوا لهما أولاًء فراراً من القول 
بحوادث لا أول لهاء لأنهم إن قالوا بحوادث لا أول لها بطل دليلهم الذي 
استدلوا به لإثبات الصانع وهو دليل الأعراض المشهور بين المتكلمين. وقد 
تقدم شرح هذا الدليل في حاشية البيت .٠٦١۹‏ وسيأتي تعريف التسلسل 
والكلام عليه في البیت ٩٩٩‏ وما بعده. 

مختصر الصواعق ٤۷١١‏ الفصل لابن حزم »۷٠/١‏ الفرق بين الفرق ص٠٠۲»‏ 
التبصير في الدين ص٠٠٠‏ ٠١١٠ء‏ شرح العقيدة الطحاوية .٠۷۳/١‏ 

قوله : «إنه» يعني الكلام» بل الفعل عامة» وسيرد الناظم على قولهم: بأن 
الفعل له مبدأ في ذاته» في الأبيات: ۸۷٦‏ وما بعده. 

هذا البيت سقط من «ف». 


۹¥ 


وكا ارك ها .دو مدال ل يان 
٠-قفالوا‏ ولم يلصف حْصُوم جغجغوا وأتؤابكشييع بلابُزمان 
-ىلاكمائالوفي اقغاله بل بيىتابۇنيوالمُوْقَانٍ 


4 _- جعل الكرامية لكلام الله تعالى نوعاً وآحاداً ابتداء وأولاً في ذاته قالوا: 
لامتناع حوادث لا أول لها فيمتنع أنه كان في الأزل متكلماً بمشيئته وقدرته 
بل صار یتکلم بمشیئته وقدرته کما صار يفعل بمشیئته وقدرته وهو مع وجود 
أول يستحيل عليه الفناء والزوال» لأن الحوادث كالكلام والفعل لو قامت به 
ثم زالت عنه كان قابلاً لحدوثها وزوالها وإذا كان قابلاً لذلك لم يخل منها 
وما لم يخل من الحوادث فهو حادث» وإنما يقبل الصانع على زعمهم أن 
تقوم به الحوادث فقط» بخلاف غيرهم من أهل الكلام فإنهم قالوا: إن 
الكلام والفعل له أول ولكنه ليس قائماً بذاته» وسيأتي تفصيل قول أهل 
الكلام والتفريق بين قولهم وقول الكرامية فيما يأتي من أبيات . 
انظر الفرقان بين الحق والباطل لشيخ الإسلام ابن تيمية وهو في مجموع 
الفتاوى ٠٠١ - ٠١٤/١١‏ المراجع السابقة. 

٠‏ _ اقالوا»: أي : الكرامية. 
خصوم): يعني : خصومهم من آهل الكلام. 
الجعجعة: صوت الرحى ونحوهاء وفي المثل: «أسمع جعجعة ولا أرى 
طحنا»» يضرب للرجل الذي يكثر الكلام ولا يعمل وللذي يعد ولا يفعلء 
وجعجع به: أزعجه . اللسان ۱/۸١ه.‏ 
التشنيع : التقبيح» وشنع عليه الأمر: قبحه. اللسان ۱۸۷/۸. 

١‏ - البون: مسافة ما بين الشيئين . والفرقان: يعني الفرق. 
قالت الكرامية: إن من خالفنا وشنع علينا من المتكلمين لم ينصفوا فإننا 
قلنا بحدوث کلامه في ذاته کما قالوا هم بحدوث أفعاله. ويلزمهم في الفعل 
ما ألزمونا في الكلام أن الله كان معطلا في الأزلء بل نحن أقرب منهم إلى 
الحق لأننا جعلنا الكلام والفعل صفتين قائمتين بذاته» أما هم فعطلوه عن 
قوله وفعله وقالوا: إنهما مخلوقان» ولا شك أن تعطيل القول والفعل شر= 


۰۸ 


10 بل نخ اشعد مهمالسإ اقام ما نالل انان 
ول و ل و ن 
E E RE E ET‏ ا 


6 ا ا ا بالهذَيَان 
4 ملي مقالات ابن كرام وما OT‏ 
EEE EEE‏ لفل والآثاروالفُرآنِ 


۸ كلهم ازراب جغاجع وفراقع وقعاقع بمشنانٍ 


~e ۷ 
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من القول بحلول الحوادث فى ذاته. انظر مختصر الصواعق ٤۷٥/١‏ الفرقان 
بين الحق والباطل لشيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى ٠١٤/١١‏ 
الأربعین للرازي ص۱۹۸ - .١۷١‏ 

يعني : يبعد أن يتغلب أهل الكلام بحجتهم على الكرامية» وما قالته الكرامية 
- مع فساده - أقرب إلى الحق من قول الأشاعرة وغيرهم وأكثر موافقة للعقل 
(لأنه لا يعقل متكلماً ولا فاعلاً إلا من قام به الفعل والكلام) وأكثر موافقة 
للآثار والقرآن لأن النصوص دلت على أن الكلام قائم بذات الرب متعلق 
بمشيئته وقدرته وهو حروف وأصوات مسموعة» وسيأتي في كلام الناظم 
عرض الأدلة على ذلك في البيت: ٠٦۷‏ وما بعده. 

«أتوا بجعاجع»: يعني أتوا بالكلام المزعج الكثير غير المفيد» وقد سبقت في 
ألبيت 4١‏ 1. 

الفرقعة: تنقيض الأصابع وهو غمزها حتى يسمع لمفاصلها صوت. وكل 
صوت بين شيئين يضربان يسمى : فرقعة. اللسان .٠١٠۱/۸‏ 

القعقعة: حكاية أصوات السلاح والجلود اليابسة والحجارة وغيرها. قعقعت 
الشيء وبه: حركته. والشنان: جمع السَنّ» وهي القربة البالية. وفي المثل: 
«فلان لا يقعقع له بالشنان» أي لا يخدع ولا يروؤع. وأصله من تحريك 
الجلد الیابس للبعیر لیفزع . اللسان .۲٤١/١۳ »۲۸٦/۸‏ 


۲۰۹ 


ف 


في ذكر مذهب آهل الحديث 


4-والآَحَرونً أولو الحديث كأحمد وق وراتم ةالاي هنان 


۰ - الوا بأ ةا ل ا ل 


-١‏ إن الكلام ُو الكمال فكيفَ يخ وة فی ازل تلااقکتان؟ 


۲-ويصيرفيمالم يرل مُتَكلماً مَاذاافكصًالَة من الإففكان؟ 


۴ ا الات ا تاس اللدات افتت )اران 


4٤-واللة‏ رب العزش قال حقَِيقَةً «حم)مغ«(طة)بغخيرقِران 
-٥‏ بل احرف مترتجاتمئلمَا قذرتبث في مَسشمَع الإنسَانِ 
۵٥--/رَفْبَانٍ‏ فى وَفْټ محال هذا عرفانٍآيضايُوججتافِىآنِ 


-ı ۹ 


-_ ۲ 


-_ ۳ 


- 


قوله: «أحمد ومحمد) يعني الإمام أحمد بن حنبل والإمام محمد بن 


مذهبهما. راجع البیت .٥٦۹٩‏ 

يرد الناظم هنا على الكرامية القائلين بأن الكلام ذو أول في ذاته تعالى» 
فيقول رحمه الله: إن الله تعالى موصوف بصفة الكلام في الأزل» ولم 
تحدث له بعد أن كانت ممتنعة عليه» كما يقوله الكرامية» إذ لم يتجدد في 
ذاته سبحانه شيء يستدعي وجودها بعد عدمها. وقد تقدم بيان ذلك» 
وسيأتي الرد عليهم مفصلاً في البيت: ۸۷٦‏ وما بعده. 

كما أن أجزاء الزمان لا توجد مجتمعة بل توجد على سبيل التعاقب آنا بعد 
آن فكذلك الحروف التي هى أجزاء الكلمات لا يمكن النطق بها مجتمعة 
بحيث يكون النطق بالأول مع الثاني في آنِ واحد بل لا بد من وجودها على 
سبيل التعاقب والتسلسل حرفا بعد حرف. 

وقد تقدم تفصيل مذهب الاقترانية في البيت: ٦١١‏ وما بعده. 

«حرفان»: كان في الأصل: «لفظان». فكتب فوقه: «حرفان» وفوقه: «(صح= 


1۰ 


‌ 


ی پا و یا دان 
ت وو ا ااافا لو فی ا 
٠-إلالمنفام‌الكلام‏ بوذا 1كلامەالمعقُولللاإنسان 


١-أيكوحي‏ سامعأأومفُبصراً منغيرماسشفعوغيرعِيان 


- ۸ 
- ۹ 


- “١ 


نسخة الشيخ). يعني النسخة المقروءة على المؤلف (ص). 

كذا «يوجدا» في هذا البيت والبيت التالي» بحذف نون الرفع للضرورة. (ص). 
- أي: كما أنه محال أن يجتمع وقتان في وقت واحد» فكذلك محال أن 
يجتمع حرفان في آن واحد من متکلم واحد» ولا يمکن أن يوجد حرفان في 
آن واحد إلا بالرسم أو من متکلمین يتکلمان بحرفين في آن واحد. 

«بالرسم» : ائ بالكتابة . 

تكلم الرجلان»: على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً رفعاً ونصباً وجرًاء وإلاً 
كان حقه أن يقول: «بتكلم الرجلين». انظر ما سبق في حاشية البيت .٠٠٠‏ 

هذا في ف» ظ. وفى غيرهما: «لذي الأذهان». 

ا الاظم ار الد دهاع الخ وال ك الان ان جهن ن 
متکلماً أنه خلق الكلام في غیره فیسمونه متکلماً بلا کلام قائم به بل بکلام 
قائم بغیره. 

وقد تقدم تفصيل مذهبهم في الكلام في البيت: ٠۲١‏ وما بعده» وسيأتي في 
كلام الناظم بيان ما يلزم هؤلاء على قولهم من لوازم تقدح في أصل 
الشريعة. انظر البيت: 1۹٤‏ وما بعده. 

كان في الأصل: «في الأذهان» وكذا في سائر النسخ» ولكن كتب بإزائه في 
الحاشية : «للإنسان)» وفوقه: (نسخة الشيخ»» وتحته: «(صح). 

اح“ ط: «حًا). 

- يعني رحمه الله أنه لا يعقل أن يوصف الشيء بصفة لم تقم به» فلا يقال: 
هذا سامع ومبصر» والسمع والبصر مفقودان منه. وقد تقدم تفصيل شيء من 
مذهب الجهمية والمعتزلة في صفات الله تعالى» في البيت: ٤٠١‏ وما بعده. 


۲١۱ 


۲-والمغ والإنْصازقام بغيره EEE,‏ وواضخ اليِهْكَانٍ 
۴ وکا رید وا رادا ل کین وف اة هدا وال نتان 
4-وكااقييۇمالةمنفُدرةٍ قامث بو من واضح البْطلان 
1 -والله مجحل جلاله متكلم E SCE‏ 
7-قدأجمعَث رُشل الإلده عليه لم ا اع رخجلَانِ 


7-فكلامةٴحقَاأيقومبووإڵا 


~e 


واا ال وال وكا يبق ل الخ لين كلاف بالف انى 


۲ = ح» ط: «أوضح». 
- كلام الله تعالى ثابت بالإجماع أيضاً كما ذكر الناظم ذلك في البيت الذي 


- ۸ 


بعده . 
کان الیخلرق يغد وهي : ET‏ 
كما قال تعالى: ولو ات 5 لاض من تحر اقل والخر ا بے 


کا ا فد e‏ ل َه E‏ [لقمان: ۲۷]» 
و مل ار ٤‏ اتر یک لکیئب کن کیہ الم یڑ کن تقد بے کی باز 
کک © [الکهف : ۹.. قال ابن القيم رحمه الله : «(معنى هذا 

نه لو فرض البحر مداداء وبعده سبعة أبحر تمده لها مداداًء وجميع أشجار 
أقلاماًء وهو ما قام منها على ساق من النبات والاشار المتمرة :وغ 
المثمرة» وتستمد بذلك المداد» لفنيت البحار والأقلام» وكلمات الرب لا 
تفنی ولا تنفد. فسبحان الله وبحمده عدد خلقه ورضا نفسه وزنة عرشه ومداد 
کلماته. فأآین هذا من وصف من یصفه بأنه ما تکلم ولا یتکلم ولا یقوم به 
کلام أصلاٰ وقول من وصف کكلامه بأنه معنى واحد لا ينقضي› ولا يتجزاًء 
ولا له بعض ولا كل» ولا هو سور وآيات ولا حروف وكلمات» المنار 
المنيف ص۳۷ - ۰۳۸ ومعنى قوله تعالى: # كث أله كلماته الدالة على 
عظمته وصفاته وجلاله. انظر تفسير ابن كثير ٠٤٥١/۳‏ تفسير الطبري /٠١١‏ 
ج٠۲‏ /إص*۸» الدر المنثور للسيوطي .٠۲۲/٠‏ 


۲1۲ 


114 -ويكأم الفْمَلَينٍ يوم معا ت ك 
١-وكذايكلم‏ جزةفِي جة ال a‏ 
0- وكاب كلم لە يومالا حاف اة ن ايان 
۲-ويُرا- جغ التكليم جل جلاله زت الال 4 مو الانتان 


ع و ي انی الد ایک رسل نک يفصو 
يڪم اق ودر 2 7 هدا E‏ ا ع اش و تن اة 
ادا وتہڈوا ع اشم ایر کا کے ©4 احا 1° 
وحدیث عبدالله بن ا رضي الله عنه وفيه: «إن الله تعالى ينادي يوم القيامة 
بصوت يسمعه من بعد کما يسمعه من قرب» الحديث تقدم تخريجه في 
حاشية البيت ٤٤١‏ وأشار إليه الناظم في البيت .٦۷۸‏ 


۰ _ قوله: «بالتسلیم» یدل عليه قوله تعالی: 3 أَضَحبَ لب المت ألم ؤ ف شل کر 
@ کازج ف کل عل الارید منک @ کن فبا ککھة رک ٥‏ تا بذعو €3 
سَلَمُ ولا ن رب حر €6 [یّس: »]٥۸ - ٥١‏ وانظر حدیث ا 
رضي الله عنه» الذي سيذكره الناظم في البیتین .٠٤٦۲ ›۱۷٤۳‏ 
قوله: «والرضوان» يدل عليه حديث أبى سعيد الخدري رضي الله عنه قال: 
قال رسول الله #5 : «إن الله تبارك وتعالى يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنةء 
فيقولون: لبيك ربنا وسعديك» فیقول: هل رضیتم؟ فیقولون: وما لنا لا نرضى 
وقد أعطيتنا ما لم تعط أحداً من خلقك. فيقول: أنا أعطيكم أفضل من ذلك› 
قالوا: يا رب وأي شيء أفضل من ذلك؟ فيقول: أحل عليكم رضواني» فلا 
أسخط عليكم بعده أبدأ». متفق عليه . البخاري ٠٠١/١١‏ فتح»› كتاب الرقاق» 
باب ١ه‏ صفة الجنة والنار» ومسلم ٠١۸/١۷‏ نووي» كتاب الجنة وصفة نعيمها 
ا 

١‏ - یدل عليه قوله تعالی: لوم َع E‏ قالوا ا ِم لا 
إن أت ڪلم الميوب ©4 a‏ 1۹ وقوله: # قلسل الي اسل 
إلجهم ولنستاى المرسَلنَ ™©) [الأعراف: .]١‏ 

_ يشير إلى ما جاء عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال: كناعند= 


1۳ 


۳-ويُكلم الكمار في العَرَصَاتِ تَر حاو ر ا 


4٤-ويُكلم‏ الكمار أيضافي الججي م أن الحمؤوافِي هاب كل مَرَانِ 


-واللةُقذئاكىالكليموفَبلة سيمع الئدافي الجََة الأبَوَان 


- ۳ 


- ۷£ 


- ۷٥ 


رسول الله ي فضحك فقال: «هل تدرون مم أضحك؟» قلنا: الله ورسوله 
أعلمء قال: «من مخاطبة العبد ربه يقول: يا رب ألم تجرني من الظلم؟ 
قال: يقول: بلى» قال: فيقول: فإني لا أجيز على نفسي إلا شاهداً مني 
قال: فيقول كفى بنفسك اليوم عليك شهیداً وبالکرام الکاتبین شهوداًء قال: 
فيختم على فيه فيقال لأركانه: انطقي» قال: فتنطق بأعماله» قال: ثم يخلي 
بينه وبين الكلام قال: فيقول: بعداً لکن وسحقاً فعنکن كنت أناضل» رواه 
مسلم ج۱۸/٤۱۰‏ - ٠٠١‏ كتاب الزهد - نووي» وانظر درء تعارض العقل 
والنقل ۱٤١/۲‏ ۔ ٠١١‏ فقد ساق شيخ الإسلام جملة أحاديث فيها مخاطبة الله 
تعالی لعباده. 

العرصات: جمع عَرصة وهي كل موضع واسع لا بناء فيه ويعني بها هنا 
أرض المحشر يوم القيامة . النهاية .۲٠۸/۳‏ 

التوبيخ : اللوم والتهديد. والتقريع : التعنيف والتثريب. القاموس: ٠١‏ 
۹ 

- يدل عليه قوله تعالى عن الكفار يوم القيامة: #ولو تر إذ قفا على م 
قال الت مدا الح الوا بل وریا کال دوا العدّاب بنا كنم تكو ©4 
[الأنعام: .]١١‏ 

يدل عليه قوله تعالى لأهل النار إذا طلبوا الخروج منها: #أخش فيا ولا 
ثكلْمُونٍ‰ [المؤمنون: .]۱١۸‏ 

تقدم سياق الآيات التي فيها نداء الله تعالى لموسى عليه السلام في التعليق 
على البيت: ٤۱۸‏ وما بعده. 

وقد نادى الله تعالى آدم وحواء عليهما السلام لما أكلا من الشجرة التي 
ٹھاھما عنھاء قال تعالی: اوتادھما را ار اکا عن لکا اجرد 
[الأعراف: ۲۲]. 


1€ 


١-وأتى‏ النّدافي تشع آياتِلهُ وَضفأفرًاجغهَامِن المُرآن 


E LE a E ۷-وكدًابُكلم جبرئيل بأفره‎ 


- ۷٦ 


- ۷ 


بل في غر انات وهي : 

قوله تعالی: یدیا را آل انبا عن يلكا الجر [الأعراف: ۲۲]. 
وقوله: #وتدتهة من جاب الور ألا وه ب ©6) [مريم: .]٠١‏ 
وقوله: ووم ادم يفول ما اَن أَلمرَسَلنَ ©4 [القصص : .]٠١‏ 


ورس سہ ے وله ر ص 


وقوله : ووم امم أي شُرڪَای فالا ءادَنَكَ ما نّا ِن ٍَ4 [فصلت : .]٤١‏ 


وقوله: لوم ايهم يمول أن شركارى لين كر زمرت 4€ [القصص : 
[V4 1۲‏ 

وقوله: لوا كت انب الور إذ تادا [القصص: .]٤١‏ 

وقوله : ية أن يهي 9مد صَدَفْتَ ألا [الصافات : ١٠١٠ء .]٠٠١‏ 
وقوله: لهل أثلك يث موت © لذ ده ريم بالواد انمد وى 43 
[النازعات: ١٠ء .]١١‏ 

دلیله حدیث النواس بن سمعان رضی الله عنه قال: قال رسول الله کو : 
«إذا أراد الله عر وجل أن يوحي بالأمر تكلم بالوحي» أخذت السمواتِ منه 
رجفة - أو قال: رعدة - شديدة خوفً الله فإذا سمع بذلك أهل السموات 
صَعِقوا وخرُوا لله سجْداّ» فیکون أول من یرفع رأسه جبرائیل» فیکڵمه الله من 
وحیه بما آرادء ثم يمر جبرائيل على الملائكة» كلما مر بسماء سأله 
ملائکتها: ماذا قال ربنا يا جبرائيل؟ فيقول جبرائيل: قال الحق وهو العلي 
الكبير» قال: فيقولون كلهم مثل ما قال جبرائيل» فينتهي جبرائيل بالوحي 
حيث أمره الله» رواه ابن خزيمة في التوحيد ۳٤۸/١‏ وابن أبي عاصم في 
السنة ۲۲۷/١‏ ومحمد بن نصر المروزي في تعظيم قدر الصلاة ›»۲۳٠/۱‏ 
وابن جرير في تفسيره مجلد ٠۲‏ /ج۲۲ /صا4» والآجري في الشريعة» 
ص٤۲۹‏ وأبو زرعة الدمشقي في تاریخه ۰٦۲۱/۱‏ وابن آبي حاتم» كما في 
تفسير ابن كثير ٥۳۷/۳‏ والبيهقي في الأسماء والصفات ٠٠۲/١‏ /ح١٠٤»‏ 
وأبو الشيخ في العظمة» ٠١٠/۲‏ /ح۲٦۱ء‏ والبغوي في تفسیره ۲۹۰/٩‏ من= 


1e 


۸-واذكڙ حڍِيشأفي صَحيح محكَڊٍ داك اليْخُاريّ العظيم الان 
4-فيونِداءٌاللويوم معاينًا بالصُوتِ يبلغ قاصيا والدّانِي 


-_ ۹ 


طرق عن نعيم بن حماد به. ونعيم بن حماد هو ابن الحارث الخزاعي أبو 
عبدالله المروزي صدوق يخطىء كثيرأًء وقد تتبع ابن عدي ما أخطأً فيه 
وقال: باقى أحاديثه مستقيمة» تهذيب التهذيب ٤٥۸/٠١‏ تقريب التهذيب 
ص۹۹٣.‏ وڏگ أبو زرعة الرازي فى تاريخه 1۲١/١‏ أنه عرض هذا الحديث 
غل ندال ن بن اترا ب جعي يما فال ا ال :لوفلا 
أبي حاتم» كما نقل عنه ابن كثير في التفسير ٠۳۷/۳١‏ سمعت أبي يقول: 
ليس هذا الحديث بالتام عن الوليد بن مسلم. 

وللحديث طريق آخر عن عمرو بن مالك الراسبي عن الوليد بن مسلم به. 
وعمرو بن مالك الراسبي هو أبو عثمان البصري ضعيف من العاشرة. 
ميزان الاعتدال ۲۸٠/۳‏ تهذيب التهذيب ۰۹٥/۸‏ تقريب التهذيب ص۲٠۲.‏ 
وقد ضعف الحديث العلامة الألباني في تحقيقه لكتاب السنة لابن أبي 
عاصم 7/۱ /ح٥۱٥.‏ ولكن يشهد للحديث ما رواه البخاري عن 
آبي هريرة رضي الله عنه عن النبي ‏ بلفظ قريب منه ج۸/٠۳۸‏ فتح - 
كتاب التفسير - باب إلا من استرق السمع وما رواه مسلم عن ابن عباس 
عن رسول الله 6 بلفظ قريب منه ۲۲٠/۱٤‏ نووي - كتاب السلام» باب 
تحريم الكهانة وإتيان الكهان بالإضافة إلى أن ابن عدي تتبع أحاديث 
نعيم بن حماد التي أخطأً فيها ولا يوجد هذا الحديث في ضمنها مما يدل 
على أنه عنده صحيح لأنه قال بعد تتبعه: «وأرجو أن يكون باقي 
أحاديثه مستقيمة»» الكامل ۲٤۸١/۷‏ وبطريقى الحديث اللذين تقدما وبما 
ر ا ن ا ل ره الخ زا 
تعالی اعلم. 

يشير إلى حديث جابر بن عبدالله عن عبدالله بن أنيس رضي الله عنهما في 
حال الناس يوم القيامة. وفيه قوله 4 : «ثم يناديهم بصوت يسمعه من بعد 
كما يسمعه من قرب» الحديث تقدم سياقه والكلام عليه› في التعليق على 
البيت .٤٤١‏ 


۲۱١ 


مب أن مدا اللفظ ليس بات بَل كرمع حلفويسيان 
١-ورواء‏ عِنْدَكم الْخاري المجش ل ر رااش غ فوقاښني 
۲-/أيصځ فِى قل وفىنَفُّليِدًا ۶ لیس IEE EE‏ 


٠‏ _ يعني : وإن لم تثبت لفظة «بصوت» الواردة في الحديث. فإن لفظ النداء 
يغني عنها فإن النداء لا يكون إلا صوتاً بدلالة العقل والنقل كما سيأتي بعد 
SCS‏ بتت في أحاديث كثيرة ذكرت جملة منها في 

مختصر الصواعق المرسلة 4V1 te‏ وقد تقدم دکڙ شىء من : من ذلك»› 
فى التعليق على البيت .٤٤١‏ 
سیان: مستویان»› وهو في هذا البيت يشير إلى ما تكلم به بعضهم من 
تضعيف الحديث» قال الناظم رحمه الله فى كتابه «(مختصر الصواعق 
المرسلة» بعدما أورد كلام المضعفين للحديث: «ومن تأمل هذه العلل الباردة 
علم أنها من باب التعنت» فهب أن هذا الحديث معلول»ء أفيلزم من ذلك 
بطلان سائر الآثار الموقوفة» والأحاديث المرفوعة» ونصوص القرآن» وكلام 
أئمة الإسلام؟» ج۹۸/۲٤.‏ 

۸۱ - يعني : «المجسّم» باعتبار أهل الكلام» فهم يقولون عن أهل السنة المثبتين 
ا الله وصفاته على الحقيقة : مجسمة وحشوية. . قال الذهبي رحمه الله 
في ترجمة الصاحب بن عباد وهو معتزلي شيعي : «قيل: إنه ذكر له 
الببخاري» فقال: ومن البخاري؟ حشوي لا يعول عليه». سير أعلام النبلاء 
٦7ء‏ وراجع التعلیق على البیت .۳۷١‏ 
رسول الله E‏ وهو عبدالله بن أنيمن رضي الله عنه» أو من رواه من الأئمة 
وأثبته وسطره في مصنفه قبل الإمام البخاري (ت٠١٠۲ه)‏ وهو الإمام أحمد 
(ت١٤۲ه)‏ رحمهما الله تعالی› فقد رواه فی المسند بسنده 440« ثم رواه 
البخاري بسنده في الأدب المفرد برقم ۹۷١‏ وفي خلق أفعال العباد ص۳۷٠.‏ 

۲ _- د» ط: «بأذان». ومراد الناظم رن ال ان ادا ا د ان بكرن را 
رفيعاً مسموعاً كالأذان فإنه نداء بصوت رفيع مسموع. قال شيخ اللإسلام ابن= 


1% 


AY 


۹ 


ء 


ا أمل الان وأممل كل لمان 


4-أنالنّداالصوتث الرَفِيع و و ا ا 


رى اك ةة ما الخدت وم كغ الفران 


--_وأذگو حدیغاً لابن مشعودصري حاانة دو ارف بان 


O EE TED CE E 


- ٤ 
- ٥ 


- AY 


تيمية رحمه الله : «والنداء في لغة العرب هو صوت رفيع . لا يطلق النداء 
على ما ليس بصوت لا حقيقة ولا مجازا» مجموع الفتاوى .٠۳٠/١‏ 

كذا في جميع النسخ. والبيت مختل الوزن لنقص ركن منه. وسيأتي مثله في 
البيت ۷١١‏ وغيره. وقد زيد فى ط لاستقامة الوزن: «العلماء و». وانظر 
التعليق على البيت ۷۸ (ص). ٠‏ 

انظ اللي على الك 25 

ثبت في السنة الصحيحة مناجاة الله تعالى لمن شاء من عباده» كما جاء عن 
صفوان بن محرز آن رجلا سأل ابن عمر: كيف سمعت رسول الله کا 
يقول في النجوی؟ قال: «یدنو آحدکم من ربه حتی یضع کنفه عليه فیقول: 
أعملت كذا وكذا؟ فيقول: نعم» ويقول: عملت كذا وكذا؟ فيقول: نعم» 
فيقرره ثم يقول: إني سترت عليك في الدنيا وإني أغفرها لك اليوم». متفق 
عليه» البخاري ج ٤۷٥/۱۳‏ /ح٤٠١۷»‏ فتح - كتاب التوحيد - باب كلام الرب 
يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم. ومسلمء وزاد: «فيعطى صحيفة حسناته» 
وأما الكفار والمنافقون فينادى بهم على رؤوس الخلائق: هؤلاء الذين كذبوا 
على الله ج۷١/٦۸‏ نووي» كتاب التوبة» باب سعة رحمة الله تعالى على 
المؤمنين . 

- ثبت بدلالة القرآن الكريم مناجاة الله تعالی لمن شاء من عبادہ كما قال 
تعالى عن موسى عليه السلام: ل وتديته من جاني الطور الاين وره بي 
@4 [مریم: .]٥۲‏ 

كذا في الأصل» ف» طع» وقد ضبطت في ف بكسر اللام وفي غيرها: «الحرف». 


ه 


1۸ 


1۸۸ وانظز إلى الشور التي افْعُيَحَت بأ نا ری وا يع الان 
1۸۹ و کی ف اه رع ال هان 


١-إذ‏ كان إ خم ارأًبوعنهارفِي فمَذدًاالشُّمًاءلطًالب الإ 


- ۸ 


~ı ۹ 


-_ ١ 


رسول الله ي يقول: من قرأ حرفا من كتاب الله فله به حسنة 
والحسنة بعشر أمثالهاء لا أقول «الرَ 4O‏ حرف ولکن آلف حرف»› 
ولام حرف»› وميم حرف» رواه الحاكم ا حديث صحیيح اللإسناد 
ولم يخرجاه بصالح بن عمر. وقال الذهبي في التلخيص: صالح ثقة 
خرج له مسلم لکن إبراهيم بن مسلم ضعيف . المستدرك N 41/A‏ 
ح١٤۲۰.‏ ورواه الترمذي بإسناد صحيح وقال: هذا حديث حسن صحيح 
غریب ج۸ /صض٣۲۲‏ /ح١۷٠۳‏ - تحفة» باب ما جاء في من قرأ حرفاً 
من القرآن ما له من الأجر. والحديث صححه الألباني كما في صحيح 
الجامع ح1۹٤1.‏ 
ظ» س: «فابظر». 
«ترى»: انظر التعليق على البيت ٠۹٤‏ (ص). 
ما خلا سورتين» كما قال الناظم رحمه الله في كتابه أقسام القرآن. وهما 
سورة مريم وسورة القلمء إذ لم یات فیھما بع بعد E‏ القرآن . 
قال اي فن افا ور مر ا ڪيس مص و در رمي ريك عبد 
رَڪ @ ١‏ ۲] وقال في افتاح سورة القلم: «ت لر وم 
رود 9© ما أت عة ريك بمَجرنز ©©) [القلم: ١ء ]١‏ انظر الحاشية 
الأتية. 
قال ابن القيم رحمه الله تعالی : «الصحيح أن «ن» و«ق» واص» من حروف 
الهجاء التي يفتتح بها الرب سبحانه بعض السور. . ولم تذكر قط في آول 
سورة إلا وعقّبها بذكر القرآن إما مقسماأ به وإما مخبرأ عنه» ما خلا 
سورتين . ففي هذا تنبيه على شرف هذه الحروف وعظم قدرها وجلالتها إذ 
هي مباني کلامه وکتبه التي تکلم سبحانه بهاء وآنزلها على رسله» وهدی بها 
عباده» وعرّفهم بواسطتها نفسه وأسماءه وصفاته وأفعاله وأمره ونهیه ووعیده= 


۱4 


ء۶ ا 


او اواو تا ٠‏ له وال ذو تان 


۲ فانْظز إلى مبدا الکگاب وَبَغْدَمااڵ اغراف ثے كا إلى لمان 


ووعده» وعرفهم بها الخير والشر والحسن والقبيح › وأقدرهم على التكلم 


بها. . ولهذا عاب سبحانه على من عبد إلهاً لا يتكلم وامتن على عباده بأن 
أقدرّهم على البيان بها بالتكلم. فكان في ذكر هذه الحروف التنبيه على 
كمال ربوبيته وكمال إحسانه وإنعامه» فهى دالة أظهر دلالة على وحدانيته 
A BE a aa e NS O EE E‏ 
ل إله إلا اله وأن محمداً عبده ورسولهء وأن القرآن کلام الله تكلم به حقاًء 
وأنزله على رسوله وحياًء وبلغه كما أوحي إليه صدقاء ولا تهمل الفكرة في 
کل سورد افحت مة الشرر ف واا علي ات مه الم الت 
وتقريرها . 

التبيان في أقسام القرآن ۲٠٠‏ - ۲۱۹. وانظر تفسير القرطبي ٠٠١٤/١‏ - 
۸, وتفسير الطبري مجلد ۱ /جا/٦۸‏ - ۰٩۹٩‏ وابن کثیر ۳٣/۱‏ - 
. 


- أي: كلام الله تعالى هو هذه الأحرف نفسها. 


ف» ظ: E‏ 

[البقرة: [Y‏ ال ا قال تعالی: « E‏ لله 

لی اقيم )4 [آل عمران: ۱ء ۲]. 

وقال تعالى في افتتاح سورة الأعراف : #التض لوڳ كنب أنزد للك ملا يگن في 
درك ر 4 [الأعراف: ١ء‏ ۲] وبين الأعراف ولقمان سور: يونس› 

وهود» ويوسف. والرعد» وإبراهيم› والحجر» > ومريم› وطه» والشعراء» 

والنمل»› والقصص ٠‏ والعنكبوت . وكلها مفتتحة بحروف مقطعة بعدها خبر 
ا 

اكد 4 [لقمان: 1 .1Y‏ 


Y۰ 


۳-مع لوا افا ومغ احماممغ «يس»وافهه مُفْكَضصى المَّرآنِ 


3 % 3% 


» کو 


ار 


في إلزامهم القولَ بنفي الرّسالة إذا انتفث صفة الكلام(^ 


-واللةعر وجل فوص آيڙ ENR IEEE‏ 


- ۳ 


(1) 
- ٤ 


يعني : سورة السجدة» قال تعالی في افتتاح سورة السجدة : وار 7 زيل 
لَب لا ريب فيه من َب المَلَيينَ ©4 [السجدة: ١ء‏ ۲]. 

السور التي افتتحت د حم ھی : : غافر» وفصلت› والشوری› والزخرف› 
والدخان» والجاثية» والأحقاف . وفي كلها يأتي بعد الأحرف المقطعة خبر 
عن القرآن . 

- قال تعالى في افتتاح سورة «يس»: ليس و ومان لكر ©4 [يس : 
.[Y «1‏ 

في طع : وضع هنا عنوان الفصل التاليء وهذا العنوان هناك . وهو خطاً (ص). 


«موص»: یدل عليه قوله تعالی: وقد وَصَا لن اوا الکتب ين كم 
ولام آن افوا اَ4 [النساء: .]۱۳١‏ وقال تعالی: لک وَصَنکم پ4 
[الأنعام: ۱١٠۱ء‏ ۲٠٠۱ء .]٠١۳‏ 
ااا ودل عة رل مال ار آلا هدو ۲ا ا4 ون ٤1ر‏ 
«ناه» : يدل عليه قوله تعالى: #وتع عن الفحشاو ولسَر4 [النحل: ۹۰] 
«منبَ»: طع: «مثيب»» ولعل الشارح ظن ما جاء في الأصل تحريفاًء لأنه 
رأى هذه الصفة مكررة في البيت التالي. ولكن كلمة «مثيب» لا تصح هناء 
لأنه لا صلة له بصفة الكلام. (ص). وأصل «مَُبّ»: منبىء بإثبات الهمزة» 
ولكنه حذف الهمزة تسهيلاً. ويدل على وصف الله تعالى بذلك قوله تعالى : 
قال ان علي أَلْحَر4 [التحريم: ۳]. 
مرل يدل عليه قوله تعالی: وما سلتا من رَسولٍ لل يسان ومو 
لنب ف4 [إبراهيم: .]٤‏ 


۲۲١ 


٥-ومُخاطب‏ ومُحاسب وَمَُبَىءٌ وَمُْحَدَتٌ وفخيرزبالمَان 
‌ ا ك ر آ خ2 2 ء 
۷ قاد قول الى موةخ . ي لی ولا سان 


-_ ٥ 


- 7 


- ۷ 


الخطاب والمخاطبة: مراجعة الكلام وقد خاطبه بالكلام مخاطبة وخطاباً وهما 
يتخاطبان . اللسان ٠١/١‏ ويدل عليه حديث أنس بن مالك رضى الله عنه 
وقد تقدم سياقه في التعليق على البيت 1۷۲. ٠‏ 
«محاسب»: يدل عليه قوله تعالى: #ولن يدوا ما ٺه شيڪم او تحفوهُ 
سبكم ب أله [البقرة: .]۲۸٤‏ 
«منبئ»: كذا في جميع النسخ» ولكنه إن صخ كان تكرارآ لصفة «مُئَبْ» 
المذكورة فى البيت السابق» من غير فائدة فى هذا التكرار. فأخشى أن تكون 
الكلمة محرَفة عن «مُبيّن». وقد وردت هذه الصفة كثيراً في القرآن الكريم» 
فلا ينبغي أن يفوت الناظم ذكرها في هذا المقام (ص). 
«محدث»: يدل عليه قوله تعالی : ومن أَصَدَقُ من لَه حَيِيًا) [النساء: ۸۷]. 
«مخبر»: يدل عليه حديث عائشة رضي الله عنها في خروجه ي ليلا لزيارة 
أهل البقيع والدعاء لهم وأن عائشة تبعته وفيه: أنه ي قال لعائشة لما رجع 
فرآها رابية النفس: «ما لك يا عائشة حشياء رابية» قالت: قلت: لا شيء» 
قال : «لتخبرني أو ليخبرني اللطيف الخبير . .» الحديث. رواه مسلم ٤۴/١‏ 
نووي في كتاب الجنائز» باب ما يقال عند دخول المقابر والدعاء لأهلها. 
تقدم سياق الأدلة على كلام الله تعالى في التعليق على الأبيات: ٠٦٠‏ وما 
بعدها. 
«امحدّر»: يدل عليه قوله تعالى : هر اعدو كدر [المنافقون: ]٤‏ وقال: 
ويرم اه شس4 [آل عمران: .]٠٠‏ 


چ چ م ص 


«مبشر»: یدل عليه قوله تعالی: يرهم ريم مت َه ورضون وَجَتّت 
م فبا تي في @4 [التربة: .]۲١‏ 

د: «أبداً يقول». 

ب» ظ: «بقول الحق»» ولم يضبط أوله في ف. 


Y۲ 


-فإذاانكفث صِفَةٌ الكلام فكل املف متحفّق اليطلانِ 
4۹4-وإذاالْكَفتْ صِمَة الكلام كَدَلِك اڵ إزمالمَنيئبلافرقان 
ی ا م المرسل الداعِي بلَانقَصَان 
الو اا ا اا E‏ 
۲-ئَوع بير وسشاطةككلايه مُوسى وجبريل القريب الدَانِي 
۴- ينث إليو ين وَراءِ ج ججابه إذلائراأمهيناالعيكان 


- ۸ 


-_- ۹ 


“7۰ 


-_-- ۲ 


۳ 


- یدل عليه قوله تعالی : « وله قول اَلْحىّ وهو يهى اليل [الأحزاب: .]٤‏ 
(مرشد»: كذا في الأصل. وفي غيره: «يُرشد». (ص). يدل عليه قوله 
تعالی : إا سنا اکا ا © نېیۍ إل اند [الجن: ١ء .]١‏ 
الصفات المتقدمة كلها تنتفي بانتفاء صفة الكلام لأن الفاقد لصفة الكلام لا 
يوصي ولا یخاطب ولا یحاسب ولا يقوم بشي ء من الصفات اللازمة لصفة 
الكلام. وإذا انتفى الملزوم (الكلام) انتفى اللازم (الصفات الناتجة عنه). 
انظر مختصر الصواعق .٤۷١/١‏ 

يعني : بلا فرق بين الإرسال والكلام لأن الرسالة في الحقيقة تبليغ للكلام 
كما سيأتي . 

یدل عليه قوله تعالی: يا اسول بخ ما أل للك ين ريك ورن لد فمل 
فا بعت رسام [المائدة: 1۷] فإذا انتفى الكلام الذي أمر بتبليغه انتفى 
كونه رسولاً لأن الرسول إنما يبلغ كلام مرسله. 

تقدم سياق الأدلة على تكليم الله تعالى لموسى وجبريل عليهما السلام 
في التعليق على البيتين ٠٦۷١‏ 1۷۷. وثبت الكلام أيضاً من غير واسطة 
لنبينا محمد ي كما في حادثة الإسراء والمعراج» ولعل الناظم رحمه الله 
لم يذكره ي هنا لأنه أراد أن يجمع في البيت بين تكليم الله تعالى 
لنوعي رسله من الناس والملائكة فاكتفى بذكر موسى وجبريل 
عليهما السلام ولأن مراده التمثيل لا الاستقصاء. انظر مختصر الصواعق 
المرسلة .٤۷۹/۲‏ 

ههنا: يعني في الدنيا. 


۲۴ 


‰-والآخر اللي يلةبالرسا طۆةرَهُرَأيضأاعندةُصَزربَان 
6 و وال إو وداد فى ال .وى أت في أن ال تمان 


[1/۰] 


3% f 3 


افص 


في إلزامهم التّشبية للرَبّ بالجمادِ الناقص 


إذا انتفت صفة الكلام 


۹-وإذا انكمت صِفَة الكلام قَضِدَمَا حَرَس وذلك غاية الئْفْصَان 


۷4 


«عنده»: أي: عند الرب سبحانه. 

النوع الثاني من أنواع الإرسال ضربان: الأول: وحي» وهو إلقاء المعنى في 
قلب النبي 4 . والثاني: إرسال الملك فيوحي إلى المرسل إليه ما شاء الله 
انظر مجموع الفتاوى ٤٠٠١/١١‏ فتح الباري ١/۱۹ء‏ تفسير الطبري مجلد 
۳ /ج٣۲‏ /ص٤٤»‏ تفسير ابن كثير ٤/١١۱ء‏ النبوات لشيخ الإسلام 
ص۲۷۲. 

ي ا تعالی: اوا کن بتر أن کلم آم إلا وسا أو يِن وراي جاب 
ا درس رسوا فیوسی ا ل ڪي [الشورى: ١ه].‏ 
الخرس: ذهاب الكلام عيّا أو خلقة. اللسان .٠۲/١‏ 

يلزم هؤلاء النفاة أيضاً أن الله تعالى إذا لم يكن متصفاً بصفة الكلام كان 
متصفاً بضدها وهو الخرّس» والخرس نقص. وقد زعم النفاة أن نفي الكلام 
عن الله لا يستلزم نقصاً وقالوا: لا رم هن فی ع ا ن ا وت 
ضدها وهو الخرس› لأن الرب تعالى ليس قابلاً أصفة الكلام أصلا وإنما 
يكون نفيها نقصاً ممن هو قابل لها كالمخلوق. وقد تولى الناظم الرد عليهم 
فيما يأتى من أبيات. انظر الصواعق المرسلة ٩٠١ - ٩۱٤/۳‏ درء تعارض 
العقل والنقل 40/۲« مجموع الفتاری ۲۸٥/۱۲‏ ۷/۳ ۔ ۸ ۰٥٤١/٦‏ الرد 
على الجهمية لعثمان بن سعيد الدارمي ص٤۸.‏ الإبانة للأشعري ص٦۷.‏ 


4 


ق رقم أن ذلك في الذي مو قال ي اة اليون 
۸-والرَب ليس بقًابلم صِفَةًالكلا مفَُفْيهًامَافِيويِنْنُفصَان 
۹-فيقًال سلب كلامو وَفُبوله صِمَّةالكلام أت للنفْصَانِ 
١-إذ‏ أخْرَس الإنسَانِ أكمل حالة يِن دًاالجَمَادبأوضح اليُرْمَان 
١-فجحذت‏ أَؤصاف الكمال مَحَافةً الك جييم والحفبيوبالإئعانٍ 
۲-وَوَقَعْتَ فِي تَشُبيهو بالجامدا كال تاتا 
۳-اله أكبؤمُكُكث أشكاركم حتى عَدَؤْنئم شخكة الصُبيان 


ف 


في إلزامهم بالقولِ بان كلام الخلق حقَهُ 
وباطِلَهُ هو عينُ كلام الله سبحانَة 


4-أوّ ليس قُذْقًام اليل بأد أف عالالوباوحليقة الؤخمن 


۹--_ هذا جواب من الناظم رحمه الله على شبهتهم فيقال لهم: إن سلب صفة 
الكلام عن الله تعالى وسلب قبوله هذه الصفة أتم للنقصان»ء فإن الأخرس من 
بني آدم الذي امتنعت عنه صفة الكلام أكمل حالة من الجماد الذي لا يقبل 
الاتصاف بها أصلا. انظر المراجع السابقة. 

1 _ طت» طه: «التشبيه والتجسيم. وقد تقدم تعريفهما. 

۲ -_ ويقال لهؤلاء النفاة أيضاً: إنكم جحدتم أوصاف الكمال عن الله تعالى مخافة 
الوقوع في التجسيم والتشبيه بالمخلوق فوقعتم في تشبيهه بالجمادات وهي 
أنقص . انظر المراجع السابقة. 

۳ - سيأتي في كلام الناظم رحمه الله تفصيل هذه الشبهة والرد عليهاء في البيت: 
۳ وما بعده» وانظر درء تعارض العقل والنقل ۲۲۳/۲. 

)١(‏ كلمة «هو» لا توجد إلا فى الأصل وف. 

4- أي: خلقها الرحمْن جل جلاله» وقد تقدم الكلام على خلق الله تعالى 
لأفعال العباد» في البيت: ۱٤۸‏ وما بعده. 


Yo 


٥6-ين‏ أف وجو أؤفُريس الألفِ بح صيهاالذي بُغكى بهَدًاالشَانِ 
0-فيکونٌ كل كلام مدا الحُلّي عي كلامه شبْحاد ذي الشلطَان 
۷- لكان قنمشوبا Te‏ حَلقأاكبيت الله ذي الأزكان 
۸-مااولازم ولك م فُذىلةُ دو الاتخادمصرحأاببيان 


-_-٥ 


-_- ۷ 


ساق الناظم رحمه الله في كتابه «شفاء العليل» نحو مائة دليل على أن أفعال 
العباد مخلوقة (ص۹١٠٠‏ - .)٠٤١‏ ثم قال: «وبالجملة فكل دليل في القرآن 
على التوحيد فهو دليل على القدر وخلق أفعال العبادا» ثم ساق أيضاً بعض 
أدلة الكتاب والسنة والآثار والعقل والفطرة على خلق الله تعالى لأفعال العباد 
في مواضع متفرقة من ص٥٠۲۸‏ - .١۹‏ ولا شك أنه عند استقراء أدلة 
الكتاب والسنة والآثار من أقوال السلف والعقل والفطرة والحس وغيرها 
ستصل إلى آلف دليل كما ذكر الناظم رحمه الله وقد تزيد. 


ب: (إن كان». 


- إذا قال الجهمية والمعتزلة: إن كلام الله تعالى خلقه في غيره قيل لهم: قد 


علم بالاضطرار من الدين أن القرآن كلام الله» فإن كان مخلوقاً في محل 


آخر غیره لزم أن یکون کل کلام خلقه الله في محل هو كلام الله لتماثلهما 


بالنسبة إلى الله . ويلزم أن یکون ما یخلقه الله تعالى من el‏ 
والأيدي والأرجل كلام الله. فإذا قالوا: نطقت آله ال ای 

وش EY‏ [فصلت: ]۲١‏ كان الناطق هو المُنطق» فيكون كل کلام 
9 هو كلام الله حتى قول أهل الفحش والكفر. وهذا قد صرح به 
حلولية الجهمية من الاتحادية ونحوهم كصاحب الفصوص وغيره ومن 
قولهم : 

وكل كلام في الوجود كلامه سواء علينانثره ونظامه 
درء تعارض العقل والنقل ۲٠۲/۲‏ الحيدة لعبدالعزيز الكناني المكي 
ص٤١٠.‏ مختصر الصواعق المرسلة ص۷۲٤‏ الرد على الجهمية للدارمى 
ص41 الاعتقاد للبيهقي ص۷1» وتقدم بيان مذهب الاتحادية في البيت: 
٥‏ وما بعده. 


۲۲٢ 


۹4-حَذَر التنافض إذنََافَضْمُم وا كن طردة في غايةالكُمُران 
فلن رعمفُم آذ تخْصيص الفُرَا ن كبييووكلافماحَلقَانِ 
١-فيقال‏ ذا التخصِيص لاينْفِي المو م كرب ذي الأفوانِ 
ا رن الع ابا فاا ف اة اران 
۳-لايَمتغ اله يم في الباقي ودا في غاية الإيصاح والقّبيانٍ 


- 


-- ۱ 


- ۳ 


بغت آن الاتحادية قالوا: إن كل كلام خلقه الله فهو كلامه» ويدخل 
في ذلك القرآن وغيره ومع فساد قولهم إلا أنهم لم يتناقضواء أما 
الجهمية والمعتزلة فقالوا: إن كلام الله هو ما يخلقه في غيره وإن نسبته 
إليه نسبة مخلوق إلى خالقه» فلزمهم أن يكون كل كلام هذا الخلق 
كلامه» فنفوا ذلك فوقعوا فى التناقض الذي فر منه الاتحادية. انظر 
المراجع السابقة. ۰ 

كذا ورد البيت ناقص الوزن في جميع النسخ» المخطوط منها والمطبوع. 
وقد زاد الناشر في طع + «ولا الخصوص» لاستقامة الوزن» وهي 
زيادة لا معنى لها هنا. وانظر التعليق على البيتين: ٠۷۸‏ و1۸۳. 

إذا قال النفاة: إن القرآن كلام الله وهو مخلوق لكنه أضيف إلى الله على 
جهة التخصيص» فلا يمنع قولهم هذا من إلزامهم القول بأل سائر كلام 
الخلق مضاف إلى الله على سبيل العموم. فإنه يصح أن تقول: ارب 
العرش» على سبيل التخصيص» ثم تقول: رب الأكوان التي من جملتها 
العرش على جهة العموم. فكذلك تخصيصه القرآن بإضافته إليه - مع 
قولكم : بخلقه - لا يمنع التعميم عن باقي الكلام المخلوق» وسيأتي زيادة 
بيان لذلك في «فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب سبحانه وتعالى من 
الازخات رالاعا ا ۷ وا ب اظ و رفي الق وال 
۲ ۲۵۷۷ - ۴۷۰ جواب أهل العلم والإيمان أن لفل هو أله 
ح4 تعدل ثلث القرآن لشيخ الإسلام وهي في مجموع الفتاوى 
۷ مختصر الصواعق .۲٠٦۲/۱‏ 


Y۷ 


V4 


# کو 


في التفريق بين الخلق والأمرِ 


ولق أئى الفُرقان بين الخُلق واأ ‏ أف الريك وا في المُرقان 


-وكلامماعندالمتازع واج ER EE EET EET‏ 
١-والعطف‏ عندَهُم كعطف الفَرِْمِن تزع عليه ودا فِي المُزآن 


- 4 


- ۷ 


«الصريح» : ضبطته بالضم لأنه نعت للفرقان» يعني : جاء الفرفق الصريح بين 
الخلق والأمر في القرآن الكريم (ص). 
- يشير الى تعالی: إت ریک آله آلڑی حلق الوت الاش فی َة 
يا م ی عل لمش يفثى ير انار يطبم يا والىْس والقَمرّ ولجم 
2 ا آل له للق ا ارك لَه رت المامِينَ ®4 [الأععراف: 
6 ففرق بين الخلق وبين الأمر الذي هو كلامه وهو غير مخلوق. بل إن 
الحلن لا بكون إلا بالأمر كنا قالغال إا او إا اد شا أن قول 
لم کن يكرت 449 [يَس: .]۸١‏ درء تعارض العقل والنقل ۳٠۷/۲‏ وما 
بعدهاء الحيدة ٠۳‏ ۔ ٠٥٤‏ الإرشاد للجويني ص۲۲۱ - ۲۲۳» مختصر 
الصواعق المرسلة ص١۷٤‏ الحجة في بيان المحجة لأبي القاسم الأصبهاني 
۳۲, فتح الباري ٤٤١ ٠۳۳/۱۳‏ شرح السنة للبغوي ج١/٤١٠‏ وما 
بعدهاء كتاب الإيمان» باب الرد على من قال: القرآن مخلوق» اجتماع 
الجيوش الإسلامية مقدمة المحقق ١‏ /ص٤ه٥»›‏ ۲۳۹/۲ الرد على الجهمية 
للومام آحمد ص۱۱۲ - ۳٠١۱ء‏ تفسير القرطبي ۲۲۱۸۷ - ۲۲۳ التوحيد 
لابن خزيمة ۳۹۱/١‏ - ۳۹۳ الإبانة للأشعري ص۷۲ وما بعدهاء خلق 
أفعال العباد ص۲۹ - ٠‏ الاعتقاد للبيهقي .۷٦‏ 
عطف الفرد من النوع على النوع» مثاله قوله تعالى: «نرل الملتيكة وار 
فيا [القدر: ]٤‏ فالروح فرد من أفراد الملائكة ومع ذلك عطفه عليهاء فقال 
النفاة: إن عطف الأمر على الخلق ê‏ من هذا النوع فرد عليهم الناظم 
رحمه الله بما يأتي من أبيات» وانظر تفسير أبي السعود ج۱۸۳/۹ء تفسير ابن 
کثیر ۰۲۲۰/۲ مو ۸۷ _ ۲۲۳ التوحید لابن خزيمة ۳۹۱/۱. 


Y۸ 


۷-فيقال هذا ذوافياع ظاهِر ا ا 


V۸‏ /فال بعد الحلقي اخ اا 


° 2 0 ۶ 
فدشخرت بالاممر للجََرَيَانٍ٠٠١/با‏ 


۹-وأبانعَن تشخيرماشبحانة بالأمربغدالخلق بالئّبيان 


NCE I NEE CEI E EE EE 
ET -مأاموزۇموقابل للآمر كال‎ 
۴-فإذا انى الأمر انغفى المأموز كال مخلوق بُنْفى لانحفًاالجذتان‎ 


۴-وانظز إلى طم الشياق تجذبه سرأعجيباً واضع البرْمَانِ 


- ۸ 


~ı ۹ 
- ۹ 


- Y۳ 


شرع الناظم رحمه الله في هذا البيت في الرد على زعم النفاة أن الأمر 
خلق السموات والأرض» ثم عطف الشمس والقمر والنجوم على السموات 
والأرض ثم اخر انه خر الج اسفن قوله : سرت باو ٹم 
قال تعالی: #آلا له للق وال س فدل ذلك على أنه لما تم خلقها سخرت 
بالا تشن ابن كر 0 فر القرط ١ ۷٠‏ :ال حك 
لابن خزيمة ۳۹۱/۱ - ۳۹۳ الإبانة للأشعري ص۷۲ - ٤۷ء‏ فتح الباري 
٤٤۳ ٥۳۳ _ ۳‏ خلق أفعال العباد ص*". 
طع : «والتبيان»» وهو خطأاً. 
قد يقول النفاة: إن الأمر فى الآية مصدر بمعنى المأمور كما يقال: الخلق 
بمعنى المخلوق» والمأمور لا يكون إلا مخلوقاًء فيكون العطف في الآية 
E‏ رغم ا رحمه الله بان الأمر في الآية 
اء جعل ar‏ احد الأوامر أو کان ر فهما سواء في 
e‏ للخلق Es‏ وذلك لن المأمور ١‏ بد له من آمر کالمصنوع 
لا بد له من صانع» فإذا انتفى الأمر انتفى المأمور كما أن الخلق إذا انتفى 
انتفى المخلوق» فيكون الأمر في الآية مغايرا للخلق على كل الأحوال. انظر 
المراجع السابقة . 
يعنى: سياق الآية المذكورة من سورة الأعراف» فإن الله تعالى ذكر خلقه 
للسموات والأرض على وجه الخصرص ثم ذکر تسخیره للشمس والقمر= 
۲۹ 


4٤-دَكَر‏ الحْصْوص وفعله مَُقَدّماً والوضف والتغميم في ذا الكّانِي 
- فى بنوعنى خلقهوبأمره فغلاووضفأموجزاًبجيان 
بر الق اة إذ رنت ادى فاليا تت تت القرن 


e‏ و 


ی 


في التَفريقٍ بِينَ مَا يضاف إلى الرَبٌ تعالى(© 
من الأؤصَاف والأغيان ^“ 


٤4 


(۱) 


(Y) 


(۳) 


-_ ۷ 


والنجوم بأمره على وجه الخصوص أيضاً وصرح فيها بفعلي الخلق والتسخير 
وبعدما نسب الفعلين إليه سبحانه أتى بالخلق والأمر وصفين له على جهة 
التعميم فقال تعالى: «ألا له للق وال لأس فیکون عر وجل قد جمع بين 
نوعي الخلق الفعلي والوصفي ونوعي الأمر الفعلي والوصفي في أبلغ عبارة 
وأوجزهاء وانظر تفسير الآية في: تفسير الطبري مجلد ه /ج۸ /ص٠٠٠‏ - 
٦‏ تفسیر ابن کثیر ۲۲۰/۲ ۔ ۰۲۲۱ تفسیر القرطبی ۲۱۸/۷ ۔ ۳٣۲۲ء‏ 
الدر المنثور لجلال الدين السيوطي ۱۹۸/۳ء فتح القدير للشوكاني ۲٠٠/۲‏ - 
۴۳ اضواء البیان للشنقیطی ۲۷۲/۲ - ۲۸۸. 

«فعله»: كذا في الأصل»ء وهو الصواب الذي يدل عليه الكلام. وفي سائر 
النسخ الخطية والمطبوعة: «وبعده» وهو تحريف. (ص). 

ب : «سبحانه وتعالى». ف: «الرت من». 

الأوصاف: جمع وصف» وهو ما لا يقوم بذاته ولا يقوم إلا بغيره» كالعلم 
والرحمة ونحوهما فإنها لا تقوم بنفسها وإنما يقال: علم الله ورحمة الله 
انظر کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي .٠۳۸۹/۳‏ 

الأعيان : جمع عين وهي ما قام بنفسه جوهراً کان أو کا کزيد وعمرو 
والبيت والشجرة ونحوها. المرجع السابق ۱۰۷۳/۳ - .٠١۷٤‏ 

كما في قوله تعالى : َيل الكت مى أله ألَْرزٍ لعي ©4 [غافر: ۲]. = 


YT 


۸-عَين رَوَضف قائ بالعًّير فال أغياف لق الخالتي الوحخمن 
۹ ولوف بالج رور قا اة لى تە قى غرف کل شان 
و ا و اغنان 
-فإضصافة الأؤصاف تًابتةلمن فاق ثبو كۈراكةالرحهن 
EN SE REET EE EER EE STE‏ 
۳ انطو الى نيك الاه ولي لاا ا ف ران 
= المُخْبرٌ عنه بأنه من الله نوعان: 
الأول: أن يكون عيناً من الأعيان كما في قوله تعالى: وس لک م 
الات ونا ف الاش حا 4 [الجاثية: ]١١‏ ومعنى كونه من الله أنه هو 
خالقه سبحانه . 
2 ےت ن 22 ۾ ص 2 
الثاني : یکون وصفاً كما في قوله تعالی: # مغر هة ار ا 
(a‏ [آل عمران: ]٠٥۷‏ وقوله: # ازيل آلب د من أله عير بر4 
[غافر: ۲] ومعنی کونه من الله أنه صفة له سبحانه. انظر درء تعارض العقل 
والنقل .۲٦٦ - ۲۹٤/۷‏ 
۸- «بالغير»: كذا فى الأصل وف . وفى غيرهما: «بالعين»» ولعله تحريف . (ص). 


: أي : أن الوصف الذي يسبق «امن) يقوم بالمجرور بها کقوله تعالی‎ E۹ 


#لمعفرة من أله [آل عمران: ]٠١١‏ فالمغفرة صفة قائمة بالله تعالى . 


۳ -_ المضاف إلى الله عر وجل نوعان: 


الأول: أن يكون وصفاً کعلم الله وفضل الله وکلام الله» كما في قوله تعالی: 
#واسغوأ من فصل ألّ44 [الجمعة: ]٠١‏ وقوله: حى يسََحَ كم أ4 
[التوبة: ]٦‏ فمعنى إضافة الوصف إلى الله أن الله تعالى موصوف به. 

الثانى : أن کون عتا من الأعيان کبیت الله وناقة الله كما في قوله تعالی : 
لهلذو َة لَه س 4 [الأعراف : ]۷١‏ فمعنى إضافة العين إلى الله 
آنه سبحانه هو خلقها وهو يملكها وتكون نسبتها إلى الله للاختصاص 
والتشريف. انظر درء تعارض العقل والنقل ۲٠١ - ۲۹٤۸‏ والجواب 
الصحیح .٠٤١۱/۱‏ 


۲۳1 


‰4-وكلافةٴكخياتووكيليه في ذِي الإصَافَةإذهُمَارَضمَان 
E EE WENE EE EE GELTE KERT‏ 
-١‏ فانظز إلى الهم لعافًائة اأ حم المبيقم وواضخ المُرقانِ 
۷-كَانًالجميغ ليه بابأواحداً والصبځ لاح لِمئْلەعيان 


# FF 


ف 


۸- وای EE‏ الا دوا ن 
E E E E E E N REE EEE E HE‏ 
Vf‏ ب ((کعبیده) 

. طه: «واضح البرهان»‎ - ۷٤٩ 


-_-- ۷ 
(1) 
- ۷۸ 


--- 4 


«الجميع» ئ الأوصاف والأعيان. 
كلمة «(فصلل» سقطت من طه . 
ابن حزم : علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري»› أبو محمد الفقيه 
الحافظ المتكلم الأديب» عالم الأندلس في عصره» ولد بقرطبة سنة ٤۳۸هء‏ 
كانت له رئاسة ومنصب» قال بنفي القياس والأخذ بالظاهر» وكان جريئا في 
إثبات رأية: سلطا في انتقاد العلماء حتى اآوذي بسبب ذلك» له كتب كثيرة 
من أشهرها «الفصل في الملل والنحل» و«المحلى» في الفقه وغيرهما. توفي 
سنة ٩٥٤ه.‏ سیر اعلام التبلاء ۰۱۸٤/۱۸‏ الأعلام .٠٠٤/٤‏ 
ذكر الناظم رحمه الله أن ابن حزم يقول: إن القرآن يطلق على أربعة معان: 
الأول: المتلو بالألسنة. والثاني: المكتوب في المصاحف. والثالث: 
المحفوظ في الصدور فهذه الثلاثة كلها مخلوقة. ما الرابع فهو المعنى القائم 
بذات الله» وهو علمه» وهو غير مخلوق. والذي وجدته فيما وقفت عليه 
من كتب ابن حزم قوله: إن القرآن يطلق على خمسة معان: الأول: المتلو 
بالألسنة» والثاني: المكتوب في المصاحف. والثالث: المحفوظ في= 


۲۳۲ 


١٠-مذاالزِي‏ لى وآخَر ًابت في الرّشم يُذْعَى المضحف العُثماني 
١-والثالِكٌ‏ المحفوظ بين صُدورلّا مذي الكَلاف حَليقَة الرحمن 


= الصدورء والرابع : المعنى المفهوم من التلاوةء فهذه الأربعة كلها مخلوقةء 
أما الخامس : فهو المعنى القائم بذات الله وهو كلام الله وهو غير مخلوق . 
فلعل الناظم اطلع على مؤلف لابن حزم ذكر فيه أنه أربعة معانء أو أنه 
أدخل المعنى الرابع (وهو المفهوم) في المعنى الثالث وهو المحفوظ لأنهما 
قريبان في المعنى» فتكون المعاني بذلك أربعة. 
وهذا سياق نص کلام ابن حزم رحمه الله . قال : «والذي نقول به - وبالله التوفيق - 
هو ما قاله الله ونبيه ّي لا نزيد على ذلك شيئاً. وهو أن قول القائل القرآن 
وقولنا كلام الله تعالى لفظ مشترك يعبر به عن خمسة أشياء: فيسمى الصوت 
المسموع الملفوظ به قرآناً وكلام اله» قال تعالى: حى َم كم ال4 
[التوبة : .]١‏ ويسمى المفهوم من ذلك الصوت قرآناً وكلام الله» ويسمى القرآن 
المكتوب المصحف کله قرآناً وکلام الله» قال تعالی: بل هو ان تيد €3 فی 
رج تحَموظمٍ €3 [البروج : ٠۲۱‏ ۲۲]. ويسمى المستقر في الصدور قرآنا 
وکلام الله. قال تعالی: بل هو عات ييدث في دور الت اوا اليد 
[العنكبوت : 6۹٤]ء‏ فهذه الأربعة كلها مخلوقةء وأما علم الله فهو لم يزل» وهو 
کلام الله» وهو القرآن غير مخلوق» ثم قال: «اسم القرآن يقع على خمسة أشياء 
وقوعاً مستوياً صحيحاً منها أربعة مخلوقة وواحد غير مخلوق. .» ثم قال: «فهذه 
حقيقة البيان في هذه المسألة الذي لم نتعدٌ فيه ما قاله الله عر وجل ولا ما قاله 
رسوله 4# . وأجمعت الأمة كلها على جملته وأوجبته الضرورة والحمد لله رب 
العالمين» آ.ه» ملخصا من الفصل في الملل والأهواء والنحل لابن حزم 
ج ۱٤/۳‏ - ۰۱۸ والدرة فیما یجب اعتقاده لابن حزم ص٥٥۲‏ - .۲٥۷‏ وابن حزم 
في هذا القول شابه قول الكلابية والأشاعرة من جهة أنه قال: إن المعنى القائم 
بنفس الرب غير مخلوق» والمسموع والمحفوظ والمقروء مخلوق» والكلابية 
والأشاعرة يقولون: إن الذي في نفس الله تعالى غير مخلوق لكن المتلو 
المكتوب المحفوظ من الألفاظ مخلوق وهو عبارة أو حكاية عن كلام الله» وقد 
تقدم بيان مذهبهم في الأبيات: ٥۷١‏ وما بعده. 


۴ 


۰ ۷-/والرابع الحفى القدي كيلة ‏ < كا ع و ب لفون 
EEN E EE GE EEE E E E‏ 
4أ المُعَيَن ذُومَراتِبً أربع عُيَلَثفَلاتَحُفى على إنسَانِ 
٥-في‏ العَينٍ ثم الفْنِ ثم اللَْطنُم م الرشم جي تحُطه بيان 
١-وَعَلّى‏ الجميع الاشم يَضدق لجن اأ أوْلّى ب4 المومجوةُفِي الأغيانِ 


۷-بخلاف فول ان الحُطيب فَإِنَهُ فَذقَال إدالرّضع للأذمَان 


_ Vo 


_ 00 


- ۷0 
- V۷ 


(«رام» : يعنى : قصد. 

يعني الناظم أن ابن حزم أراد بكلامه وتقسيمه أن الشيء المعين له مراتب 
أربعة من الوجود: أولها : وجوده العيني الخارجي : ووجود القرآن الخارجي 
هو القائم بذاته سبحانه فتکلم به وسمعه منه جبریل › وثانيها: وجود ذهنی › 
وثالٹهما : وجود لفظي أي في اللفظ والقراءة› ورابعها : وجود رسمي أي 
بالكتابة والخط في الصحف» وهذه المراتب الأربع قد أجمع عليها العقلاء. 
والقرآن في كل مرتبة من هذه المراتب يطلق عليه اسم القرآن وكلام الله 
ولكن أولاها باسم القرآن هو الوجود العيني. انظر مختصر الصواعق المرسلة 
۲ _- 6. 

ط : «يطلق لكن». 

بالفخر الرازي» العلاأمة الكبير ذو الفنون» من رؤوس الأشاعرة وكبار 
المتكلمين . ولد في الري سنة ٤م‏ من کتبه المطالب العالية» والمباحث 
المشرقية› والأربعين› ومحصل أفكار المتقدمين والمتأخرين› کتب عند موته 
وصية بين فيها معتقده ورجوعه عن الكلام» والتزام طریق السلف› توفي في 
هراة سنة ٦٠٠ه.‏ انظر سير أعلام النبلاء ٠٠٠٠:۲١‏ البداية والنهاية 
۳ . لسان المیزان ۰٤۳٩/٤‏ الأعلام .۳٠۳/١‏ 

- قول الفخر الرازي في القرآن: إنه موضوع لما في الذهن أي في النفس 
وهو المعنى النفسي على ما هو معروف من مذهب الأشاعرة وأنه معنی 
واحد. فقال فى معرض كلامه على خلاف المعتزلة والأشاعرة في القرآن: = 


۳4 


۸-فالشيءشَيء واج دلاأربع فى ابن حزم قله المُرْقَانِ 
ا ا E EEE‏ َالْفُوْقّان 
۷ وتاك اخ تايان كلاقه بصذورأمل اليلم والإيمَانِ 
١-وكلاك‏ أخمر آنه المكتُوب في NEE TEIIETEY‏ 
ار اة ال و وال فو ع ن الاتن 


- ۸ 
- 


- ۱ 


~ı ۲ 


«وأما أصحابنا فقد قالوا: ثبت أن الكلام القائم بالنفش ‏ معلى غار اللقدر 
والاإرادات واي والاعتقادات› ونڏذعي أن الباري تعالی موصوف بهذا 
المعنى› »> وندعي أن هذا المعنى قديم› وندعي آنه معنی واحد» وهو مع 
کونه واحداً أمر ونهي وخبر واستخبار ونداء. والمعتزلة والكرامية ينازعون 
أصحابنا في كل واحد من هذه المواضع الأربعة» الأربعين .۲٤۹/١‏ وانظر 
قوله محرراً في الأربعین ٠١۸ - ۲٤٤/١‏ والمحصل ص۳١٤‏ - 0۸٨٤ء‏ 
والمطالب العالية ۲٠۷ - ۲١٠/۳‏ وقد تقدم عرض مذهب الأشاعرة في 
الكلام والقرآن في الأبيات: ٥۷١‏ وما بعده. 

«قلة الفرقان»: قلة التمييز والتفريق . وفي طع: «العرفان»» تحريف. (ص). 
هذا شروع من الناظم رحمه الله في الرد على مقالة ابن حزم وبيان الأدلة 
على أن كل مرتبة من المراتب الأربع يطلق على القرآن فيها أنه القرآن 
وكلام الله حقيقة لا مجازأًء فالوجود العيني الخارجي هو قرآن وهو كلام الله 


و2 و 


کما قال تعالی: #حیّ يسَمَح كلم اسو [التوبة: .]١‏ 


طه : «بأنٌ کتابه» . 
- وفي الوجود الذهني هو القرآن و الله کما قال تعالی عن کتابه : 
بل هو مایت بت e‏ أو اار4 [العنکبوت: .]٤4‏ 
ط: امن الرحمن». 


- وفي الوجود a‏ الخطي هو كذلك القرآن وکلام الله كما قال تعالى 
عن کتابه : ان في مكو وتر ممم €6 [عبس: ۱۳ء .]١٤‏ 

ف : «أنه المقروء والمتلو». 

- وفي الوجود اللفظي هو أيضاً القرآن وكلام الله كما قال تعالى : قاروأ ما 


Yo 


e E E E‏ فو او و اا اتان 
۷لار ال قران أفغال ا وكذاال اة قهى خط يتان 
وا ,هو ل او ادا ان 


ES ELE ECE RTE SE‏ و ا 


2 2 و ر 3 ر 1 ت 
۷-وكااك بكثيەبخطجيد وبضوفهمالأخطالنِ 


8 را ااا اراتا وال وق اة الفرن 
قد انى اة ف فة ق قال رل الغی غر بان 


- ۷ 


َر من ران [المزمل: ۲۰] وقوله تعالى: إن الذي بتلويت كب آله 


ر ےر 


اموا أَلصَلَوة . . .4 [فاطر: ۲۹]. 

سيفصل الناظم القول في الفرق بين التلاوة والمتلو والكتابة والمكتوب فيما 
يأتي من أبيات» وانظر خلق أفعال العباد للبخاري ص۹١٠‏ 

في جميع النسخ : «الرحمن»» ولكن في حاشية الأصل : «المنان» وفوقه: «نسخة 
الشيخ)» يعني : النسخة المقروءة على المؤلف . وكذا «المنان» في طع (ص). 

قال الإمام أبو عبداله البخاري رحمه الله في معرض كلامه عن تفاوت حسن 
الصوت بقراءة القرآن: «فبيّن النبي به أن أصوات الخلق وقراءتهم ودراستهم 
وتعليمهم وألسنتهم مختلفة بعضها أحسن وأزين وأحلى وأصوت وأرتل وألحن 
وأعلى وأخف وأغض وأخشع»› وقال: #وَكعت الأَّسَوَات لمن [طه: ۲٠٠۸‏ 
وأجهر وأخفى وأمهر وأمد وألين وأخفض من بعض» اه. خلق أفعال العباد 
ص۱۸۳ /برقم ۰۲۲٢‏ ونقله ابن القيم رحمه الله في مختصر الصواعق ٤4١/۲‏ › 
٤۹۳ _ ۲‏ وعلق عليه. وقال البخاري رحمه الله في صحيحه في كتاب 
التوحيد: باب قراءة الفاجر والمنافق» وأصواتهم وتلاوتهم لا تجاوز حناجرهم» 
ج۱۳ / ص٥۳٥‏ /باب ۰٥۷‏ کتاب التوحید ۔ فتح . 


۸ -_ طه: «وأداؤنا»» والأداة: هي الآلة التي يكتب بها. مختار الصحاح .١١‏ 


- ۷۹ 


«كتابة القرآن»: يعني : كتابة الناسخ له فى الصحف والأوراق . 
کذا فی س وحاشبة ظ. وفى غيرهما: «أتى في نظمه» ناقص الوزن. فأصلح= 


A4 


اد الذي ُو في المصاجف مُفْمَتٌ بأتايل الأشياخ والشيانِ 
-موىۈلرئىابةومحووفة وياا رلو مخلر ن 
۲-فسَفى ا وع وال خف اعفان 
۳-الكل مَحلوق ولي كلاف اأ NOT‏ 
٤-فعليك‏ بالئَفْصِيل والتّمييز فال إطلاق والإ لمجال دون بيان 
قد أفسداهَدًا الۇج وة وخَيطااڵ ادما والآراء كل رمان 
۷را اران قي رفا اكاد فد تفت ا شان 


- ۲ 


- ۳ 
4 
-_- 


في طع بزيادة «فيه وهو» بعد «قول الحق»»› وفي طه بزيادة «والإنصاف» 
فاستقام الوزن ولكن لم يستقم المعنى. (ص). 

- يعني الناظم بامن قال»: أبا محمد عبدالله بن محمد الأندلسي القحطاني 
المالكي رحمه الله (ولم أعثر له على ترجمة) وله قصيدة نونية طويلة 
اشتهرت بنونية القحطاني مطلعها : 

بخاا زرل الايات وال قران تک و خر ر 
ومنها نقل المؤلف البيتين التاليين . 

انظر كفاية الإنسان من القصائد الغر الحسان. مجموعة قصائد جمعها 
محمد بن أحمد سيد أحمد صه٠.‏ 

مابين المعقوفين لا يوجد في الأصل ولا ف. ولعله حذف 
من النسخة الأخيرة. ثم وضع هذه الأبيات هنا قاطع لسياق كلام الناظم» إذ 
قوله: «الكل مخلوق. . ٠.‏ في البيت ۷۷۳ خبر للمبتدأ الذي جاء في البيت: 
۸ («أصواتنا ومدادنا. . .». ويؤيد الحذف أن الناظم أورد بيتي القحطاني 
في موضع أخر. انظر البيت ٤١١١‏ وما بعده. (ص). 

كذا في الأصل» ف» طع. وفي غیرها: «هنا شیئان». 

ف : «بالتقفصيل والتبيين! . 

تقدم تفصيل الناظم رحمه الله في ذلك والتعليق عليه بما يوضحه» راجع 
البييت ٠*٦١‏ وما بعده. 


۳% 


۷-يغىى بهاالمىلۇئهوگلافة مُوَغيؤمخأوق كذِي الأكرَان 
۸-ويُرا أفعال الماد كصؤتهم وأدائهغ وكلافمُماخلقمَانِ 
4۹- هاا الي كث علي أبة ا إشلام امل اليلم واليرْفان 
-٩‏ وهر الي قَصد الْخُاري الرْضا EEE‏ اض لاان 
عل همه كاضر الأفهام عن فول الإمقام الأغظم الّيمانِي 
۲-في اللَْظ لما أن تَمْى الصدّين عد واف تىلى ونان 


۸ -_ ف: «وأداتهم». 

٠‏ -_ تقدم ذكر قول الإمام البخاري رحمه الله والكلام على احتجاج المبتدعة 
ہمجمل کلامه» راجع البيت: °٦۹‏ وما بعده. 

-١‏ يعني الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله» وقد تقدم حكاية كلامه والرد على 
من احتج بکلامه على بدعته» راجع البيت: °٦۹‏ وما بعده. 

۲ _ يشير إلى قول الإمام أحمد رحمه الله : «من قال: لفظي بالقرآن مخلوق فهو 
جهمي ومن قال: غير مخلوق فهو مبتدع» وقد تقدم شيء من التفصيل في 
ذلك في التعليق على البيت: .٥٦٩‏ 
وجاء في مختصر الصواعق المرسلة في معرض الكلام على عبارة الإمام أحمد 
المتقدمة : «الإمام أحمد سد الذريعة حيث منع إطلاق لفظ المخلوق نفيا وإثباتا 
على اللفظ» فقالت طائفة : أراد سد باب الكلام في ذلك . وقالت طائفة منهم ابن 
قتيبة : إنما كره أحمد ذلك ومنعه لأن اللفظ فى اللغة الرمى والإسقاط» يقال: لفظ 
الطعام من فيه ولفظ الشيء من يده إذا رمى به» فكره أحمد إطلاق ذلك على 
القرآن . وقالت طائفة : إنما مراد أحمد أن اللفظ غير الملفوظ فلذلك قال: إن من 
زعم أن لفظه بالقرآن مخلوق فهو جهمي» وأما منعه أن يقال : لفظي بالقرآن غير 
مخلوق» فإنما منع ذلك لأنه عدول عن نفس قول السلف» فإنهم قالوا: القرآن 
غير مخلوق» والقرآن اسم يتناول اللفظ والمعنى» فإذا خص اللفظ بكونه غير 
مخلوق كان ذلك زيادة في الكلام أو نقصا من المعنى» فإن القران كله غير 
مخلوق» فلا وجه لتخصيص ذلك بألفاظ خاصة . . وهذا المنع في النفي والإثبات 
من كمال علمه باللغة والسنة وتحقيقه لهذا الباب فإنه أمتحن به مالم يمتحن به= 


Y۸ 


۳-فاللفظ يضلځ قضدرأمُو فعا كلظ بتلرةالمُرآن 
4-وكذاك ضلخ فس مَلمُوظبه وَهوَالقُرانفدًانفُخكَمَلان 
٥-فلًِاك‏ ألكر أحمدالإطلاق في نتفي وإثْجاتِ بلافُرقَان 


# FF 3% 


۰ ن 


في مقالات) الفلاسفة والقرامطة في كلام الربّ جل جلاله 
١-وأئى‏ ابن يبا القَزمطئ مُصَانِعاً للفُسلميى بإفك ذي بُهْكان 


- ۳ 
(1) 
(۲) 


- ۷۸٦ 


غيره. . والذي قصده أحمد أن اللفظ يراد به أمران: 

أحدهما: الملفوظ نفسه وهو غير مقدور للعبد ولا فعل له. 

الثاني : التلفظ به والأداء له وهو فعل العبد. 

فإطلاق الخلق على اللفظ قد يوهم المعنى الأول وهو خطأء وإطلاق نفي 
الخلق عليه قد يوهم المعنى الثاني وهو خطأً فمنع الإطلاقين». اه. 
مختصراً» مختصر الصواعق .٤۸۹/۲‏ 

ف: «هو لفظنا» . 

كذا في الأصل وطع . وفي طت: «كلام». وفي غيرها: «مقالة). 

القرامطة : هم أتباع حمدان القرمطي وكان رجلا متوارياً صار إليه أحد دعاة الباطنية 
ودعاه إلى معتقده فقبل دعوته» ثم صار يدعو الناس إليها وضل بسببه خلق كثير» 
وكان ظهورهم في عام ١۲۸ه‏ في خلافة المعتضد» ودخلوا مكة سنة ۷٣۳ه»‏ 
واقتلعوا الحجر الأسود» وقتلوا المسلمين في الحرم. وقد أعيد الحجر الأسود 
إلى مكة سنة ۳۴۹ه على يد أبي إسحاق إبراهيم بن محمد بن يحيى المزكي 
النيسابوري رحمه الله . انظر اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص°۸٠›‏ 
وأخبار القرامطة في الأحساء جمع وتحقيق ودراسة: د. سهیل زکار» مقالات 
الإسلاميين ٠١١ - ٠٠١/١‏ التنبيه والرد للملطي ص٠۲‏ وما بعدهاء منهاج السنة 
۸,؛› الفرق بین الفرق ص۰۳۰۹ تلبیس إبلیس ص۱۲۱ - .٠١۳‏ 

تقدمت ترجمة ابن سينا في التعليق على البيت .٠٤‏ 


۳۹ 


seuneeccenennaneceonenannneneonnncenannSCNCGnCesannnnancecanneaneasnnenneoeanasns# 


= كان ابن سينا على مذهب القرامطة وهو يصرح بذلك» كما ذكر عنه شيخ 
الإسلام ابن تيمية رحمه الله لما تكلم على الفلاسفة قال: «ولكن هؤلاء 
سلكوا مسلك القرامطة الباطنية» وهم من المتفلسفة المنتسبين إلى الإسلام» 
وكان ابن سينا يقول: «كان أبي من أهل دعوتهم»ء ولذلك قرأت كتب 
الفلاسفة» اه. بغية المرتاد ص۸۳. 
وقال ابن القيم رحمه الله : «وكان ابن سينا كما أخبر عن نفسه قال: أنا وأبي 
من أهل دعوة الحاكم» فكان من القرامطة الباطنية الذين لا يؤمنون بمبدأً ولا 
معاد ولا رب خالق ولا رسول مبعوث» اه. إغائثة اللهفان ۲/٦٠٦٠۲ء‏ وانظر 
درء تعارض العقل والنقل ٠١/١‏ نقض المنطق لشيخ الإسلام ابن تيمية 
ص۳۳٠ء‏ الرد على المنطقيين لشيخ الإسلام ابن تيمية ص١٤٠١‏ - ٠٤۳١‏ 
والصفدية لشيخ ا ص۳ (حاشية المحقق). وانظر نص كلام ابن سينا 
في کتاب «نكت فى أحوال الشيخ الرئيس ابن سينا» للكاشي . 
المصانعة: المداهنة والمخادعة. 
من كيد ابن سينا ومصانعته للمسلمين أنه حاول الجمع بين الدين والفلسفة 
مع التعصب الذي للفلسفة» فقام بتأويل النصوص الشرعية بما يتفق مع 
روح الفلسفة» فهو يلوي النص ويخرجه عن معناه الحقيقي كي يتمشى مع 
المعاني الفلسفية. وقد أفرد في ذلك رسالة خاصة في إثبات النبوات وتأويل 
رموزهم» ومال ذلك الوحي وكلام اله» فابن سينا يفسره أنه : إفاضة العقل 
الكلى الفعال على نفس النبى الذي ينتهى إليه التفاضل فى الصور الماديةء 
EEE LA ASN EU SRS E‏ 
استصوبت لصلاح عالمي البقاء والفساد علماً وسياسة. والرسول هو المبلغ 
ما استفاد من الإفاضة المسماة وحياً على عبارة استصوبت ليحصل بارائه 
صلاح العالم الحسي بالسياسة والعالم العقلي بالعلم. انظر رسالة في إثبات 
النبوات وتأويل رموزهم لابن سينا ص٤۸‏ ضمن مجموع تسع رسائل لابن 
سينا» فيصرح هنا أن کک الوحي ما هي إلا ألفاظ استصوبها الرسول 
للتعبير بها عما أوحي إليه أءٍ BET‏ عن الفيض الفعال معاني 
عبر عنها بألفاظ من عنده. 


E3 


۷۷-رآ فيضاأفَاض يِنْعَفل موا ىالعِلةملوالاكروان 
۸-حئًى تاقار كى ئاضل نالفل دالت يان 


2 وعندما 0 9 تفسیر قوله تال اه له نور ور لسوت رض س ورو 
کیقکوز فبا 0 فا يصب ليمع ف < E GF‏ 0 دري وقد من سجر 
مرڪ 3 ل سر 1 عَريَةٍ یکا زب ىء e‏ ت 
[النور: ١۴]ء‏ ذكر تأويلات تتفق مع مقصده الفلسفي فقد جعل ألفاظ الآية 
رمزاً وإشارة للنفوس والعقول التي يتحدث عنها الفلاسفة فجعل (النور): 
رمزاً للخير ليكون الله هو الخيرء و(السموات والأرض): الكل - وهو تعبير 
الفلاسفة عن العالم -» و(المشكاة): العقل الهيولاني كاستعداد النطق 
والإدراك وهو من أقسام العقل عند إرسطوء و(المصباح): العقل المستفاد 
بالفعل بعد التحول من استعداده» و(الزجاجة): الواسطة وهى العقل الفعال 
الى بين العقل ٠‏ المير لاي 'والخقل الماد بالفعل » و(الهجرة الباركة) 2 القرة 
الفكرية الى هي اة انان الفا ورل شرفة ولا رة إا 
اعتدال القوة الفكرية المتلقية للوحي (ولو لم تمسسه نار): مدح للقوة 
الفكرية فالنار هي العقل الكلي المدبر للعالم المشاهد فهو وإن لم يمس 
القوة الفكرية بالاتصال والإفاضة فهي لقوة صفائها تكاد أن تعرف الحقائق من 
غير إفاضة. 
انظر: رسالته المذكورة ص٥۸‏ - ۸۷ الجانب الإلهي في التفكير الإسلامي 
د. محمد البهي م 2 م الكدف لكات ةة الخاد شيخ 
الإسلام ص۷۲ - .۷١‏ 

۷ -- ويعني الفلاسفة بمصطلح «العقل الفعال»: الرب عر وجل ويسمونه علة هذه 
الأكوان والمخلوقات معلولة له. انظر كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي 
۳ 

۸-- هذا مذهب ابن سينا في كلام الله. قال في رسالته العرشية ص١١:‏ 
«. . فوصفه بكونه متكلماً لا يرجع إلى ترديد العبارات ولا إلى أحاديث 
النفس والفكرة المتخيلة المختلفة التي العبارات دلائل عليهاء بل فيضان 
العلوم منه على لوح قلب النبي ا بواسطة القلم النقاش الذي يعبر 


13 


4۹-فأئى بو للعالمين حخَطاةٌ ومَرَاعِظأعَريَتْعن اليْرْمَان 
ا فاخا بالكى تل ووت إل وإ ارغان 


= عه بالعقل الفعال والملك المقرب هو كلامه. فالكلام عبارة عن العلوم 
الخاصة للنبي ي والعلم اد ف و ر ر ا إل ود 
كنج بالَْصَرٍ [القمر: ]٠١‏ بل التعدد إما أن يقع في حديث النفس أو 
الخيال والحس. فالنبي يتلقى علم الغيب من الحق بواسطة الملك» 
وقوة التخيل تتلقى تلك وتتصورها بصورة الحروف والأشكال المختلفة› 
وتجد لوح النفس فارغاً فتنتقش تلك العبارات والصور فيه» فيسمع منها 
كلاماً منظوماً» ويرى شخصاً بشرياًء فذلك هو الوحي» لأنه إلقاء الشيء 
إلى النبي بلا زمان» فيتصور في نفسه الصافية صورة الملقي والملقى 
كما يتصور في المرآة المجلوة صورة المقابل. فتارة يعبر عن ذلك 
المنتقش بعبارة العبرية وتارة بعبارة العرب» فالمصور واحد والمظهر 
متعدد. فذلك هو سماع كلام الملائكة ورؤيتها. وكل ما عبر عنه بعبارة 
واقترنت بنفس الصور» فذلك هو آيات الكتاب» وكل ما عبر عنه بعبارة 
نقشية فذلك هو أخبار النبوة» أ.ه عن كتاب ابن تيمية السلفي لهراس 
ص۱۱۳ . 

4 _ يزعم الفلاسفة: أن الرسل أتوا بكلام خطابي يؤثر في الجمهور ويحرك 
عواطفهم من غير أدلة ولا براهين» وسيأتي تفصيل ذلك فيما يأتي من 
أبيات . 

٠١‏ _ مقالة الفلاسفة في كلام الله تعالى - كما تقدم من كلام ابن سينا - أنه 
فيض فاض من العقل الفعال على النفوس الفاضلة الزكية بحسب 
استعدادها فحدث لها بسببه تصورات وتصدیقات بحسب ما قبلته منه» 
ولهذه النفوس ثلاث قوى: قوة التصور وقوة التخيل وقوة التعبير فتدرك 
بقوة تصورها من المعاني ما يعجز عنه غيرهاء وتدرك بقوة تخيلها شكل 
المعقول فى صورة المحسوس» فتصور المعقول صوراً نورانية تخاطبها 
وتکلمها بکلام تسمعه الآذان» وهو عندهم كلام اللّه» ولا حقيقة له في 
الخارج وإنما ذلك من القوة الخيالية الوهمية. وزعموا: أن ما جاء به= 


4۲ 


١-وخطاث‏ هذا الخَلّتي والجمهُور بال حقّ الصريح فُعَّيرذِي إفكانِ 
۲-لا يفبلود حَفايق المغفُول إلا م في يكال الجسش والأغيانِ 
۳-وَمَمارب الغقلاءِ لايرئونها إلا إداؤض ةئ لُه بأوان 
-يِنْ جنس ما ألمت طباعُيُم من ال موس في ذا العالّم الجُتُماني 
٥-فائؤابئشبيووئمثيل‏ وج E EE EE‏ 
واي خزم نتم تاريل لىةجللنياليزنان 


= الرسول ب إنما أراد به خطاب الجمهور بما يخيل إليهم مما ينتفعون به. 
من غير أن يكون الأمر في نفسه كذلك» ومن غير أن تكون الرسل بينت 
الحقائق. انظر مختصر الصواعق ۱۲۷/۱ ١١١ »٥٠۳ ٤۷۳/۲‏ شرح 
حديث النزول (تحقيق الخميس) ص١١٤‏ الفرقان بين أولياء الرحمن 
وأولياء الشيطان لشيخ الإسلام ابن تيمية ص٥٠‏ - ٦٦‏ درء تعارض 
العقل والنقل ٠١ - ٠٠٤/۲‏ رسالة في إثبات النبوات وتأويل رموزهم 
لابن سي اص ۷ وقد نفدم تقل كلام ابن سينا في :ذلك في 
التعليق. غلى. البيت: .۷۸١‏ 

۱-_ طع: «هذا الحق»» وهو تحريف . 

۳ - يعني الفلاسفة بالعقلاء أنفسهم فإنهم الذين يستطيعون فهم الحقائق» كما 
سيأتي نقل کلامهم . 
الأواني: جمع آنية» والآنية جمع إناء. 

٤4‏ -_ يزعم الفلاسفة: أن خطاب الرسل لجمهور الناس بالحق الواضح المبين 
الصريح غير ممكن لأن عقول العامة قاصرة عن فهم الحقائق العقلية فلا بد 
من تصويرها لهم في صور تألفها طباعهم وتدركها عقولهم . انظر المراجع 
السابقة في البيت .۷۹١‏ 

-٥‏ «فأتوا: يعني: الرسل. ويجوز أن يضبط بالبناء للمجهول «فأتوا» يعني 
العامة . (ص). 

٩‏ -_ (تأويله»: يعني : يحرم تأويل كلام الأنبياء للعامة. (ص). 


4۳ 


۷-فلدا E‏ اة يتا وروق ياح دا الان 


۸-لكن حَيَيقمَة 


4 


وله م أنْفَذأنزا بالكذب فيو مَصالخ الإلْمان 


n‏ رذاالرشوللدَيِهم مُىَمَاوئانِومَامُمَاعِذلان 
٠-أمًاالرشول‏ فَمَيلشوف عَرَايهم والمَيلّشوف بى ذِي الهْرْمَان 


-_- ۸ 


2۹ 
A‘ * 


- السياج: في الأصل هو السور الذي يحيط بالبستان. والمقصود هنا: أن 
تأويل كلام الرسل أمام العامة خرق لسياج بستان و وهذا کله تعبیر 
الناظم عن موقف ابن سينا وأمثاله وما قالوه ا للمسلمين وا 
عليهم › ولذلك کشف في المت التالي عن حقيقة هذا القول الخادع . ) 

أي: حقيقة قول الفلاسفة أن الأنبياء قد أتوا بالكذب لمصلحة الناس (ص). 
ط : «عند مصالح الإنسان». 

عدلان: مثلان. 

حذف الشدة من «عوام» للضرورة. (ص). 

الفيلسوف عند الفلاسفة أعلى مرتبة من النبىء لأن النبى إنما هو للعامة 
يدعوهم ويربيهم› أما الفيلسوف فهو ر الا من أصحاب 
العقول والمدارك ويكشف لهم البراهين والحقائق. وكذلك فإن المعدن 
الذي يأخذ منه النبي عندهم هو العقل الفعال والقوة الفعلية التي يسمونها 
القوة القدسية» فالفيلسوف يختص بالقوة الفعلية والنبي يختص بقوة 
ا ےک ری کی کا ی کات 
الاو ف ن اة ع وخا ر ا ر ال ان ا 
فو ان اله فار رعا ان الكل الال قف الل اال إل عة 
المنفعل بتوسط العقل المستفاد ثم إلى قوته المتخيلة فيكون بما يفيض منه 
إلى عقله المنفعل حكيماً فيلسوفاً ومتعقلاً على التمام» وبما يفيض منه إلى 
قوته المتخيلة نبياً منذراً بما سيكون ومخبراً بما هو الآن من الجزئيات 
بوجود يعقل فيه الإلهى» آراء أهل المدينة الفاضلة ص۷۸ وانظر بخية 
المرناد ا الا و و ا شرح یت الول ر 
نقض المنطق ص۱۳۱ - .٠١۲‏ 


٤ 


1-والحقٌعِندمُغففيمافاةُ أثجاع اجب مَنطق الهونان 
۲و فى غل لي الما أف ا حل اتن ست افاغقنو تلان 
۴ وو لكر تي أا الاو يا اين 


NT‏ خبرة ئَلْقَامُم 
٥-|/[واشأل‏ بهم دا خجبروئلقَامُم 


- ۹۲ 
- ۸۰۴۳ 


اغد SE‏ ولحيرانى 
اغد 


المنطق: عرفه التهانوي بأنه علم بقوانين تفيد معرفة طرق الانتقال من 
المعلومات إلى المجهولات وشرائطها بحيث لا يعرض الغلط في الفكر. 
قساف اسطلااحات الفترن ١‏ وعرفة ابن لفون بقرله قران غرف بها 
الصحيح من الفاسد في الحدود والمعرفة للماهية والحجج المفيدة 
للتصديقات . المقدمة ص۸٠٠.‏ والمقصود بصاحب منطق اليونان: أرسطو. 
وقد غلا أصحاب المنطق في تحكيم عقولهم وقياساتها والاعتداد بمقدمات 
وج توصلوا إليها دون النظر إلى أحكام الشريعة وضوابط الدين» فلم ينج 
أكثرهم من الإلحاد والزندقة. وقد رذ د عليهم شيخ الإسلام ابن تيمية وفلد 
أقوالهم وهدم قوانينهم في كتابيه «الرد على المنطقيين» و«نقض المنطق». 
وانظر الملل والنحل ٥۲۷/۳١‏ وما بعدها. 

اللبان 2 الرضاع ,بي ٠‏ الهم كارا على مرب اس ما 

يعني : نصير الدين الطوسى› وقد تقدمت ترجمته في التعليق على البيت: 
۷ وسيأتي في كلام الناظم رحمه الله ما قام به الطوسي من كيد للإسلام 
والمسلمين في البیت: ٩۳۰‏ وما بعده. 

ورد هذا البيت في الأصل قبل البيت السابق» وكتب من قابله بنسخة الشيخ 
تحت (رسل الله : «کل موحد»» وتحت (القران»: «ارباني»» مع علامة صح 
تحت الكلمتين › > وانسخة الشيخ) بينهما. . ثم كتب فوق البيت الثاني الذي هو 
الأول هنا: «زائد عن نسخة الشيخ وهو معنى البيت الذي قبله». ويدل هذا 
على أن الناظم غيّر عجز البيت» فكان أولاً: «أعداء رسل الله والقرآن»» 
فاستبدل به فیما بعد: «أعداء کل موحد ربانى». ولكن ورد البيتان كلاهما 
في نسخة ف أيضاً مثل سائر النسخ . ( 


f° 


ءرشل الله والقّوآن] [/Y]‏ 


-١‏ صوفِيهُم عبد الؤجؤدالمطأق ال ممغدوم عند العَفُل في الأغيان 
۷ و لد نالات کاو نیو ال EE EEE‏ 
۸- غي ودم ؤطوؤە فيويرى وضفّ الجَمَال ومَظهر الإحسانِ 
۹-اللَة اكب كم على ذا المذمب ال لوبي الناس من شيحان 


- ۸°“ 


الصوفي: نسبة إلى الصوفية وقد اختلف في سبب هذه التسمية والأقرب أنه 
نسبة إلى اشتهارهم بلبس الصوف كما ذكر شيخ الإسلام وغيره» والمراد 
بالتصوف (في الأصل): التنسك والعبادة والزهد في الدنيا وتفريغ القلب من 
سوى الله» وهم طوائف متعددة أصولها متقاربة إن لم تكن واحدة» وكان 
التصوف في بدايته زهداً وعبادة ثم صار حركات ومظاهر مبتدعة ثم تحول 
إلى إلحاد وزندقة كما قال الواسطي: كان للقوم إشارات ثم صارت حركات 
ثم لم يبق إلا حسرات» وقد ضل فريق من الصوفية عن دين الله فقالوا: 
بالحلول ووحدة الوجود وإباحة المحرمات وترك الواجبات وعلم الباطن. 
انظر مجموع فتاوی ابن تيمية ٦/۱۱‏ ۔ ۷» ۱۹ - ٠١‏ اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين ص۹۷»› مصرع التصوف للبقاعي ص۱۹ وما بعدها. 
كذا ضبط «عبد» في نسخة ف بالرفع على أنه خبر» وهو الصواب . (ص). 
الوجود المطلق عند الصوفية هو الذي لا يتقيد بشيء لا باسم ولا صفة ولا 
بأي مقيد أو مخصص› وهذا فى الحقيقة لا وجود له إلا فى الذهن ولا 
وجود له في الخارج» والعارف عندهم من يعبد هذا الوجود» وإذا خصصه 
بشيء وقع في الضلال» كما ذكر الناظم في البیت: .۲۹٦‏ 

وانظر درء تعارض العقل والنقل ٤۳۸/١‏ والمراجع السابقة» وراجع ما تقدم 
من کلام ابن عربي في البیتین: ۲۸۹ و٩۲۹‏ وما بعدهما. 

تقدم التعريف بمذهب الاتحادية ونقل كلامهم والرد على باطلهم في البيت : 
۹ وما بعده. 

تقدم حكاية كلام ابن عربي وأنه يرى أن الواطىء والموطوء شيء واحد» فما 
ثم غير الله» تعالى الله عن ذلك علواً کبیراً. انظر البیت .۲۸١‏ 

شیخان: جمع شيخ مثل ضيف وضيفان. اللسان .۳٠/۳‏ 


۲ 


يبعوريلهمدَغروَةٌويقغلو EEE‏ العُمُرَان 
-١‏ ولو الُم عَرَفُواحَقِيقَة أفرهِة رججموفُم لا شك بالصَروان 


ت 


([ ۸ فان ر له إذ كنت تبي كشفهة ١‏ وافرش لهم كفا مر الاأنتان 
۳-واظهزبمظهرقابل ينهم ولا تَظهزبمظهرصاجب التُكران 
4-وانظز إلى أنهاركفرفججرث ونَهُغ لزلا العيت بالجريان 


- ۱۹ 


- ۸۱١ 
- ۲ 


- ۸1۴٤ 


3 3 3% 


«الغفران»: في حاشية الأصل أن فى نسخة: «العرفان» (ص)»ء يعنى: 
أن عامة الناس وجهلتهم يغترون بهؤلاء الشيوخ لما يظهرون من الزهد 
والتعبد» ويغفلون عن فساد معتقدهم وضلال طريقتهم› وقد يتقربول إلى 
هؤلاء المشايخ بانواع القرب والتبجيل ولو علموا حقيقة أمرهم لرجموهم 
بالحجارة. 
الصوان: حجارة صلبة إذا مسته النار فقَّع تفقيعاً وتشقق . اللسان .٠١٠۱/۱۳‏ 
بة إ فقع تفقيعا وتشقق 
بَذر الخب: نثره. والاتبان: جمع تبن» وهو ما تهشم من سيقان القمح 
والشعير بعد درسه»ء تعلفه الماشية. يعنى إذا أردت أن تكشف مذهبهم 
ويفضوا لك بما عندهم من الحقائق والعجائب فدارهم وأظهر الموافقة 
والتصديق» وقد شبههم الناظم رحمه الله بالأنعام التي تتبع كل من داراها 
ونثر لها طعامها وقد يكون في اتباعها له حتفها. 
يعنى: أنك إذا أظهرت لهم الموافقة ووثقوا أنك من أتباعهم كشفوا لك 
أسرارهم التي هي الكفر المحض» ولولا خوفهم من القتل والأفى من 
آهل الحق لكشفوا مذهبهم ودعوا الناس إليه صراحة. قال الإمام أحمد 
رحمه الله عن الجهمية: لا يؤمنون بشيء ولكن يدفعون عن أنفسهم 
الشنعة بما يقرول في العلانية). الرد على الجهمية ص۱۰۹ . وقال 
ابو الحسن الأشعري في الإبانة أثناء كلامه عن الجهمية: افمنعهم خوف 
السيف من إظهارهم نفي ذلك» الإبانة ص۴٠١ء‏ وتقدم نقل كلام 
لشيخ الإسلام ابن تيمية في هذا المعنى في التعليق على البيت رقم 
۸ 


€۷ 


. کو 


0 


في مقالاتِ طوائف الاتحاديّة في كلام 
الب جل جلا 


E EE E E واأئت‎ 6٥ 
1-قالوا كلام الله كل كلام م‎ 
او نىرا رورو‎ 


۸-فالَت والشّنْم | لبي وفَذفهُم 


٥‏ _ طمت: علت وكثرت وغلبت . اللسان 


مث على اال كل لمان 
ذا الق مِنْ جل وَمِن إلسانِ 
صِذقا ركبا رَاضح البْطلانِ 
للفخصئات َكل ئن أعُانِ 


. °۲ 


ومراد الناظم : أن مقالة الاتحادية فاقت في الكفر والضلال مقالات الطوائف 
الأخرى. 

- تقدم في كلام الناظم عرض مذهب الاتحادية في الخالق جل وعلا. انظر 
البيت: ٠٠١‏ وما بعده. أما مذهبهم في الكلام فهو مبني على أصلهم الذي 
أصلوه وهو أن الله سبحانه عين هذا الوجود» فصفاته هی صفات الله وکلامه 
هو کلام ا ا اف مرن كار ساك ربا وال ا 
لما أصلوا أن الله تعالى غير مباين لهذا العالم المحسوس صاروا بين أمرين 
لا ثالث لهما: أحدهما: أنه معدوم لا وجود له» إذ لو کان موجوداً لكان 
إما داخل العالم وإما خارجاً عنه. الثاني: أن يكون هو عين هذا العالم» فإنه 
يصح أن يقال فيه حينئذ إنه ليس داخل العالم ولا خارجه ولا مباينا له ولا 
حالا فيه إذ هو عينه. والشيء لا ينافي نفسه ولا يحايثها فرأوا أن هذا خير 
من إنكار وجوده والحكم 2 مغدوم: انظر مختصر الصواعق ٤۷۲/١‏ › 
وراجع ما تقدم عن مذهبهم في الأبيات: ۲٠١‏ وما بعده. 


وكل كلام في الوجود كلامه 


سواء علينانثره ونظامه 


انظر : الفتوحات المكية ٤/١٤٠ء‏ ومختصر الصواعق .٤۷١/١‏ 
۸ - المحصنات: جمع محصنة وهى المرأة المصونة العفيفة . النهاية ۳۹۷/۱. 


€۸ 


0-والتَّؤځ والتَّغزيم والشخزالمُبي وسائ اليِهْمَانِ والهََيَان 
32 -موعيفۈل الله جل جلا وكلافغةعقابلائكران 
۸۲۱ ا الذي أقى إيب اضلهغ وعَليهقًاء کشخ البنيان 
۸۲۲ إأأضله مآد لإلةعيِيمة َي الۇ جود وَين ذِي الأكوَانِ 
۳-قفكلافهارصمانهامُوىولة وصفًائأمالمهَاعيران 
4-ولذاك قَالواإِلّةُالمْوصوف بالص ينين فُبح رين إخمان 
٥-ولدَاك‏ قَذْوَصَمُوةُأَيْضاً بالكما EES‏ 
١-مزي‏ قالات الطرائف كلها غيل إلْيكَ رخيصة الأثمَانِ 


ت : 


EEE RE CEL E E E 


۹ - النوح: رفع الصوت بالبكاء على الميت. اللسان .٠۲۷/۲‏ 
اريم قراءة العزيمة وهي الرقية التي يُعزم بها على الجن والأرواح لتكف 
أذاها وهي من أنواع الشرك بالله. تيسير العزيز الحميد ص٠٠٠ء‏ لسان 
العرب .٠٠٠١/١١‏ 

١‏ _- المكسح : المصاب بالکساح؛ وهو داء تضعف له الرّجل› فيمشي الإإنسان 
كأنه يكسح الأرض أي يكنسها. وهو من أمراض الإبل أيضاً. يقال: جمل 
مكسوح: لا يمشي من شدَة الضلع. اللسان ٥۷١/۲‏ المعجم الوسيط 
ي ومراد الناظم : آن بنيانهم ضعيف منهار وهو مع ذلك قائم على هذا 
الأصل الفاسد فازداد ضعفا إلى ضعفه. 

۳ ۔ ط: (ما هلهنا قولان». 

. كذا في الأصل» ف» ظ. وفي غيرها: «وكذاك قالوا» وهو تحريف‎ _ ٤ 
ف ا هر ع ما الررد ار را لفن‎ 
من قبح وإحسان وكمال ونقصان» لأنه عين كل شيء فهو عندهم مجمع‎ 
للأضداد والمتقابلات» وقد تقدم تفصيل ذلك في الأبيات : ۰ وما بعده.‎ 

٥‏ _ كذا فى الأصل» ف. وفى غيرهما: «وكذاك». 

۷ - ألفيتها : وجدتها. 1 


۸- رىث إلَيْكَ فإذ يكن لَك نار أبْصَرت دات الحخشن والإخسان 
"ب ۸۲۹-/فاغطف على الْجَهيية المْعْل الألّى حَرفواسياج العفل والمُزآنِ 
-شرذ يهم من لمهم وافيرمُم بل نادفي ناديهم بان 
۸۴ اندنع السشقرل والترل وال ٠‏ جهن ةبك لان 


- ۸۲۸ 


- ۹ 


- ۰ 


- A۳۱ 


شت د ركه اف انف اھا القاریء إن كنت فا خالا من التعضب 
أبصرت حسن هذه المنظومة وبديع جمعها وصياغتها لمذاهب الناس فصارت 
بحق ذات حسن وإحسان» فحسنت في نفسها وأحسنت إلى غيرها. 

المغل: أي المغول وهم التتار» ولعله وصفهم بذلك لأن التتار بعد غزوهم 
لبلاد الإسلام عاثوا في الناس فساداً وقتلوا المسلمين ودخل فريق منهم في 
الدين فكانوا من أنصار أهل التجهم والتعطيل بتأثير نصير الدين الطوسي» 
كما سيأتي في كلام الناظم في البيت: ۹١‏ وما بعده. انظر البداية والنهاية 
۳ إغاثة اللهفان .۲٦۷/۲‏ 

- يعني : أنهم خالفوا العقل والنقل بمناقضة أقوالهم لهما. 

بعد أن فرغ الناظم رحمه الله من ذكر مقالات الطوائف في كلام الرب عر وجل 
وصفاته عطف عليها تفنيداً ورذَاًء فبدأً بالجهمية ومن تبعهم من المعتزلة وغيرهم . 
اقتباس من قوله تعالى: ما قفتم في ألْحَرَب رَد بهم من لمهم 
[الأنفال: ]٥۷‏ أي: نكل بهم من خلفهم كي يتعظوا بهم» والتشريد: هو 
الطرد والتبديد. اللسان ۲۳۹/۳ تفسير الطبري مجلد ٦‏ /ج٠٠‏ /إصه٠.‏ 
الأذان : الإعلام والإخبار. اللسان 4/١٠١‏ ومراد الناظم: اصرخ بهم بكل قوة 
وجرأة بأنهم خالفوا العقل والنقل واللغة. 

خالف الجهمية بنفيهم للصفات العقل والنقل واللغة» فخالفوا العقل لأن واهب 
الكمال أولى به وهم ينفون عن الله صفات الكمال ويثبتونها للمخلوق» وخالفوا 
النقل لأن النصوص الشرعية جميعها تدل على إثبات صفات الكمال لله تعالى» 
وخالفوا اللغة بقولهم: عليم بلا علم وقدير بلا قدرة فوصفوه بالمشتق وسلبوا 
معناه عنه. انظر الرسالة الأكملية لشيخ الإسلام وهي في مجموع الفتاوى 
ج/۰۸۸ شرح الأصول الخمسة ص٩۱۹‏ ۔ ٥۲۷ ۲٠۲‏ وما بعدها. 


Yo 


E E E E E E E ايخ‎ 32 
0 ا ت 5 و‌‎ 
ویصځ شكکاڙبلاشكرانٍ‎ E ATTY 


اقبو-٥‎ 


لمَذاسَايغع المع والاتفبار م ف هردان 


راتو لو ااه و و ن 


ك 


قو اة مكل لکن تول فام بالإبان 
۸-أزغيروفيقًالمَدًاباطِلٌ وعليكم في داك مخذوران 
۹-لَفي اشْيَمَاق اللَفْظ للم مجودغ تاأبووڭبوئة لاني 


-_ ۲ 


- ATV 


- ۸۴۸ 
- ۹ 


ب» ط: «لذي الأذهان». 

إطلاق ,المشق: على شى بجت أن بكرن ذلك الشيء موضصوفا بهذا 
الاشتقاق اسلا فد يسح آنا تسف ريا بأنه عالم وهو لا علم عنده أو أنه 
عاقل وهو فاقد للعقل» لكن الجهمية نفوا صفات الله تعالى» فلما أورد 
عليهم وصف الله تعالى لنفسه بصفات الكمال كالعلم والقدرة قالوا: نقول 
عليم بلا علم وقدير بلا قدرة. . إلخ» وقد رذ عليهم الناظم بما يأتي من 
أبيات . وانظر قاعدة في الاسم والمسمى لشيخ الإسلام وهي في مجموع 
الفتاوى ١/١۱۸ء‏ التدمرية ص۸٠.‏ 

هذا رد على شبهتهم في الكلام حيث قالوا: إن معنى کون الله متكلماً أنه 
خالق للكلام في غيره فليس الكلام وصفاً له وإنما هو وصف لذلك المحلء 
وقد تقدم ذكر الناظم لقولهم مجملاً في البيت: ٤١‏ وما بعده. وسيرد عليهم 
الناظم فيما يأتي من أبيات» وسيرد مرة أخرى في الأبيات: ۸٦١‏ وما بعده. 
يعني : غير الإنسان كقول بعض الجهمية : إن الكلام قام بالشجرة. 

يلزم الجهمية على قولهم إن معنى كون الله متكلماً أنه خالق للكلام في غيره 
محذوران : 

الأول: نفي اللفظ المشتق عمن قام به معناه ووجد فیه» فقوله تعالی 
لموسى: لإ أا ربك [طه: ]١١‏ معناه: أن الكلام قام بالله فهو المتكلم= 


۲01 


ا ا ا 


EEE E EE 


۳- مينم الأغُمَى بَصيرأإذأخو 
۴ این رغ مع أن ذلك ارت 
4-والفغل ليس بقايم بإلهكا 
-٥‏ ويم يَصځ أن ب وا 


ك 


7-مُوفاعِل لِكلامووَكىابه 


قَلْبُ الحقَايتي أفُبخ الْهْكَان 
اة قدو و الت هيان 
ELS E ECE EEE‏ 
فی قله کال اکان 
EE EEE NEE‏ 


- 4۲ 


- Ato 
- ۸٤٦ 


أما الجهمية فيقولون معنى كون الله هو المتكلم - هنا - أنه خلق الكلام في 


الشجرة. 

الثاني : إثبات اللفظ المشتق للذي لم يقم به الوصف أصلاً ولم يشتق منه 
اللفظ» كما أثبتوا الكلام للشجرة» وقد تقدم تفصيل ذلك في كلام الناظم 
والتعليق عليه فى الأبيات : ۸۳۲ وما بعده. 

وانظر الرد على الجهمية للدارمي ص۸ - ۹٦‏ الرد على الجهمية لاومام 
أحمد ص ۱۳۰. 

كذا في نسخة ف» وفي ح٠‏ ط أيضاء وهو الصواب. وفي غيرها: «مبصرا». 

- ابعكسه»: أي سموا البصير أعمى . 

«الوحداني»: الواحد. وانظر البيت ٠۷١‏ (ص). 

أورد الناظم رحمه الله هنا معارضة من الجهمية ومن تبعهم من المعتزلةء إذ 
سبحانه قالوا: إن بعض صفات الله سبحانه يوصف بها مع قيامها بغيره 
كالخلق والرزق فإنه قائم بغیره ومع ذلك وصف الله بأنه خالق رازق فكذلك 
الكلام يصح أن يوصف أنه متكلم بمعنى أنه فاعل للكلام دون أن يكون 
الكلام قائماً بذاته سبحانه. 

وسيتولى الناظم رحمه الله الرد عليهم في الأبيات: ۸٦٠‏ وما بعده. 

ا لیس الكلام وصف معنی قائم بذاته سبحانه» وسيأتي تفصيل حجتهم 
عند رد الناظم عليهم . انظر الأبيات: ۸٦١‏ وما بعده. 


YoY 


قول وال لوال وات والمشمُوع للإائشان 


۸- مَل فال إل كلاق شبخاة وض ف دِيم أحخرفا رمعاي 
۹-والشيم علد البَاءِ ليست بَعْدَمَا لك مُمَاحروفانِمُمَبَرنانِ 


أوقًال إل كَلامَة شبحالنة مغنىقّديمقامبالرحهمن 
١-ماإنْلة‏ كل ولا فض ولاال عَربي حَقَيقَُة ولا الوبراتِي 
۲-والأمرعَين اللّهي واشيِفْهامة مويل إخجارٍيلا فُرَقَانِ 
۳-وگلافە كخياتەمادًاك مف E E E E E‏ 
e‏ ان 


- A4۷ 


- ۸ 
- ۹ 
- 0۹ 


- ۸۱ 


- Ao 
- Aor 


- Ao 


تقدم تعريف الفطرةء راجع التعليق على البیت رقم ۲۹۲. 
هذا التفات من الجهمية ا المذاهب الأخرى وذكروا ما فيها من مخالفة 
العقل والنقل والفطرة واللغةء فبدؤوا بمذهب الاقترانية - وقد تقدم شرح 
مذهب الاقترانية تفصيلاً في كلام الناظم والتعليق عليهء راجع الأبيات: ٠1١‏ 
وما بعده. 
ط: «أحرف» بالرفعم» وفي ظ ضبط بالرفع والنصب معاً. 
س: «حرفان مفترقان» وهى تحريف . وانظر البيت .1١۳‏ 
هذا مذمي الأخاعرة والكلاية وقد نفدم تفيل متشه فن كاف الات 
والتعليق عليه» راجع الأبيات: ٥۷١‏ وما بعده. 
انظر البيت .٥۷۸‏ وفي ف» ب» ظ: «حقيقة)» وهو خطأً. 

س: «عين النفي» وهي تحريف . وانظر البيت .٥۷١‏ 
قول الأشاعرة والكلابية في كلام الله : إنه وصف لذاته تعالى» لازم لها أزلاً 
وأبدأء لا ينفك عنها ولا يتعلق بالمشيئة والقدرة»ء بل صفة الكلام عندهم 
كصفة الحياة. وقد تقدم تفصيل ذلك عند كلام الناظم على مذهبهم» في 
البيت ١۷ه.‏ 
يتهكم الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة بمذهب الاقترانية ومذهب الأشعرية 
والكلابية ويقولون: إنهم قد خالفوا العقل والنقل والفطرةء آما نحن فلم 
تالف ذلك 


Yer 


E e I‏ 4 < و 
۸١ ٠‏ /آ ا الذي فد قال إن كلامة ذوأحخرف قدذزتمنْبميان 
او و انغ هة کا سان 

ت و ك ۶ 0 ت 1 ظا ا 0 
۷- فهو الذي قد قال قؤلايَغلم ال قلا صىگتَةبلاتكران 


A0۸‏ - فلأي شي گاًمافذىڭم 
A0۹‏ ك 


E O E E 


ا 
ال 


١-وازفوا‏ مَدَاهبكم وشُدٌوا حرفا 
۲-فاحكم هَدَاك الله بيكهُمْفَمَذ 


- ۸٥٩ 


- 0۷ 


- ۹ 


- 1٩ 
- ۸٩۱ 
- ۸۲ 


ا داك قالوفو في الإنکان 
EE E E OE‏ 
«سيّان»: مستويان» متماثلان. وفي ب» ظ: «شيئان» تصحيف . يعني : أن 
کلامه سبحانه متعلق بمشیئته وارادته کما أن فعله متعلق بمشیئته وإرادته. 

لا شك أنه لا ينكر على الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة قولهم: إن كلامه 
تعالى حروف وألفاظ وأنه متعلق بالقدرة والمشيئة كسائر الأفعال» ولكن 
موضع الإنكار عليهم هو زعمهم أن الكلام ليس صفة قائمة بالله سبحانه بل 
هو مخلوق منفصل عنه. ويتبع قولهم هذا من الباطل والالزامات التي تقدح 
في أصل الشريعة ما سبق تفصيله في الأبيات: 1۹٤‏ وما بعده. 

إن من تأمل في كتب الكلابية والأشاعرة وجد أنهم يعرضون بهم في 
الكلام ثم يشتغلون بإيراد شبه المخالفين e‏ من اهل 
الحق أهل السنة والجماعة ويردون عليهاء وقد يكفرون القائل بها. انظر 
مقلا مادکره از ازى (الاشعرى) فى كات الأريعين قى اسول لن 
۲١۸ _ ١‏ فقد اقش رآي المعتزلة وغيرهم ثم قرر مذهب الأشاعرة. 
«فدعوا الدعاوي»: هذا جواب «فلئن زعمتم» الواردة في البيت .۸٤۳‏ 

أي: أصلحوا مذاهبكم من: رفوت الثوب: أصلحته. القاموس .٠١١۳‏ 
ينتدب الناظم رحمه الله حكماً من أهل الحق ليحكم بين هذه الطوائف المتنازعة في 
الكلام» كما فعل في بداية النظم لما طلب حكما يحكم بينهم في معتقدهم في ربهم 
تعالى بقوله : «فاجلس إذاً في مجلس الحكمين» في الأبيات : ۲٠١‏ وما بعده. 

o٤ 


۴ رن رى ادت واف ع كر الف ران والا هان 
ورذ إليهغ لاغيرجة. كود مت ضرا لى الرخهن 


٥-فَتَفُولهَدًاالقدرْفذأغياعَلى‏ أمفلالكلام رَقاكة أضلان 
0-إحتاممماملفغلامفغولة أۇغغيزۀئهېماله4ىُرڵلان 


ES ANY‏ ا ا ان 


- AY 


طت» طه: «الإيمان والقرآن» . 


٠‏ - كذا في ب» د» طت» طه. ولم ينقط حرف المضارع في الأصل» ف»› 


- ۸٦٦ 


ظ . وفي طع : «فنقول) . وفي س : (فيقول» وهو خطأاً (ص). 

- يعني بهذا القدر: هذه المسألة وهي مسألة: هل الكلام قائم بالرب أم غير 
قائم به؟ 

ّث الأصل للضرورة. وانظر الأبيات: ١١۱۸ ء۲٠٦۲ »۱۸١‏ (ص). 

هذا جواب من الناظم رحمه الله على ما آوردته الجهمية ومن تبعهم من 
المعتزلة لتصحيح مذهبهم في الكلام بقياسه على الفعلء وقولهم: إن 
وصف الله تعالى بالكلام لا يستلزم قيام الكلام به» كما لا يقتضي وصفه 
بالفعل قيام الفعل به. وقد فصل الناظم رحمه الله الرد عليهم في أصلين بني 
عليهما الخلاف . 

أحدهما: أن فعل الله تعالى من الخلق والإحسان والرزق وغيرها هو مفعوله 
وليس هناك فعل ومفعول ورزق ومرزوق وخلق ومخلوق وإنما فعله هو 
المفعول نفسه وليس هناك فعل قام بذاته تعالى. 

والثاني: أن الفعل غير المفعول. 

انظر خلق أفعال العباد للبخاري ٠۹۸‏ - ١۷١٠ء‏ درء تعارض العقل والنقل 
۲١١ - ۱۲۳ ۱۲/۲ ۱‏ قاعدة نافعة في صفة الكلام لشيخ الإسلام 
ابن تيمية وهي ضمن مجموعة الرسائل المنيرية ج ٠٦٤/٠‏ منهاج السنة النبوية 
۳ وما بعدهاء وشفاء العليل ص۲۷٠»‏ شرح الأصول الخمسة للقاضي 
عبدالجبار الهمذاني المعتزلي ص۳۹٠.‏ 


۷ - الفريق الأول هم القائلون بأن الفعل هو المفعول» وهم الجهمية والمعتزلة= 


Yeo 


EE E EOE E N ERE E 
أَكَةٴمَافامبالرحيهن‎ EEE EE E E E N 
رن ا هی غ لعن‎ 0 
-والقائلونً ب ‘يول مََُازغُودً رُم فَطاِقكَان‎ 
إحدامممائالت: :قديم قائ بالذات رَو كقدرةالمئّان‎ _-۲ 


AVY 


۹ _۔ حقیقة 


- ۷۱ 


- A۷۳ 


سئؤأئكوينأئديمأفَاةُ أثباعغ شيخ العَالم النُغْمَان 


والأشاعرة والكلابية. وجرهم إلى ذلك أصلهم الذي أصلوه وهو منع قيام 
الحوادث بذاته سبحانه» وقالوا: لو جعلنا الأفعال كالخلق والرزق صفات لله 
قائمة به لكان الله محلا للحوادث» وما کان محلا للحوادث فهو حادث»› 
ويمتنع علينا أيضاً طريق إثبات الصانع لأننا إنما استدللنا على عدم حدوثه 
بامتناعه عن حلول الحوادث به. وقد تقدم شرح أصلهم هذا في موضع 
سابق» راجع البيت ۹١1۹ء‏ وانظر المراجع السابقة . وسيأتي في كلام الناظم 
الرد مفصلاً على دليلهم في إثبات الصانع في الأبيات: ۹۹۸ وما بعده. 

حقيقة قول هؤلاء تعطيل الله تعالى عن أفعاله» وذلك لأن الفعل إذا كان هو 
ا والمفعول - أصلاً - مخلوق لله منفصل عنه» لم يکن لله في 
الحقيقة فعل يقوم به ويكون صفة من صفاته» فينتج عن ذلك تعطيل الله 
تعالى عن آفعالهء كما بيّنه الناظم هنا. انظر المراجع السابقة. 
القائلون بأن الفعل غير المفعول طائفتان: 
الأولى : الماتريدية وهم أتباع أبي منصور الماتريدي الحنفي» حيث أثبتوا 
صفات الأفعال لله تعالى كالإحياء والإماتة وغيرهما من الصفات الفعلية» 
لكنهم يرجعونها إلى صفة التكوين› وهي عندهم صفة أزلية قائمة بذات الله 
تعالى كقيام القدرة. وستأتي الطائفة الثانية في البيت .۸۷١‏ 
كتاب التوحيد للماتريدي ص٤٤‏ - ٤۹4‏ شرح الفقه الأكبر للقاري ص٣٣‏ - 
٤‏ الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات .٤١٤/١ ٤۱۸/١‏ 
التكوين: هي من صفات الله عند الماتريدية» وهي مبداً الإخراج من العدم 
إلى الوجود» وصفات الأفعال راجعة إليها. وهي عبارة عن الإيجاد والخلق= 


ل۲6 


٤-وخصوميغ‏ لم ينصفوافِي رده بل كابرومم ماأتؤاببجيان 
a < €‏ ا ۹ َ ت 
٥-والاخۈزون‏ راؤه آففراحاوينا بالذات قام وإلهم نوعَانٍ 


- ۷4 


والرزق والإحياء والإماتة. والتكوين عند الماتريدية صفة أزلية قائمة بالله 
تعالى» والصفات الفعلية متعلقة بالتكوين وليست صفات حقيقية» فراراً من 
قيام الحوادث بالله تعالى . انظر المراجع السابقة. 

«النعمان»: يعني الإمام أبا حنيفة رحمه الله. وهو الإمام الفقيه النعمان بن 
ثابت بن زوطي التيمي الكوفي» ولد سنة ١۸ه»‏ ويعد في طبقة التابعين . 
روى عن عطاء بن أبي رباح والشعبي وغيرهماء وبرع في الفقه والرأي حتى 
صار فيه إماماًء توفي في بغداد سنة ١٠٠ه.‏ سیر أعلام النبلاء .۳۹۰/٦‏ 

انظر تحقيق مسألة انتساب الماتريدية للإمام أبي حنيفة رحمه الله مفصلة في كتاب : 
الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات للشمس السلفي الأفغاني . 

يعني بخصوم الماتريدية : الأشاعرة» وذلك لأن الماتريدية وافقت الأشاعرة في 
إثبات الصفات السبع لله تعالى» وزادوا عليها صفة التكوين التي أرجعوا إليها 
الصفات الفعلية . أما الأشاعرة» فلا يعترفون بصفة التكوين وإنما صفات الأفعال 
عندهم حادثة لا يوصف الله بها . والأقرب أن الخلاف بين الأشاعرة والماتريدية في 
هذه المسألة خلاف لفظي» وذلك لأنهم جميعاً يرون أن الصفات الفعلية ليست 
صفات لله على الحقيقة ولا قائمة به سبحانه . انظر المراجع السابقة في البيت .۸۷١‏ 

الطائفة الثانية من القائلين بأن الفعل غير المفعول قالوا: إن فعل الله حادث 
قائم بذاته متعلق بالقدرة والمشيئة» وهم نوعان: 

النوع الأول: الكرامية حيث جعلوا له ابتداء في ذاته بمعنى: أنه لم يكن 
فاعلاً ثم فعل» وقد دفعهم إلى هذا القول فرارهم من القول بالتسلسل في 
أفعال الله فيلزم قدم أنواع المفعولات» فيسد ذلك عليهم - في زعمهم - 
طريق إثبات الصانع. والكلام والفعل عندهم سيان أي: أن الله متكلم بعد 
أن لم يكن متكلماً. 

والنوع الثاني سيأتي في التعليق على البيت ۸۷۸. 

انظر درء تعارض العقل والنقل 1۹/۲ء» ۱٤١‏ - ۸٤۱1ء‏ وراجع ما سبق عند 
الكلام على مذهبهم في الكلام في الأبيات: ۴١‏ وما بعده. 


YoV 


1/ ب[ 


إخدامماج علا ففحأبه حدر التسلشل ليس دا إفكان 
۷- هاا الي اة اة فقعاةوكلامة سيان 
۸ والاخوولً ل الخدت كاخية د ار خلال الاين 
4۹-قذقًال: إن الله حقَألم يرل EET E Ea‏ 
١-/جعل‏ الكلام صِفاتِ فغل ائم بالذَّاتِلَميِفْقَذين الو حمن 
١-وَكذاك‏ ص على وام القغلبا إحمان أيضافِي انان 


- ۸۷٦ 


_ AVY 


- ۸۷۸ 


- ۹ 


- ۸۸۱ 


PRN 


سيأتي تعريف التسلسل والكلام عليه تفصيلاً في الأبيات: ٩٩٦‏ وما 
بعده . 

تقدم التعريف بالكرامية» راجع التعليق على البيت .٠١‏ وسيأتي رد الناظم 
علیهم» انظر البیت: ۸۹۸ وما بعده. 

النوع الثاني من الطائفة القائلين بأن الفعل حادث قائم بذات الرب 
متعلق بالقدرة والمشيئة هم: أهل الحديث» حيث نصوا على أن الكلام 
والفعل كليهما لم يزل ولا يزال قائماً بذات الرب متعلقاً بمشيئته 
وقدرته» وليس له أول كما قالت الكرامية. وتقدم النوع الأول في 
البيت: .۸۷١‏ 

ب: اذاك الرضى بن حنبل الشيباني» وقد تقدمت ترجمة الإمام أحمد في 
التعليق على المقدمة. 

قال الإمام أحمد رحمه الله: «نقول: إن الله لم يزل متكلماً إذا شاءء ولا 
نقول: إنه كان ولا يتكلم حتى خلق الكلام» الرد على الجهمية ص۳١٠.‏ 
وقد تقدم حكاية قول أهل السنة في كلام الله تعالى» راجع الأبيات: ٠٤۹‏ 
وما بعده. 

وهو قوله رحمه الله: «لا نقول: إنه قد كان في وقت من الأوقات ولا يقدر 
حتی خلق له قدرة» والذي ليس له قدرة هو عاجز. ولا نقول: قد کان فی 
وقت من الأوقات ولا يعلم حتى خلق له علماً فعلمء والذي لا يعلم هو 
جاهل» ولكن نقول: لم يزل الله عالماً قادراً» لا متى ولا كيف» الرد على 
الجهمية ص٤"٠.‏ 


0۸ 


۲-وكدًاان مغاس قراج غ وله لك اأجاب قمائل المُرآن 
۳ _ وكداك غق امام الادق اأ EEE‏ علد ا و العوْقَانٍ 
4-فذفًال لَه يَرَلِ المْهَيِمِنُ فحنا ےا ےا ی کا اون 


۲ _ عبدالله بن عباس بن عبدالمطلب» ابن عم رسول الله و حبر الأمة وإمام 


- AAT 


~ AAt 


التفسير: ولد قبل الهجرة بثلاك سنين وصخب رسول الله 4# وروی عنهء 
توفي سنة ۷٦ه»‏ وقيل: ۸ه وله من العمر ۷١‏ سنة. سير أعلام النبلاء 
۴۳ الاستیعاب ۹۳۳/۳ 
e O CE TE‏ 
خلا سال ای عام ال انى جد الفران اسا تاف جلى ذد 
ناته رسيا قال وفال الى ر اة ع ا [النساء: ٩۹]ء‏ 
لوان اه عا سكا [النساء: ]٠١۸‏ رن أله سييمًا برا4 [النساء: 
٤‏ فکأنه کان ثم مضی» فقال ابن عباس: وقوله: ر الله غفورا رج د 
[النساء: ]۹١‏ سمى نفسه ذلك» وذلك قوله أي: لم يزل كذلك» رواه 
البخاري ٠٠١/۸‏ فتح كتاب التفسير» باب سورة حم السجدة. 
جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علي زين العابدين بن الحسين السبط 
الهاشمي القرشي أبو عبداله أحد الأئمة الاثني عشر عند الإمامية من سادات 
أهل البيت وهو معدود في أتباع التابعين. قال الذهبي: بر صادق كبير 
الشأن» لم یحتح به البخاري . أ.ه» وقال انو حاتم : ثقة لا يسأل عن مثله 
أ.ه» حدث عن أبيه أبي جعفر الباقر وعروة بن الزبير وعطاء بن أبي رباح 
وغیرهم» وحدث عنه ابنه موسی الكاظم ویحیی بن سعيد الأنصاري 
وأبو حنيفة وغيرهم› ت۸٤‏ ۱ھ. 
سير أعلام النبلاء للذهبي ٠٠٠/١‏ مشاهير علماء الأمصار ص۱۲۷ء ميزان 
الاعتدال ٤٠٤/١‏ الجرح والتعدیل ٤۸۷/۲‏ الأعلام .٠١١/۲‏ 
N‏ # افحیبتر 
E‏ بنا اتك تا لا مرد €6 [المؤمنون: ]١٠١‏ لم ا الخل؟ 
فقال : ا و يا و إلى مالم يزل» 
فأراد الله أن يفيض إحسانه إلى خلقه» وكان غنياً عنهمء لم يخلقهم لجر= 


۹4 


& 0 5 


6- وكا الإمام الدارمئفإنة فَذْقًالمَافِيوهُدى الحخيران 


۶ 


1- قال الحياةمَع القعال كلاهُما مَُلازمان فليس يَفْكَرمان 


- AA 


- ۸۸٩ 


منفعة ولا لدفع مضرة. لكن خلقهم وأحسن إليهم وأرسل إليهم الرسل حتى 


يفصلوا بين الحق والباطل فمن أحسن کافأه بالجنة»› ومن عصی کافأه 
بالنار». رواه الثعالبي في تفسیره بسنده» نقلاً عن شرح ابن عیسی .۳٠۰/۱‏ 
وقد استعرضت تفسير الثعالبي في مجلداته الأربعة ولم أجد الأثر» فراجعت 
تفسير الثعلبي وهو مخطوط ويوجد له مصورة میکروفیلم بجامعة الإمام ولم 
أجد الائ وراجعت كراهن كنب التفتير والعقتدة الى صنفها المبلف 
ونقلوا فيها أقوال الأئمة» ولم أعثر عليه. فراجعت كتب الشيعة فوجدته في 
«تفسير الصافي» و«علل الشرائع» بلفظ قريب من اللفظ المتقدم» ولفظه في 
هڏين الكتابين : اعن جعفر بن محمد بن عمارة عن أبيه قال: سألت الصادق 
تبارك وتعالى لم يخلق خلقه عبثاً ولم يتركهم سدى» بل خلقهم لإظهار 
قدرته وليكلفهم طاعته فيستوجبوا بذلك رضوانه» وما خلقهم ليجلب منهم 
منفعة» ولا ليدفع بهم مضرة» بل خلقهم لينفعهم› ويوصلهم إلى نعيم 
أبدي». «تفسير الصافي» للكاشاني ٤۱١/١‏ «علل الشرائع» للقمي .٠٠/١‏ 
الدارمي : عثمان بن سعيد بن خالد بن سعيد الدارمي السجستاني أبو سعيد» 
إمام حافظ ناقدء كان لهجاً بالسنة بصيراً بالمناظرة» وله في ذلك تصانيف . 
على بشر المريسي» وله «المسند» ت٠۲۸ه.‏ سير أعلام النبلاء للذهبي 
۳“ الجرح والتعدیل ۹/١۳١٠ء‏ الأعلام .٠٠٠/٤‏ 

یشدز ال قول الإمام الدارمى رحمه الله عند كلامه عن صفة من صفات الله 
الفعلية وهى النزول قال: «لأن الحي القيوم يفعل ما يشاء» ويتحرك إذا 
شاء وینزل ویرتفع إدا شاء» ويقبض ویہسط ويقوم ویجلس إذا شاء لآن 
أمارة ما بين الحي والميت التحرك» كل حي متحرك لا محالة» وكل ميت 
غير متحرك لا محالة» أ.ه» من كتابه «النقض على بشر المريسي» وهو= 


۰ 


۷- صق الإقام فكل حى فَهْوَف ال وَذّافِي غاي ةالئبيانِ 
ا و ا او اور ا ور 
۹-والوت ليس لفغلِومنْمانعم ماشاءَكانًبقذرةالديّان 
ف لاز له وَكَدَاكفذرةّربًتاالرحهمن 
1-مااوَفذفطرالإلةعجاكة أدالُميييهن دَائِم الإلحسان 
۲- أو لست سمغ فول كل موحي ياكائم المغزوف والشلطان؟ 
۳--وَقَدِیم الإحسَانٍالكثير ودائِم ال جودالعظيم i ER EE‏ 
-6٤‏ ين غيرإلكارعغليهوفطرةٌ فطؤرواعليهالائواص نان 
٥‏ أو ليس فِعل الوت ابع E A.‏ 


موجود ضمن مجموع عقائد السلف ص۳۷4 وانظر خلق أفعال العباد 
ص۷١۱‏ ودرء التعارض ۷/۲ .٠٠/٤‏ 

٨۸‏ - القسر: القهر على الكره» يقال: قسره على كذا: أكرهه عليه. اللسان 
. ومراد الناظم: أن الحياة والفعل متلازمان فكل حي فهو فعال إلا إذا 
وجد مانع يمنع هذا الحي من الفعل من آفة تعجزه عن الفعل أو مكروه 
يقهره ويمنعه عنه» وهذا لا يتصور في حق الله تعالی» فان حیاته سبحانه 
أل ا و ف را ل ن اران م اد عن فل راه 
انظر المراجع المذكورة في الحاشية السابقة. 

١‏ - بعدما قرر الناظم رحمه الله مذهب السلف في دوام فاعلية الله تعالى وكلامه 
بالأدلة والنقول عن السلف» شرع في الاستدلال على ذلك بالفطرة والعقل»› 
وقد ثبت ذلك بالإجماع أيضاً كما حكى ذلك البغوي رحمه الله عن آهل 
السنة» شرح السنة للبغوي جا / ص۷٥١۱‏ . 

٤4‏ _ انظر في الكلام على إدراك الإنسان بفطرته صفات الله تعالى وأفعاله وكماله. 
شفاء العلیل ص۹۹ه٥.‏ 

٥‏ _ بدا الناظم رحمه الله في سياق الدليل العقلي على إثبات صفات الكمال لله 
تعالى وذلك: «أن الله موصوف بصفات الكمال منزّه عن النقائص وكل كمال= 


۲٦۱ 


1- وَكمالة سب الفعال وَحَلفُة أفعالهُم صب الكمال الكانِي؟ 
E ۸4۷‏ الوت غين كمال نلاك فيع على المكان؟ 
۸4۹۸ أزلا إلى أن صارفِي مالم يرل EE MESE CTE‏ 
۸4۹ -ناللوفذضلثغفُولالمُزم إذ اوبهذا القَؤل ِي الجْطلان 


EE PEER REE ا 0 ا‎ 2 


- ۹٦ 


- ۷ 


- ۸ 


وصف به المخلوق من غير استلزامه لنقص فالخالق أولى به» وكل نقص نزه 
عنه المخلوق فالخالق أحق بأن ينزه عنه» والفعل صفة كمال كالكلام والقدرة 
لا صفة نقص» وعدم الفعل صفة نقص كعدم الكلام وعدم القدرة» فدل 
العقل على صحة ما دل عليه الشرع» اھ» من کلام شيخ الإسلام أبن تيمية 
في درء التعارض ج1/۲. وانظر شفاء العليل ص۹۱٥٠‏ وانظر ما سبق بيانه 
من إلزامات تقدح في أصل الشريعة لمن نفى صفة الكلام» راجع الأبيات: 
٤4‏ وما بعده. 

الفعل لازم لكمال الله تعالى من وجهين: الأول : أن عدم الفعل نقص والّه 
منرّه عن النقص» وله الكمال المطلق سبحانه وتعالى . الثانى: أن الله تعالى 
قد جعلل في عباده صفة الفعل وهي كمال» بل حل انعالت فواهب 
الكمال أولى به» انظر درء التعارض .٠١١/۳‏ 

هذا رد من الناظم رحمه الله على الكرامية القائلين: بأن الله تعالى لم يكن 
فاعلاً ثم فعل» فتكلم بعد أن لم يكن متكلماً وكذا سائر صفاته الفعلية. فرد 
عليهم : بأنّ فقد صفات الكمال نقص» والفعل صفة كمال» وكيف يصير هذا 
الفعل ممكناً بعد أن كان ممتنعاً من غير تجدد سبب أوجب هذا الإمكان؟ . 
انظر درء التعارض ۲ / ص٤۱۷‏ وما بعدهاء ۲۲٠/۲‏ شرح الأصبهانية لشيخ 
الإسلام ابن تيمية ص۱۳۹ء الأربعين للرازي ١‏ /إص ١٠۱۷ء‏ وما بعدهاء 
الإرشاد للجويني ٦۲‏ - ۳. وقد عرض الرازي في كتابه الأربعين ردا مفصلاً 
على الكرامية كما في ٩ /١‏ وقد ناقش رده شيخ الإسلام رحمه الله في درء 
التعارض .۲٠۷/۲‏ 

ف: «أن زال» وهي تحريف . 


i 


١-والوث‏ أي مُعَطَلاعَز فِغله 
۲-والأفر والئكرين رضف كمال 
۹۳ ۹ واف الگا ثِيربَغدَئمَام مو 

TT -_واللة رة‎ ٤ 
مغ رَضف الحَيَاةوذ‎ ملعلا/-٠‎ 
yT 
فلأي شي ذىأخرفِغلةُ‎ -۷ 
۸-ماكائ فُمكَيعأعَليه الفِغل بل‎ 


رم کے 


١‏ - قال تعالى : لم من في السوت والذرض 


يوم رَبَُافِي شان 


مافقفقدةًا وَوجوده سيان 


ر دَاتِ کک المان ٥٣١‏ 


مع و E‏ 


E EEE AS 


کہ بو هو نی تز [الرحمن: ۲۹] قال 


ابن القيم رحمه الله بعد سياقه لهذه الية : (يغفر ذنباًء ويفرج گرتاء ویکشف 
غا وينصر مظلوماًء ويأخذ ظالماًء ويفك عانياًء ويغني فقیراًء ویجبر کسیراً 
ويشفي مريضاًء ويقيل عثرة» ويستر عورة»› ویعز ذلیلاًء ويذل عزیزاًء ويعطي 
سائلاء ويذهب بدولة ويأتي بأخری» أ.ھ. e‏ 


۲ - يعني بالأمر: کلام الله تعالی» وبالتکوین 


خلقه وفعله» وقد تقدم بیان ما 


في هذين الوصفين من صفات الكمالء 2 الأبيات: ۷۲٤۴‏ وما بعده. 

۴۳ - يعني رحمه الله أن الأمر والتكوين من صفات الله تعالى المستلزمة لظهور 
تأثيرها وهو الفعل» لأن وجود المؤثر التام مع عدم المانع من تأثيره وتمام 
الموجب لا يمكن معه إلا ظهور أثره وهو المفعولء والله سبحانه وتعالى لا 


من الفعل والتأثير 


شىء يمنعه 


2 انظر درء التعارض 7/4“ ۷1. 


۷ - ويقال كذلك لنفاة فعل الله تعالى: إن الله موصوف بتمام القدرة ونفوذ 
المشيئة والحياة الكاملة والعلم المحيطء وهي صفات ذاتية لله عر وجلء 
بالفعل»ء فلأي شيء تخلف الفعل مع وجود أركانه ومقوماته. انظر درء 
التعارض ۲٤۳/۲‏ ۔ ۱۲٤/۳ ۲٤٤‏ ۔ .٠١١‏ 


۸ _ هذا رد من الناظم على من قال: إن الله لم يكن فاعلاً ثم فعل» وهم= 


۹۳ 


۹-واللَةٌ عاب المشركين بالَهُم عبدوا الججارَة فِي ضا المَيْطَانِ 
١-ونعی‏ عَلیهم كزتهاليسث بحا لقةوليسث داك نطق بيان 


1-فأباد أن الفعلوالككُليِنْ اوزتانهم لاك مفقفوان 
E‏ ا ی وهو دو تان 


کک 


ص 


۳-واللةقيۆإلة الما أمعنة دا الوضقان م لوان 


ارلا ليس لمَفُيمَاينّغاية هَداالفُحال وأعظَّم اليْطلان 


-٥‏ إن كاد رب ارش حمالم يرل أتدا ال الل ىا الان 
-فكذاك أيضألّم زل متكلماً بل ناعلاماشادًاإ لحان 
۷ -والله قافِي العَفُل مايفضي إلا بالوأوالإنطال والكرانِ 
۸-بَل ليس في المغفُولٍعيزئبوته لاق الأرلي ذي الإلحخمان 


- ۰ 


الكرامية» ومن وافقهم من أهل الكلام» وقد تقدم الكلام على ذلك في 
الأبيات: ۸۷١‏ وما بعده. 
ازا ا غر srl‏ رر 2 


قال تعالی : أیشرک ما لا لق سيا و موك [الأعراف : ١‏ وقال: «وادوا 


چو ر 


من دونیو اله ا عخلقوت سيا وهم مون [الفرقان: ۳] وقال ناعيأً على الذين 
عبدواالعجل من قوم موسی: لز ا أ کا لهم کل بوم سيلا 
[الأعراف : [۱٤۸‏ وقد تقدم الكلام على ذلك في الأبيات : ۸۷۹ وما بعده. 

يعني - رحمه الله -: أن صفتي الفعل والتكليم إذا سلبتا من الإله لم يكن 
إلهاً حقاً لأن سلبهما نقص . 

يعني - رحمه لله -: أن النفاة سلبوا الله تعالى صفتي الكلام والفعل أزلاً ولم 
يثبتوها له» ومعلوم أن الأزل لا نهاية له ولا غاية» ونفيهم هذا من أعظم 
الباطل فإن الله تعالى إله حق ومن كماله ثبوت هاتين الصفتين له. انظر درء 
تعارض العقل والنقل ۲٤۳/۲‏ ۳/٤۱۲ء‏ شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ابن 
AES‏ 

تقدم الكلام على ثبوت صفات الكمال لله شرعاً وعقلاً وفطرة» انظر 
الأبیات: ۹۰٩۱‏ وما بعده. 


٤ 


۹- ما وتادور المهيمن حاوف ليس القَديم سواأ في الأكُوَانِ 
۴اا مايق كل شى عة مارا رال اى اة نن 
Saa‏ ل الط ليان 
لتا تقول كماتقول الغلحدال نيق صَاجِبُ منْطق اليْونان 


۹ _- المهيمن: من أسماء الله تعالى كما قال سبحانه: #المُرَمِنْ أَلْمْهَيْمِن# [الحشر: 
۳] ومعنى المهيمن: الرقيب الحفيظ الشهيد على خلقه. انظر تفسير الطبري 
۳,؛ تفسیر ابن کثير ۳٤۳/٤‏ تفسير الأسماء للزجاج ص۲". 
القديم: لم يثبت في شيء من النصوص تسمية الله تعالى بالقديم» ولكن 
يجوز إطلاق ذلك على الله تعالى من باب الخبر أي: أنه الأول المتقدم على 
غيره. . وهذا مراد الناظم رحمه الله بدليل أنه قابله بالحادث. انظر شرح 
العقيدة الطحاوية ۷٠/١‏ - ۷۸ درء التعارض .٠٠*/٠‏ 
- شرع الناظم رحمه الله في الرد على فريقين: الأول: الفلاسفة القائلون بقدم 
العالم. والفريق الثاني : القائلون بأن إثبات صفات أزلية لله لله تعالی يستلزم 
تعدد القدماء» وسيفصل الناظم رحمه الله الرد على هاتين الشبهتين في 
الفصل التالي . وانظر درء تعارض العقل والنقل .6٤۹ - ٤٥/٥‏ 

: عن عمران بن حصين رضي الله عنه: أن أهل اليمن قالوا لرسول الله 4إ‎ _ ٠ 
جئنا نسألك عن هذا الأمر» فقال: «كان الله ولم يكن شيء غيره» الحديث‎ 
: كتاب بدء الخلق› باب ما جاء في قوله تعالی‎ >» 8 ۲۸٦/٦ رواه البخاري‎ 
. وهو الى بدو للق ثم يييدو وهو اهوت مب4‎ 
يعرض بقوله: «ما ربنا والخلق مقترنان» بالرد على ابن سينا وأتباعه من‎ - 
الفلاسفة القائلين بقدم العالم» وسيفصل ذلك فيما بعده من أبيات.‎ 

١‏ _ سيفصل الناظم - رحمه الله - الكلام على حدوث ما سوى الله وأول المخلوقات 
في الأبيات : ۹۸۷ وما بعده» وانظر شرح العقيدة الطحاوية .١١١- ١١١/١‏ 

- ويعني الناظم هنا: أننا عندما نقول: إن صفات الله تعالى وأفعاله أزلية لا 
نعني أن شيئاً غير الله تعالى أزلي أو مقارن له في الأزل كما يقول ذلك 
أرسطو وأتباعه من الفلاسفة الذين يرون أن العالم قديم أزلي لا أول له» = 


1o 


۳ بتوام ذا العَالّم المشهودوال أزواح في أل ليس بقَّان 


-هَذي ممالا الملاجدةالأآلى كقفزوابخالق هذٍوالأكوان 
EE SEL EE SE EE‏ نل فقتل بالافكان 


2 


۷-وآئى بِصلح بين طائفتين بي مَهماالخزوب وقاهُمايلمان 


-_ ٥ 


۹ 


وكما أنه قديم فهو باق ليس بفان. وسيتولى الناظم الرد عليهم في كل ذلك 
في الأبیات: ٩۵٩٩ ۰۹٤۷‏ وما بعده. 

وانظر درء التعارض ۰۱۲۲/۱ ۱٥۰/۲‏ ۔ ۳١٠۱ء‏ مجموع الفتاوی ٥۳۹/۰‏ 
تهافت الفلاسفة للغزالي ص٩۸‏ - ۲٤۱۲ء ٠۲١‏ - ۲١۳٠ء‏ رسالة في العقل 
والروح لشيخ الإسلام ابن تيمية ص٠٠‏ - ۲١‏ ضمن مجموعة الرسائل 
المنيرية» شرح حديث النزول ص٤١٤.‏ 

تقدمت ترجمته في التعليق على البيت .۹٤‏ وانظر البيتين: .۷۸١ »٤۸١‏ 

أراد ابن سينا أن يوفق بين مذهب الفلاسفة القائل بقدم العالم وأزليته وبين 
مذهب أهل الحق القائل إن كل ما سوى الله تعالى مخلوق حادث» فقال: 
إن الوجود ينقسم إلى واجب وممكن» والممكن قد يكون قديماً أزلياً لم يزل 
ولا يزال» يمتنع عدمه» وهو واجب بغيره» والفلك والعالم من هذا النوع» 
فخالف بذلك جميع العقلاء إذ كيف يكون الشيء ممكناً يمكن أن يوجد وأن 
لا يوجد ثم مع ذلك يكون قديماً أزلياً أبدياً ممتنع العدم واجب الوجود 
بغيره» فابن سينا وافق الفلاسفة في القول بأزلية العالم وقدمه» لكنه عبر 
بالإمكان ليتقرب بهذا اللفظ إلى المسلمين . 

درء تعارض العقل والنقل ١/١١٠ء‏ رسالة في العقل والروح لشيخ الإسلام 
ابن تيمية ص٥۲‏ - ٠۲١‏ تهافت الفلاسفة للغزالي ۱۱۹ - ١٤١٠ء‏ والإشارات 
والتنبيهات لابن سينا ج ٤۸٠/۳‏ وسيتولى الناظم - رحمه الله - الرد عليه في 
الآبيات ۹٤۷‏ وما بعدها. 

ب «فليس) . 


ف: «وما هو). 


۲٦ 


الیو و ن 
8ال ا و ,ارت ب فرت عون 
۹۰ -/وّلذا ا الطوسي بالحخوب الصري حح بصارم مته وسل سان ١۲با‏ 


٨۸‏ _ الشيعة: الجماعة والأتباع والأنصار. 
«قط»: ظرف لاستغراق الزمان الماضى» ولا يستعمل للحال والمستقبل. قال 
ابن هشام: «والعامة يقولون: لا أفعله قط» وهو لحن» (مغني اللبیب: ۲۳۳ 
نشرة مازن المبارك). وقد ورد لغير الماضي في كلام الزمخشري - كما هنا 
في كلام الناظم - فقال أبو حيان في البحر: «وكثر استعمال الزمخشري «قط» 
ظرفاً والعامل فيه غير ماض. وهو مخالف لكلام العرب في ذلك ٤١۳/۸(‏ 
ط/ دار الفكر ١١٤٠ه).‏ وقد تكرر هذا الاستعمال فى المنظومة. انظر مثلا 
الأبیات: ۱٦۰۰ ۱۲۳۸ ۹٥۷‏ ۱۷۹۷ ۲۸۷۱. (ص)»۔ 

۹ - العَوان: المرأة الثيب» ومن ذلك قيل للحرب التى قوتل فيها مرة بعد 
أخرى: «حربٌ عوان». قال الشاعر : 

حربأاعواناً لقحت عن ولل 
وأنشد ابن بري اش جهل : 1 
ماتنقم الحرب العوان متي؟ 

اللسان (عون ۲۹۹/۱۳). فتبين أن «الحرب العوان» تركيب وصفي»› لا 
إضافي كما جاء في بيت الناظم رحمه الله (ص). 

۰ _ كذا فى الأصل وف. وفى غيرهما: «وكذا أتى». 
اتقدمت ترتجمة الطوسى ٠‏ فى التعليق على البيت ٤۸۷‏ 
الصارم : السيف القاطع» وسا السيف من غمده: أخرجه برفق . يعني : اَن 
الطوسى سل سيفه ولسانه جميعاً لمحاربة المسلمين. وفى نسخة ف: «أسل 
ف ان د ارا ول ر ا ی ا 
واللسان. فإن لم يكن ما جاء في ف خطاً من الناسخ وجب إسكان السين 
للضرورة. (ص). 
- ولد الطوسي في مدينة طوس الإيرانية سنة ۹۷ھ وخرج منها إلى 
نیسابور» ودرس فیھا ثم عاد إلى طوس وعمل وزيراً للإسماعيلية زهاء ۲۸> 


۹۷ 


سةب :و ناء وزارته كاتب المغول سرًا سنة ١ه‏ حتى كان توسع المغول 
لإاخضاع البلاد الخربية» فاجتاحوا قلاع الإسماعيلية (الألموت) بقيادة هولاكو 
سنة ٤‏ ٥ه‏ فمال الطوسي إليهم» وساعدهم في الانتصار»› فحظي عندهم»› 
وصار وزیرا لهولاکو حتی احتوی على عقله» فکان لا یرکب ولا یسافر إلا 
في وقت يأمره به الطوسي . وقد كان التتار تهيبوا من اجتياح بغداد وكان 
المنجمون يحذرون هولاكو من عاقبة ذلك لكن الطوسي شجعه وأمنه 
وما زال به حتى انطلق هولاكو ومعه الطوسي والأمراء والوزراء وجند كثير 
إلى بغداد سنة ١ه‏ وكان الخليفة في ا هو المستعصم بالل » وکان 
قد ركن إلى وزيره ابن العلقمي وهو شيعي رافضي خبيث» وكان ابن 
القاقي اف عي أحل ال ج فة الاطى ي ما رة ن 
أهل السنة والرافضة في بغداد سنة ١٠٠ه‏ من حرب أصاب الرافضة على 
إثرها خزي وآذى. فأشار ابن العلقمي على الخليفة أن يسرح الجند ويلغي 
إقطاعاتهم فأطاعه الخليفة وسرح الجند ولم يبق منهم إلا عشرة آلاف وقد 
كانوا مائة آلف حتى رُئي كثير منهم يسألون الناس في الأسواق وأبواب 
المساجد» ولما أقبل التتار إلى بغداد كان أول من برَز إليهم هذا الرافضي 
الخبيث ابن العلقمي» فاجتمع بهولاكو واستوثق لنفسه ولمن أرادء ثم رجع 
إلى الخليفة وقال: إن الملك قد رغب أن يزوج ابنته من ابنك أبي بكر 
ويبقيك في الخلافة فاخرج إليه» فخرج الخليفة في سبعمائة راكب من 
العلماء والفقهاء والأمراء فقتلهم هولاكو عن آخرهم»ء وقتل الخليفة رفسا 
بالأقدام - وقيل: خنقا - بتشجيع الطوسي وإشارته. ثم اجتاح التتار بغداد 
في يوم الاثنين الحادي عشر من محرم سنة ١ه‏ وما زالوا يقتلون كل من 
وقفوا عليه من الجند وعامة الناس وكان الطوسي يشرف على قتل الناس 
بنفسه ويشجع جند التتار على ذلك» ووقعت بالناس مقتلة عظيمة وكان 
الرجل يذبح أمام نسائه وبناته كما تذبح الشاة ثم يختار التتار من شاؤوا من 
نسائه ويذبحون الباقى» وقتل الخطباء والأئمة وحملة القرآن وتعطلت 
اتساد رالجماعات والجغات وك كح من الل إلا من كان سه 


YA 


١-وأتى‏ إلى الإشلام يهْدم أضلَهُ ين أشووقواعدالينيان 
ا کو مدن ارال ران 
۴-وأئى إلى آزقًاف آمل الدّيني مُلهَاإليهمفِغلَّذِي أضغانِ 
-وأراة ت خويل الإشارات التي هي لان سِيبَامَؤضغ المُرَقَانِ 


= الطوسي أو ابن العلقمي من الرافضة والفلاسفة والمنجمين والسحرة لأجل 
أن يخدموا هولاكو. ولما انقضت أربعون يوماً بقيت بغداد خاوية والقتلى 
في الطرقات كأنهم التلول» وقد تغيرت الجيف» وفسد الهواء حتى مات 
خلق كثير في الشام من سريان الهواء إليهم وانتقال الأوبئة بالرياح» فاجتمع 
على الناس الغلاء والوباء والفناء والطعن والطاعون. ولما نودي ببغداد 
بالأمان خرج من كان مختبئاً تحت الأرض في المطامير والمقابر كأنهم 
موتى نشروا من قبورهم وقد أنكر بعضهم بعضاًء فلم يلبثوا أن أخذهم 
الوباء فتفانوا ولحقوا بمن مضى. واجتمعوا تحت الثرى بأمر الذي يعلم 
السر وأخفى» الله لا إله إلا هو له الأسماء الحسنىء فإنا لله وإنا إليه 
راجعون . 
انظر: البداية والنهاية ۲۱۳/۱۳ - ۰۲۱۷ شذرات الذهب لابن العماد ۳۳۹/٩‏ 
٤١ -‏ نصير الدين الطوسي للدكتور عبدالأمير الأعسم ص١١‏ - ۲۳» 
تاريخ العراق في العصر العباسي الأخير للدكتور بدري فهد ص4۳ مقال 
بعنوان «دور الطوسي في الغزو المغخولي لبغداد» للدكتور محمد جاسم 
المشهداني في مجلة المؤرخ العربي العدد ۳۷ السنة الرابعة عشرة ۹٠١٤٠١ه‏ 
تصدر عن الأمانة العامة لاتحاد المؤرخين العرب بغداد. 

ی ان راجا 

۳ _ «أهل» سقطت من ب. 

.٤۹۲ يعني : «الإشارات والتنبيهات» لابن سينا. انظر البيت:‎ _ ٤ 


الفرقان: القرآن العزيز» وقد شرح الطوسي كتاب الإشارات والتنبيهات في 


ثلائة أجزاء کبار وعظمه ونشره بین الناس وعلمهم إياه» انظر إغاثة اللهفان 


۲۹ 


٥‏ وَأرَا تخويل الشُّريعةبالّوا 
ال ىبان 
۷ إلا إذَاقكَل الخليفَة والفُصَّا 
۸ قشعى لِداك وَسَاعَد المقدوزبال 
۹-فأشَّار أن يصع التَّمازشيوفَهُم 
٠١‏ -لَككَهُو يبود أَمْلَ صنائع الد 
١‏ -فَعَدًا على سيف الكَكار الألفُ فِي 
وا تمان ماقي الفا 
۳-حَلّى بَكى الإشلام أعدَاه اليهو 


٥‏ - يعني : أنظمة اليونان وقوانينهم. 


ميس التي كانت لدى اليِوتانٍ 
ا ل في الق درورو الا قان 
وشاير المُقهاء في ال4لتانٍ 
اق التق ووه ارهن 
في عسكرالإيمَانِ والمَرآنِ 
ااج مَصالح الأَبِدانِ 


وا الان 


٨۸‏ _ آي : سعى لتحقيق ما أراده من قتل المسلمين وساعد على تحقيق غرضه 
موافقة الأقدار له لحكمة أرادها الله تعالى وهو سبحانه لا يسأل عما يفعل 


وهم سلون : 
٩‏ _ ف: «وأشار». 
ان : «القرآن والایمان» . 


1 _ ب: «مصر لها»» ولعله تحریف سماعی (ص). 


۲ _ ف: «فى العد». 


وقد ذكر جمع من المؤرخين أن عدد من قتل من المسلمين في سقوط 
بغداد بلغ ألف ألف وثمانمائة ألف (أي مليون وثمانمائة ألف). مرآة الجنان 
لليافعى ٤/۱۳۷ء‏ العبر للذهبى ۳۷۸/۳ البداية والنهاية لابن کثیر ۲٠۲/۱۳‏ 
شذرات الذهب لابن العماد »۲۷٠/١‏ وذكر العصامي في: «سمط النجوم 
العوالى» ۳۸٦/۳‏ أن: القتلى بلغوا ثلائمائة وسبعين ألفاً. وانظر خطط بغداد 
في العهود العباسية الأولى» د. يعقوب لينسر» ترجمة: د. صالح أحمد 


العلى ص٤۲۷‏ وما بعدها. 


۳ _- (أعداه»: أعداؤه» حذفت الهمزة للضرورة. 
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4-فَمًى اللَعين اللَفْس من جب الؤشو ل رعس كر الإيمان والفُرآنٍ 
-وبۇدولؤكارًفي أحدرَفذ مهد الوَقيعَةمَغ أبي شمان 
EEE SEET E ET EEE‏ 
۷-وَشواهد الإلحداثِ ظَاهرَةعلى داالعالم المځأوق بالهْرْهَانِ 
ارت کر ایی الین 
انق اا چ عا ةفسا کان رتاتانین 
واو كان فو رت الل نها يك ون غلل اران 
١-والرَبٌ‏ باشيتقلاله موحد 


o۶ 2¢ 


ER EEN EN KEES 


۷ _۔- هذا عود من الناظم رحمه الله إلى الرد على الفلاسفة القائلين بقدم العالم 
فقال: إن الشواهد الدالة على حدوث هذا العالم ظاهرة عليهء فالموت 
والولادة والزلازل والأمطار كلها دالة على أن هذا العالم مخلوق حادث. 

٩‏ - قال ابن القیم رحمه الله عند کلامه على قوله تعالی: لما اتد لله من ر 
و ڪات من ین لو ل نب کل لئم يتا علق کد تشيم ل بين 
بحن َه عَمّا يصِفوت 4)6 [المؤمنون: :]4١‏ «تأمل هذا البرهان فالإله 
الح ل بد أن بكرن خالا اغا فلو کان معه سبحانه اله فلا بد من أحد 
مور ثلاثة : إما أن يذهب كل إله بخلقه وسلطانه» وإما أن يعلو بعضهم على 
بعض» وإما أن يكونوا كلهم تحت قهر إلة واحد يتصرف فيهم ولا يتصرفون 
فيه» فيكون وحده هو الإله الحق وهم مقهورون. وانتظام أمر العالم من أدل 
دليل على أن مدبره واحد لا إله غيره» كما دل دليل التمانع على أن خالقه 
واحد لا رب له غيره» أ.ه. ملخصاً من الصواعق المرسلة ج۲/١٦٤‏ - 
٤‏ وانظر درء تعارض العقل والنقل ۳۳٣/۹‏ وما بعدهاء الكشف عن 
مناهج الأدلة في عقائد الملة لابن رشد ص٥٠‏ - ٠٦‏ وهو مطبوع ضمن 
كتاب فلسفة ابن رشد» رسالة إلى أهل الثغر للأشعري ص١١٠ء‏ اللمع في 
الرد على أهل الزيغ والبدع للأشعري ص۲۱ - ۲۲. 


۹ _ ب ط: (إِذ كان)» تحريف . 


۲۷1 


۲ الَو كان داك تافياوئساقطا فإِذَامُمَاعَدَمَانِمُمْىَيِعَانٍ 

۴۳ والقّهز والئَّوجيديشْهَديِلهْمَا كللصاجېەمُمَاعِذلان 

٤‏ -_ولِذَلِكٌ افرتًامجييعافِي صما تاللهفانظر داك فِي المُرآنِ 

٩‏ -/فالواجد القهّاز حقا ليس فِي ال إنمكانِ أْئخظى بوذائان 
F# *‏ % 


e‏ کو 


ار 


في اعتراضهمْ على القولِ بدوام فاعليّة الرَبٌ( 
وکلایر ل عله 


۲ _ ف: اتنافيا وتناقضا) . 

٤‏ _ جاء ذلك في آیات عدة منها قوله تعالی: مل اله حَيق کي ئو وهو لويد 
[الرعد: [١١‏ وقوله: #سشبسمم هو اله الوَحد مار [الزمر: .]٤‏ 

)١(‏ ما عدا الأصل وف: «الرب تعالى». 

٩‏ _ يجيب الناظم رحمه الله في هذا الفصل عن شبهة أخرى للمتكلمين النافين 
اتصاف الله بالفعل والكلام أزلا وهي قولهم: إن إثبات ذلك يستلزم التسلسل 
في الماضي . والتسلسل: ترتيب أمر على أمر إلى غير نهاية» وهو نوعان: 
الأول: التسلسل في الفاعلين والمؤثرات بأن يكون للفاعل فاعل وللفاعل 
فاعل إلى ما لا نهاية» وهذا متفق على امتناعه بين العقلاء. 
والثاني : التسلسل في الآثار بأن يكون الحادث الثاني موقوفاً على حادث قبله 
وذلك الحادث موقوفاً على حادث قبل ذلك وهلم جرّاء فهذا في جوازه قولان 
مشهوران للعقلاء» وأئمةٌ السنة والحديث وكثير من النظار والفلاسفة يجوزونه. 
التعریفات للجرجانی ص٤۸‏ درء تعارض العقل والنقل ۳۲۱/۱» ۲٠٣۱/۲‏ - 
۳٤۲ ۸‏ ۔ ۰۳۹۹ كشاف اصطلاحات الفنون 1۸4/۳ وانظر البيتين : 
AV «f‏ 


¥۲ 


۷-ككم لهل الأئير في معكفبل علبي بيك قط ينْفُرقان؟ 
۸-والله ما افكرقالزِي غفل ولا فل ولاتظررلابزمان 
۹-في سلب إمكانِ وَلافِي ضده مذي الغفمُول وخم دو أذمَانِ 
٠-فليأت‏ بالمُرفان من مُوفارق فرقأيبيش لالح الأَذْمَانِ 
-ولذاك سَوى الجَهم بيئهماكدااأ عَلاف فِي الإنكار والغطلان 
-ولأ جل دا حكمابځكم باطِل طا غل الات وال ران 


- 


- ۱ 


احتج الناظم رحمه الله على هؤلاء النفاة أنهم فرقوا بين متماثلين وهما 
التسلسل في الماضي والتسلسل في المستقبل فإنهم نفوا الأول وأثبتوا الثاني»› 
ولا وجه لهذا التفريق نقلاً ولا عقلاء إذ هما متماثلان في الحكم والإمكان. 
فيلزم المتكلم في أحدهما ما يلزمه في الآخر. انظر شرح الأصبهانية لابن 
تيمية ص۲۹۸ - ۲۹۹ الإرشاد للجوينى ص٤٤.‏ 

ایا ا ره حا اه و و ار و ین 
.)4١(‏ وجمعه: «ذوو» و«أولو»» وكلاهما ورد في کلام الناظم نحو اهم 
ذوو العرفان» )١۹٤(‏ و«أولو الأذهان» .)۱٠١١(‏ ولكن هنا استعمل الناظم 
«ذو» في موقع الجمع» فقال: «نحن ذو أذهان»» وكذا في البیتین: ۹۰١٠ء‏ 
۳۴. وانظر الأبيات: ٠٠٠١‏ (نحن ذو الوجد)» ٤۱١١‏ (نحن ذو 
خسران)» ٥٥۱١‏ (نحن ذو رضوان). (ص). 

س» ح۰ ط: «وكذاك سوّی)» تحريف . 

- تقدمت ترجمة الجهم في التعليق على البيت .٠٠‏ 

- تقدمت ترجمة العلاف في التعليق على البيت ۷۸. 

- الجهم بن صفوان وأبو الهذيل العلاف قالا بامتناع تسلسل الحوادث 
والآثار في الماضي والمستقبل وجعلا الرب تعالى معطلا عن الفعل 
والكلام في الأزل والأبد. لذا حكم الجهم بالفناء على الجنة والنار 
وحكم أبو الهذيل بفناء حركات أهلهما. كما تقدم في الأبيات ۷١‏ وما 
بعده. 


انظر شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ابن تیمیة ص‌۱۳۹» ۲۹۸. 


Y۳ 


۳-فالجهم أفْتى الذات والعلاف لل حركاتِ أفئى قَالَهُ الكَّوَرَانِ 


4-وأبوعلي وان ة والأشعري م وبغدة ابق الطيب الرًبانِي 


-_ ۳ 


- ٤ 


يعني بالثورين : الجهم والعلاف» وقد تقدم تقصيل مذڏذهبهما في الجنة والنار. 
فى الأبيات ۷١‏ وما بعده. وانظر ما سيأتى فى فصل خلود أهل الجنة 
فىها. . . (البيت O0۹‏ وما بعده) . 

بو علي : محمد بن عبدالوهاب ين سلام الجبائي أبو علي شیح المعتزلة› 
وإليه تنسب فرقة الجبائية» أخذ عن أبي يعقوب الشحام» وأُخذ عنه ابنه أبو 
هاشم . له مصنفات منها كتاب الأصول والتفسير الكبير» توفي سنة ۳٠۳ه.‏ 
سير أعلام النبلاء ١١/۱۸۳ء‏ طبقات المفسرين للسيوطي ص۴٠٠ء‏ الأعلام 
1 . وانظر مذهب المعتزلة في مسألة تسلسل الحوادث في شرح الأصول 
الخمسة للقاضى عبدالجبار الهمذانى المعتزلى ص١٠١‏ - .١١١‏ وسيأتي سياق 
مذهبهم بإيجاز في التعليق على البيت .4٦١‏ 

أبو هاشم : عبدالسلام بن محمد بن عبدالوهاب الجبائي شيخ المعتزلة» قال 
الذهبی : ما روی شیئا» له آراء انفرد بها اه ونبعته فرقة سمت «البهشمية» 
نسبة إلى كنيته أبي هاشم» توفي سنة ١۳۲ه.‏ ميزان الاعتدال ٦1۸/۲‏ لسان 
الميزان ١١/٤‏ الأعلام .۷/٤‏ 

الأشعري: علي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري اليماني البصري أبو 
اللحسن› من نسل الصحابى الجليل ابی موسی الأشعري رضي الله عنه» کان 
وغيرهم. برع في مذهب الاعتزال ثم تبرأً منه وأخذ يرد على المعتزلة» 
وتابع ابن كلاب» وكانت له آراء مستقلةء نشا عنها المذهب الأشعري 
المعروف. وفي آخر حياته رجع عن كثير من أقوال ابن كلاب إلى قول 
السلف. وأوضح ذلك في آخر مصنفاته (الإبانة في أصول الديانة) ومن 
مصنفاته أيضاً «مقالات الإسلاميين» وهو أشهرهاء ولد سنة ١٠۲ه‏ وتوفي 
سنة ٤‏ ۳۲هھ. 

سير أعلام النبلاء ۸٠/٠١‏ الأعلام ۲٠۳/٤‏ طبقات الشافعية للسبكي= 


۲V4 


6-وَجميع أزباب الكلام الباطل ال مذفوم عند أئكَةالإ 


1-فرفواوقالواداكفيمالم يرل حوفي أزلي بلا إففمكانٍ 
E SEER CEE O DR ETE E‏ 


- 


- ۷ 


٤٤٤١ _ ۳‏ الديباج المذهب لابن فرحون ۰۹٤/۲‏ تبيين كذب المفتري 
فيما نسب إلى الإمام الأشعري لابن عساكر. موقف ابن تيمية من الأشاعرة 
ص٠٠"‏ - .٤٨۹‏ وانظر كلام الأشعري الذي يشير إليه الناظم مطولا في 
ت اسلا 8ا وات قى اعلق ج الكت 
ا ا . 

أبو بكر الباقلاني: القاضي محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر الباقلاني» 
من کار عا الا سم اا أخابن جر التطي واا مخ 
ماسي وغيرهماء وخرج له أبو الفتوح بن أبي الفوارس وغيره. من كتبه 
إعجاز القرآن» والإنصاف» توفي سنة ۳٠٤ه.‏ سير أعلام النبلاء ۷١/۱۹ء‏ 
الأعلام .۷١/١‏ وانظر كلام الباقلاني الذي يشير إليه الناظم - مطولا - في 
التمهيد ص١٤‏ - ٤٤‏ وسيأتي في التعليق التالي سياق معناه مختصرا. 

فرق آهل الكلام بين تسلسل الحوادث في الأزل (الماضي) وتسلسلها فيما لم 
يزل (المستقبل) فمنعوه في الماضي وجوزوه في المستقبل وشبهتهم في 
ذلك: أن الدليل قام على حدوث جميع العالم فقالوا إن القول بتسلسل 
الحوادث أزلا معناه: القول بقدم العالم» والقدم والحدوث لا يجتمعان 
ودوام الفعل في الماضي يستلزم قدم المفعول وإذا أثبتنا قدم شيء غير الله 
وقعنا فى المحذورء أما تسلسل الحوادث فى المستقبل فهو جائز» وقد بين 
اا یی فا ای س انات ٠‏ 

مقالات الإسلاميين ٠٠٠/١‏ ٤٦٠۲ء‏ الفرق بين الفرق ص٦٠۲‏ الملل 
والنحل للشهرستانی 1۹/۱ - ۷۰ درء تعارض العقل والنقل ۲٣۱/۲‏ - 
۸ ۱۸۳ الإرشاد للجويني ص٥٤‏ - ٠٤۷١‏ تهافت الفلاسفة ص٠۳٠‏ - 
١ء‏ شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ص۸٦۲‏ التمهيد للباقلاني ٤١‏ - 
٤‏ شرح الأصول الخمسة ص١٠١‏ - .٠١١‏ 

هذا البيت ساقط من نشرة الأستاذ عبدالله بن محمد العمير (ص). 


Vo 


۸-لكن وام الفعل في مسكفبل مافِيو مځ ڏوڙين الئُكرانِ 
۹ری اليس فيد العرو ت وجا غل ال وران وا يان 
١-مافال‏ دوعفل بأد المَرة دو رل لذي هنن ولاأء يان 
۷ ل ونر ميرو بق واا ين 
۲-ونظير هداكلٌ فزوفهومل حوقٌبفزوبعدةمحكمانٍ 


- ۸ 


- ۹ 
_ ۰ 


- ۲ 


في هذا البيت والذي قبله ب بيّن الناظم رحمه ا أنهم قالوا: قد 
قام الدليل على حدوث العالم وحدوث جميع أجراتة والقول لل 
الحوادث في الماضي بلا بداية معناه: القول بقدم العالم» وإذا قلنا بحدوث 
العالم وبجواز التسلسل في الماضي نكون قد جمعنا بين نقيضين» لذا منعوا 
دوام الحوادث والفعل في الماضي لما يلزمه من قدم المفعول» أما تسلسل 
الحوادث ودوام الفعل في المستقبل إلى غير نهاية فهذا لا محذور فيه 
وسيرد الناظم على شبهتهم فيما يأتي من أبيات. انظر المراجع السابقة. 
التلبيس : التخليط والتدليس. القاموس: ۷۳۸. 

شرع الناظم رحمه الله في الرد على شبهة المتكلمين في التفريق بين تسلسل 
الحوادث في الماضي وتسلسلها في المستقبل فقال: إن جميع العقلاء وإن 
قالوا بالتسلسل في الماضي والمستقبل فإنهم لا يقولون إن شيا من أفراد 
المخلوقات قديم بل يقولون: إن كل فرد فهو حادث مسبوق بفرد قبله بلا 
بداية وملحوق بفرد بعده بلا نهاية» فآحاد المخلوقات لها بداية ونهاية. أما 
النوع (الجنس) فهو مستمر أزلاً وأبداً بلا ابتداء ولا انتهاء» وهذا جائز فقد 
قال تعالی: لإا هدا لرا ما لم ن َا 469 1[ص: ]٥٤‏ وقال: «أڪلها 
دابمٌ# [الرعد: ]١‏ فالدائم والذي لا نفاد له هو النوع (أي: جنس الرزق 
والأكل) لا كل واحد من أعيان الرزق والمأكولات. 

درء تعارض العقل والنقل ٥٦/۳‏ ۔- ۰٦۲‏ 1۱۹۳ء ٠۲۹۸‏ شرح الأصبهانية لابن 
تيمية ص١۱".‏ 

يعني بالحكمين: الحكم الأول: حكم للنوع» والثاني: حكم للآحادء 
وسيبينهما في البيت بعده. 


۲۷١ 


۴۳--لّوع والآاحادمسبوقومل حوقوكلفهْوّملنهافَانٍ 


NN‏ ا هان 
-وتعافث الآناتِ أمؤٌثابتٌ فى الذهن وهر كذاك فى الأعيان 


-فإذاأبيئُم م ذاوقلشم E E ELE E E‏ 
۷-ماكاد داك الآ مسبوقايُرى إلا بسلب ومجوووالحقاني 
۸-فيقال ماتعئولًبالآناتِ هَل تعئودّمدة هملوالأزقان 


- ۳ 
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- ٥ 


- ۹۷ 


ط : «النوع؟. 

يعني أن النوع ليس له بداية ولا نهاية ومثال النوع: ما جاء في قوله تعالى: إن 
هدا ارفا ما لم ين نماد €6 [ص: ٤٠]ء‏ فنوع الرزق لم يزل ولا يزال» والله 
لم يزل ولا يزال يرزق لأن هذا من تمام كماله سبحانه» أما آحاد الرزق وأفراده 
فلها بداية ونهاية وقد تقدم تفصيل ذلك في التعليق على البيت .٠۷١‏ 

الآنات: جمع آن وهو الحين من الزمان كأوان وأوانات» اللسان .٠١/١١‏ 
تسلسل الأعيان وتعاقبها في الماضي والمستقبل جائز ولا محذور فيه وهو 
كتعاقب الأزمنة فما من زمان إلا وهو مسبوق بزمان قبله وملحوق بزمان بعده 
إلى غير غاية» فليس هناك أول لهذه الأزمنة ولا نهاية» ولكن كل جزء زمان 
له بداية ونهاية لأنه واقع بین زمانين . 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۲۹۷/۳ المطالب العالية للرازي ۹/١‏ وما 
بعدها» شرح المقاصد لسعد الدين التفتازاني ۲ وما بعدها. 

لما قاس الناظم رحمه الله تسلسل الحوادث في الماضي والمستقبل بلا بداية 
ولا نهاية بتعاقب آنات الزمان اعترض أهل الكلام على هذا القياس وقالوا: 
إن الآنات لها بداية» وأول الآنات لم يسبق بان قبله وإنما سبق بعدم وجود» 
قالوا: وبذلك يثبت منع التسلسل في الماضي مطلقاًء وسيأتي رد الناظم 
عليهم فيما يأتي من أبيات» انظر المراجع السابقة. 

تلبیه : عرض الرازي في المطالب العالية مبحث e‏ في ع 


انظر المطالب العالية .٠۹ - ٩/۰‏ 


VV 


با ۹۷۹ -/ من جين إحداثِ الشمدواتِ الى والأرض والأفلاك والقمرانِ؟ 
١-ونظنُكُم‏ تعنُونً ذاكولم يكن من قبلهاشيء من الأكوانِ 
١-هل‏ جاءكم في ذاك مِن أثر ومن ت وو ف وو هه 
۲-هذاالكمَابٌ وهذه الآثار وال معقول في الفطراتِ والأذْمَانِ 
۴ ا تاك إلى تام ائ كةو احق فر تيان 
أو لش لق اللنكون في الام كا ن وذاك م اخ وذ ماران 


-_ 


«القمران»: في حالة الجر على لغة من يلزم المثتى الألفَ دائماً. انظر ما 


- ٩۹ 


- ۳ 
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لفت ف 'البيت ٠١١٠‏ (ص): 

لما منع الخصوم التسلسل في الآنات والأزمنة سألهم الناظم: ماذا تعنون 
بالآنات هل تعنون بها مدة الأزمنة الكائنة منذ خلق السموات والأرض؟ ولا 
نظنکم تعنون بالزمان إلا ذلك» بدليل أنكم تقيسون الزمان بحركة الأفلاك ثم 
أنتم قد قررتم أنه لم يكن قبل خلتق السموات والأرض شيء من المخلوقات 
وأثبتم بذلك وجود أول للآنات» وهذا کله لا دلیل عليه» فمن ين لکم أن 
خلق السموات والأرض لم يسبقه خلق؟ بل قد سبقه خلق» كما سيبين 
الناظم فيما يأتي من أبيات . 

انظر درء تعارض العقل والنقل »٠* - ۲۹٠/۳‏ المواقف في علم 
الكلام لعبدالرحمن الإيجي ص١٠١‏ - ١١٠١ء‏ المطالب العالية للرازي 
/10. 

طه: «فكل الحق». وفى طت› طع : «(فی تبیان) . 

يذل عل أن خلق االسمرات والأرض سبقه لق دليلان: الأول أن انه 
تعالى أخبر أنه خلقها في ستة أيام» قال تعالى: وهو الذي حلقَ اَلسَمَوَتِ 
والأرضَ فى سِكَةٍ اار4 [هود: ۷]ء فتلك الأيام كانت موجودة قبل خلق 
السموات والأرض» والثانى: أنه قد ثبت فى السنة أن خلق العرش والقلم 
كان قبل خلق السموات والأرض» وسيأتي هذا الوجه في كلام الناظم . انظر 
الأبیات: ۹۸۷ وما بعده. 


VA 


6 ر 2 ٍ ت م‎ ّ ٤ 
Tona CO a 


EEE - ۹۸‏ فة ¿ حادث لسرواه 1 EE‏ ة الأژمان 
e‏ الق ادت وال وقيتِ قبل جميع إِي الأعيان 


۸-خَمسين ألفأمنْ سنينِعدَمَااڵ مخاژسابقة ا الأكوان 
اوغ الت فرق الجاو م ل ا دة وران 
راان رد قن الق الاي ٠‏ ت الها ف نالا ان 
ا ف ار اعرا ر د ای اوا اا 


- ٥ 


- 


۷ = یشیم 


- 


- ۹۹۱ 


كذا فى الأصل» ف» ط. وفى غيرها: «كحدوث شىء». 


الأيام التي خلق الله فيها السموات والأرض لم تقدر بسير الشمس والقمر 


لأنهما لم يكونا موجودين أصلاً وإنما قدرت بغير ذلك. انظر شرح هراس 
على النونية .٠۷۷/١‏ 

يعني: آنه يمكن تقدير الزمان وإن لم توجد الأفلاك من شمس وقمر 
وغيرهاء فإن حقيقة الزمان ليست هى دوران الفلك وإنما هى نسبة حادث 
لحادث» وقد تقدم بيان ذلك في البيت .٠۷١‏ 

إلى ما جاء عن عبدالله بن عمرو بن العاص رضى الله عنه قال: 
سمعت رسول الله ج يقول: «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق 
السموات والأرض بخمسين ألف سنة» قال: وعرشه على الماء» رواه مسلم» 
كتاب القدر» باب احتجاج آدم وموسى عليهما السلام ج٣٠/٠٠۲‏ نووي» 
والترمذي فی القدرء باب ۰۱۸ حدیث .۲۱١۹۷‏ 

قال تعالی: لهو انى حل الوت رالاس فى س آتار ڪات عرش 


ەر 


على لماو [هود: ۷] وفيه أيضاً الحديث المتقدم في التعليق السابق . 
تقدم تعريف العرش في التعليق على البيت .٤١‏ 


آبو العلاء الهمذانى : هو شيخ الإسلام الحسن بن أحمد بن الحسن بن 
أحمد بن محمد بن سهل الهمذانى العطارء شيخ همذان» ولد سنة ٤۸۸‏ ه 
كان حافظاً متقناً مقرئاً له سيرة حسنة» ومن تصانيفه: «زاد المسافر» فى 


۷7۹ 


E E EEE SEE RE CEE EEE ED 
وكا القل الشردف تقك . اناد من غير فطل رمان‎ ۴ 
E ایّابراه اللهقالاففثْكذا انام اا‎ 4 
-فجرىبمامُوكائن أبدأإلى يومالمغاوبقذرةالرً حملن‎ 
۹-انكان رث العرش جل جلا من قبل اعجزوذائفصان؟‎ 
E E EE E أم لم يرل ذافُدرةوالفعل مف‎ ۷ 
فان سالك وفُلت ما هدا الي .أامُم لخلاف دا القبيان؟‎ ۸ 
4-ولأيّ شي, لويب قواواإلة سبحائةهودائم الإحسشان؟‎ 


- ۳ 


- 4 
- ۷ 


خمسين مجلداً. توفي سنة ۹4٦١ه.‏ سير أعلام النبلاء ٠٤٠/١١‏ غاية النهاية 
للجزري .۲۰٤/۱‏ 

- نقل عنه القولين في أول المخلوقات شيخ الإسلام ابن تيمية فقال: «وقد 
تكلم علماء المسلمين من الصحابة والتابعين ومن بعدهم في أول هذه 
المخلوقات» على قولين حكاهما الحافظ أبو العلاء الهمذاني وغيره» 
أحدهما: أنه هو العرش» والثاني: أنه هو القلم» ورجحوا القول الأول» لما 
دل عليه الكتاب والسنة. .» أ.ه. منهاج السنة النبوية .۳٦١/١‏ 

يدل عليه ما جاء عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال: سمعت 
رسول الله ي يقول: «أول ما خلق الله القلم فقال له: اكتب» قال: رب 
وما أكتب؟ قال: اكتب مقادير كل شيء حتى تقوم الساعة» رواه أبو داود في 
كتاب السنة» باب القدر ج ٤1۸/١‏ والترمذي في القدرء باب رقم ١١۷‏ 
وصححه الألباني» كما في صحیح سنن الترمذي ج۲ /ص‌۲۲۸ /ح۹٤۷٠.‏ 
براه: خلقه وأصله الهمز. 

في الأصل وف: «مقدورا» واخترنا ما في سائر النسخ لأنه يناسب قوله: «ذو 
إمكان» الذي أجمعت عليه النسخ (ص). 


تقدم الكلام على أفعال الله تعالى والرد على أهل الكلام» راجع الأبيات: 


A4۲‏ وما بعده. 
ف : «ولئن». 


A۸۰ 


٠-فاعلم‏ بأد القؤم لكا أشوا أصل الكلام راء EEE‏ 
١‏ وعَنٍ الحديث ومقتضى المعقولٍ بل عن فطرةالرًّحمن واليُرْمَان 
۴-وبَتؤاقواعدَهم عليوفقاكمُم فسشرأًإلى التغطيل والبْطلَانِ 
۳ - تفي القيام لكل آأمرحادث بالرب خوق تسلشل الأغيان 


۹۹ 


۰۲ 
۹۴۳ 


يعني رحمه الله أن المتكلمين أسسوا قواعدهم على الأدلة الكلامية العقلية 
الخالية من الكتاب والسنة» ويعني بأصل الكلام هنا: دليلهم في إثبات 
الصانع سبحانه وتعالى وسيبينه الناظم رحمه الله فيما يأتي من أبيات. وقد 
تقدم مجملاً في التعلیق على البیت .٠١۹‏ 


- ب: «وقادهم)» طع : «التعطيل والبهتان» . 
- كذا ضبط «نفي» في ف بالرفع . يعني : ذلك الأصل ني القيام إلخ (ص). 


هذا هو أصل المتكلمين الذي بنوا عليه مذاهبهم في نفي صفات الله 
الاختيارية كالكلام والفعل» حيث حكموا بامتناع قيام الحوادث بذاته» إذ لو 
قامت به الحوادث من الأفعال لكانت متسلسلة متعاقبة في الوجود شيئا قبل 
شيء» وهذا يؤدي إلى القول بتسلسل الأعيان التي هي المفعولات» وبذلك 
تكون المفعولات قديمة» فينسد حينئذ طريق إثبات الصانع» لأن الطريق إلى 
إثباته هو لزوم الحدوث لغيره» فإذا تسلسل شيءَ من المخلوقات بطل دلیل 
حدوثه. لأجل هذا قالوا ببطلان التسلسل دون تفريق بين الفرد والنوع. 

قال شيخ اللإسلام رحمه الله في معرض كلامه عن شبهة نفاة الصفات 
الاختيارية» ودليل أهل الكلام في إثبات الصانع : «فإن قالت النفاة: إن الصانع 
أثبتناه بحدوث العالم» وحدوث العالم إنما أثبتناه بحدوث الاي والأجسام 
إنما أثبتنا حدوثها بحدوث الصفات التي هي الأعراض أو الأفعال التي هي 
الحركات» والقابل لها ا وما لو نو الھرادت ف ادت 
فإذا ثبت حدوث الأجسام قلنا: إن المحدَث لا بد له من محدٍث فأثبتنا الصانع 
بهذا» أ.ه بتصرف يسير» مجموع الفتاوى ٠١ - ۹/٦‏ وانظر شرح 
الأصبهانية لابن تيمية ص٤٠۲‏ التمهيد للباقلانى ص٤٤٠‏ الإرشاد للجوينى 
ص۹٤‏ - .٠٠‏ وسيأتي الرد على هذا الدليل في الأبيات: ٠١٠١‏ وما بعله. ٠‏ 


۲۸۱ 


EE E SBR EL‏ إلجات صاع هذه الأكوان 


١‏ ۔/إذ اث مُوه بكو ذِي الأجسام حا ةلافك غ دان 
١-فإذا‏ تسلملت الحواث لم يكن لحدوثهاإذ داك من بُرْمَان 
۷ فلأ جل دا الوا التسلشل باطِل o‏ 
۸-فيصځ حينئلٍ حدوتٌ الجسم من مذاالدليل بواضح a‏ 
۹-مذزي نهايات لأفدام الوررى في دًاالممام الصَيِق الأغطَا 
١فمَنالذِي‏ پاي ي ي يلجي الوَرَى مِنْ غمرَة الحَيران؟ 
۰۱١‏ ااه يخ رو الى مراف من جة المأرى مع الرّْضوان 
 * %‏ 


۰ و 


0 


۲ -_فاشمغ إذاًوافْهم فدَاكَمُعَطلٌ ومسي ة ودا ذُوالعُفُران 


٠‏ _ يعني : أثبتوا الصانع (الله سبحانه وتعالى). 
٠‏ _- يعني : أن أهل الكلام ينفون تسلسل الحوادث خوفا من القول بقدم العالم . 
٠‏ _ ف» ب: فمن ذا الذي» وهو خطأً. 
العَمْرة في الأصل: الماء الكثيرء وهي هنا شدة الحيرة والجهل والضلال. 
ومنه قوله تعالی: #بل فوم في غير ين هَّدًا) [المؤمنون: ]٦۳‏ يعني: في 
عماية وغفلة. انظر اللسان _ 0 
۱ _ هذا من باب التشويق من الناظم رحمه الله لما يأتي من أبيات» وفيه بيان 
لأهمية هذه المسألة وحفز لهمَة القارىء لفهم الجواب فيها والكلام عليها. 
۲ ا ی E E‏ 
الصفات عن الله تعالى . وقد تقدم تعريف التعطيل مفصلا 
E E N‏ وهو : 
أنه شبّه ربه بالجمادات والممتنعات» وقد تقدم بيان ذلك في البیت ٠١۹‏ . 
- في الأصل: اذو غفران». 
A۲‏ 


۴۳ -هذاالدليل هواللِي أركَامُم بل‘ْهدّكلقواعءِدٍالقرآان 
٤-وَمُو‏ الدليل الباطل المردوعذ د أئكةالكَّخحيةيق والْيِرْفَانِ 
۱16 ازال أمر الاس معتدلا إلى أن دار في الأؤْرَاق والأذانٍ 
۱۰۱۹ -وتمكئث أجزاؤ؛ لوبهم انث لوار قە لى الا یمان 
۷-رَفعث قواعده ونث ث َة فهؤى‌البَاءُ وخوللأركانٍِ 


ERE 
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يعني: دليل أهل الكلام في إثبات الصانع» وقد تقدم عرضه في البيت 
1۹۳ والتعليق عليه . 

- بعد أن أورد الناظم رحمه الله الأصل الذي بسببه عطل آهل الكلام الرب 
تعالى عن أفعاله» أراد أن يبين فساد هذا الدليل» وأنه هو الذي أفسد على 
الناس دينهم وجرّهم إلى مهاوي الزيغ والضلال» ولو أنهم التزموا بمنهج 
الكتاب والسنة لما زاغت قلوبهم عن الحق. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۳۹/۱ وما بعدهاء ۲۲٤/۲‏ شرح حديث 
النزول ص١٠٤‏ - ٤١‏ مختصر الصواعق المرسلة ١/١٠٠ء‏ الصواعق 
المرسلة ۹۸٤/۳‏ - ۹۸۷ رسالة إلى أهل الثغر ص١أ۸٠.‏ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله - عند كلامه على هذا الدليل: «فهذه 
الطريقة مما يعلم بالاضطرار أن محمداً اة لم يدع الناس بها إلى الإقرار بالخالق 
ونبوة أنبيائه» ولهذا اعترف حذاق أهل الكلام - كالأشعري وغيره - بأنها ليست 
طريقة الرسل وأتباعهم ولا سلف الأمة وأئمتهاء وذكروا أنها محرمة عندهم» بل 
المحققون على أنها طريقة باطلة» . درء تعارض العقل والنقل ۳۹/۱. 


~n ۷ 


جميع الصفات الاختيارية» ووصف الله بالنقص لأنه عندهم لا يتكلم ولا يجيء 
ولا ينزل ولا يستوي إلخ» فصار كالجماد» بل الجماد أكمل منه عند التحقيق› 
وصار كالممتنعات» وقد تقدم بيان هذه اللوازم في الأبيات : 1۹٤‏ وما بعده. 
نخث: آزالت من التنحية. والأس: الأساس. يعني: أن لوازم دليلهم 
تخالف أصول الإيمان فلما التزموها زال أساس الإيمان عن مكانهء 
وتحركت قواعده» فانهدم بناؤه» ورفع الإيمان من قلوبهم. 


YAY 


۸-وجكواعَلى الإشلام كل جَاية إذسأطواالأغتاء بالغذوانِ 
SE E RL‏ داك الشلاځ فمااشكَمَّؤابطعَان 
٠‏ وآئى العَد إلى سلاجهمفقمًا تلهم به في عُيجةالمُزسان 
١-يايخكَة‏ الإشلام والقرآنٍم ج هل الصّديق وبني ذي طعْيانِ 


- ۹۹ 


-__-= ۹ 


«المحال»: ضبط في ف بضم الميم» والظاهر أنه هنا بكسرهاء ككتاب» 
وهو : الكيد والمكر والتدبير والجدال» .اللسان .11۹/١۱١‏ 

لما انتصر أهل الكلام لدليلهم ونشروه فتحوا الباب للزنادقة من الفلاسفة 
وغيرهم» فألزموهم من لوازم الكفر العظيم ما لا محيد لهم عنه إلا بإبطال 
هذا الدليل» ومن ذلك أنهم ألزموهم القول بقدم العالم لأن القول بقدمه 
هو مقتضى القول بامتناع قيام صفات الفعل الاختيارية بذاته سبحانه» بل 
صار الملاحدة يلزمون هؤلاء المتكلمين أن يقولوا بمثل أقوالهم فيقولون 
للمغتزلي : أنت وافقتنا على أن ما قام به العلم والقدرة يكون جسماً مشبها 
بخلقه وذلك ممتنع› فكذلك ما سمي عالماً قادراً لا يكون إلا جسماً مشبهاً 
للخلق» فيجب عليك أن تنفى الأسماء كما نفيت الصفات. ويقولون 
للكلابى: أنت وافقتنا غل أن ما قامت به الحوادث فهو حادث» فإن ما 
قامت به الحوادث لم يخل منها فيكون حادثاً لامتناع حوادث لا أول لهاء 
وما قامت به الأعراض فهو جسم محدث» فيجب عليك أن تنفي الصفات 
وتنفي العلم والقدرة» لأن هذه الصفات أعراض فلا تقوم إلا بجسم ولأن 
ما قامت به الأعراض قامت به الحوادث» ولا يفرق بين هذا وهذا عقل 
ولا نقلء فقولك: إنه تقوم به الأعراض دون الحوادث تناقض. وهكذا 
تسلط الملاحدة على هؤلاء وعلى كل الطوائف المنحرفة عن هدي الكتاب 
والسنة فقاتلوهم بسلاحهم حتى تغلبوا عليهم. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۳۹/١‏ وما بعدهاء التدمرية ص٠٤»‏ شرح 
الأصبهانية ص۳۲۹ - ۳١‏ الصواعق المرسلة .۹۸٥/۳‏ 

طع : «جهد الصديق»» تحريف . 

ر رحمه الله : أن أعداء الإسلام لما اشتدت عداوتهم وكثرت شبهاتهم= 
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۴ خف اعدو راا ر ى اغى الان 
8 ا انق ٠‏ ع انرون فان دة 


-ۇفْفىُم للحقّإذ حرفُوأفِي أضل اليقين ومفعدالعرْقان 
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وظهرت بدعهم» بدأ بعض المنتسبين إلى السنة يرد عليهم بطريقة ليست 
على هدي الكتاب والسنة» وذلك لقلة علمه بما في الوحيين المطهرين 
واعتماده على الآراء والمذاهب» فرد بدعة هؤلاء e‏ ابتدعها» فصار 
كلامه زيادة حجة لهؤلاء الأعداء على الإسلام. ومشال ذلك: أن 
المتكلمين أرادوا الرد على الملاحدة المنكرين للصانع فاخترعوا دليلا 
لإثبات الصانع لم يؤخذ من الكتاب والسنة فصار سلاحاً للملاحدة 
عليهم»› ومثلما ردت القدرية على الجبرية ببدعة» وردت النواصب على 
الروافض ببدعة» وردت المرجئة على الخوارج ببدعة.. إلخ» فكل هذا 
سببه طغيان العدو وصولته وجهل الصديق المدافع بالشرع المطهر» بل 
وجهله أيضاً بالطرق العقلية الصحيحة التي لا تخالف النقلء والتي يمكن 
الره بها على كيد عرلا تى خد فى الإساام يسبب ذلك مجن 
يعرفها من عرف أيام الإسلام. 

انظر شرح الأصبهانية ص٠".‏ 

العرّى: جمع عروة: كقدوة» وهي المقبض من الدلو والكوز ونحوهماء 
اللسان ٤٠/٠١‏ والمعنى هنا: أنه لولا مدافعة الله تعالى ونصرته لدينه 
وحفظه له لكنا سلباً للعدو نفساً وديناًء ولقطع العدو أصول إيماننا ونزعه 
من قلوبنا. 

المحال بضم الميم : مستحيل» وهو الشيء الباطل الذي لا يمكن أن يصح 
بي وجه من الوجوه. اللسان .۱۸٦/١١‏ 

هذا شروع من الناظم رحمه الله في بيان سفاهة هذا الدليل وبطلانه فبيّن 
أنه يستحيل أن يكون دليلهم حقاً وأن لا يهتدي إليه (إن كان حقا) خير 
القرون رسول الله 4# وأصحابه رضي الله عنهم. 
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اى م تار اا وا ال ون 
۷-ودخلفم للحق من باب وما لوه اعا لدا الخ دان 
۸-وسلككُم طرق الهُدى والعلم دو نالقوم واعججالِدًااليِهْكانِ 
۹-وعرفتُم الوّحمن بالأ حسام وال أغراض والكركاتِ والألوان 


1ب1 ٠‏ /وهُم فْمَاعرَفوة مها بل من ال آياتِ وى فغيز ذي رمان 
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يعني رحمه الله : أنه يستحيل أن تكونوا أنتم يا أهل الكلام باعتباركم بهذا 
الدليل واعتمادكم عليه وفقتم للحق ثم هديتمونا ودعوتمونا إليه» بينما خير 
القرون لم يوفقوا إليه ولم يهدوا الناس أو يدعوهم إليه. 

الأجسام: جمع جسم وهو: جوهر قابل للأبعاد الثلاثة أي: الطول والعرض 
والعمق» أو هو المركب من الجوهر. انظر تعريفات الجرجاني ٠٠۸‏ 
کشاف اصطلاحات الفنون .٠٠٠/۱‏ ۰ 
الأعراض: جمع عَرَّض: وهو الوصف. وقد تقدم في التعليق على البيت 
۰. 

«الألوان»: من ب» ح» ط. وفي غيرها: «الأكوان»» تحريف. والناظم 
يشير هنا إلى اعتمادهم في الاستدلال على إثبات وجود الله تعالى بحدوث 
الأجسام والأعراض والحركات والألوان وإعراضهم عن الأدلة الشرعية من 
الكتاب والسنة. انظر درء التعارض .٠١/١‏ 

الأصل أن يقول: «ذات برهان» لأنها للآيات. ولكن قال «ذي» للضرورة» 
(ص). 

- يشير إلى ما تقدم تفصيله من أن المتكلمين يعتمدون في إثبات أصول 
الدين على العقل دون النقل ويعتبرون دلالة العقل قطعية ودلالة النقل 
ظنية» ويتوسعون في إثبات ما يريدون بكثرة الكلام والهذيان في 
المقدمات العقلية والقضايا المنطقية» ويزعمون أن طريقتهم هذه أحكم 
وأعلم من طريقة السلف رحمهم الله. انظر درء تعارض العقل والنقل 
١‏ وما بعدها» شرح العقيدة الطحاوية ۱۹/١‏ وراجع الأبيات السابقة: 
۱ وما بعده. 
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۳١‏ ١-اس#أكبزانتم‌اأوهشم‏ على حق وفي غي وفي خشران؟ 


۲ فغ ذا اليس الله قدأبدى لا حي الأدلَة وُي في المُرآن؟ 
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:رة لفل از مشهرةة ‏ للح ازى قط ال عن 
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«أنتم»: يعني أهل الكلام. 

«هم): يعني خير القرون رضي الله عنهم . 

- لا يزال الكلام موجهاً من الناظم إلى الخصوم وهم أهل الكلام» فيقول 
لهم: أيكما على حق أنتم أم رسول الله و وأصحابه والتابعون؟ وهذا من 
باب التنزل مع الخصم وإلا فمن المسلم به أن الحق فيما جاء به 
رسول الله ي وتبعه عليه أصحابهء وهذا الأسلوب كقوله تعالی! قل من 
ہے الوت لاض فی اة وا آو ليام لمل هى أو في 
صكلِ ب ©4 اا ]٤‏ مع أن الحق مع المؤمنين ة قطعاً ولكن هذا 
من باب التنزل مع الخصم. تفسير الطبري ۲  .‏ وقول الناظم 
«على حت وفي غي» الأصل أن يقول: «على حق أو في غي» لكنها 
ضرورة الشعر. 

هذا انتقال من الناظم - رحمه الله - إلى وجه آخر في الرد عليهم وهو أن 
دليلهم لم يرد في القرآن والسنة. 

للقرآن الكريم أساليب متعددة في إثبات وجود الله سبحانه تغني عن أهل 
الكلام ودليلهم. انظر: ترجيح أساليب القرآن على أساليب اليونان لابن 
الوزير (ت١٤۸)‏ ص٠۷‏ - ۷۳ء الرد على المنطقيين لشيخ الإسلام ابن 
تيمية ص٤٤۳‏ - ٠٤١‏ علم التوحيد عند خلص المتكلمين للدكتور 
عبدالحميد العرب ص٤٤٠‏ - ۸٤ء‏ التفكير الفلسفي في الإسلام للدكتور 
عبدالحليم محمود .1٤/۱‏ 


- «ذو» للمذكر ولكن الناظم جعله خبراً للمؤنث للضرورة» وقد مر نفا مثلهء 


وسيأتي في البيت ٠٠٤١‏ وغيره (ص). 
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EEE E‏ خر او ات لهاد 
كرد ايل ال اة الى اا ووه وی ال ان 
وسواه ليس بموجب من لم يُجط علمأبولم ين من كفُران؟ 
و sS‏ 
-فلايّ شيء أعرضاعلة ولم 
کن أتاتابغدّخير فُرونِا وظهورٍ أخداثِ من الشَيطَانِ 
وعلى لمان الجهم ججاء وجزبه من كل صاجب بلعَة يران 
ولذلك اشمَدالئگكيه عَليهم ين ساإرالځلمَاءِفِي البلدان 
صاحوا بهم من كل فُطر بل رمزا ‏ فِي إِلْرِهِم بشواقب الشُهبانِ 


في أترولافرآن؟ 


- لما بالغ أهل الكلام في تعظيم دليلهم ورفع شأنه وقرروا أن إثبات الصانع 
والرد على الملاحدة لا يتم إلا بهذا الدليلء قال لهم الناظم مستنكراً: 
ما دام أن دليلكم بهذه الأهمية» والضرورة إلى معرفته أشد الضرورات 

فلماذا لم يرد في الكتاب والسنةء مع أن الله تعالى أرسل رسوله 4 لهداية 
الناس فلم يترك طريق هدى وخير إلا دل الأمة عليه وبيّنه لهاء ومع ذلك 
لم يخبر بدليلكم هذا مع شدة الحاجة إليه - كما تزعمون ‏ وما هذا إلا 
لفساد هذا الدليل وبطلانه إذ كيف تهتدون إليه ولم يهتد إليه رسول الله إإي؟ 

- يعني: آيكون دليلكم أصل الدين. . 

- يشير - رحمه الله - إلى زعمهم أن الأدلة والنصوص الشرعية لا تفيد القطع 
واليقين وكمال الإيمان والنجاة من الكفر كما يفيده دليلهم فقالوا: إن من 
لم يحط علماً بدليلنا لم تحصل له حقيقة الإيمان. 

ا طع : «(فظهور»» اح“ طت» طه: «بظهور) . 


_-١‏ (حزبه): کذا ضبط فی ف بکسر الباء . وفی طت طه: «جارا» تحريف» (ص). 


ظ» د: «وكذلك» وهو خطأً. 
الثاقب : المضيء› والشهبان : جمع شهاب وهو في الأصل : الشعلة من 
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:3 ٠-عَرفُوا‏ الذي يفضي ليه وة ودليلهمبحقَيقّة E E E‏ 
.وأو الجهالة في خُمَارَة جهله والجه ل قد ينجي من الكُفران 
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السمع» كما قال تعالى: إلا مَنّ َف اة يعم شاب كاب 42 
[الصافات: ]٠١‏ تفسير الطبري مجلد 4٠ ١١‏ اللسان )6 
.٠١‏ ومراد الناظم هنا: أن ردود العلماء من أهل السنة على هؤلاء 
المتكلمين جاءت قوية واضحة مفحمة حتى صارت في قوتها كالشهبان 
والصواعق . 

وقد أورد شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في رذه على دليل المتكلمين 
في إثبات الصانع حججاً ساقها الآمدي» ثم رذ عليه من عدة أوجه. انظر 
درء تعارض العقل والنقل ۲۷/٤‏ وما بعدها. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله - وهو يبين فساد هذا الدليل: «بل 
المحققون على أنها طريقة باطلة التزم جهم لأجلها فناء الجنة والنار» والتزم 
لأجلها أبو الهذيل انقطاع حركات أهل الجنة» والتزم قوم لأجلها 
كالأشعري وغيره - أن الماء والهواء والتراب له طعم ولون وريح ونحو 
ذلك» والتزم قوم لأجلها ولأجل غيرها أن جميع الأعراض كالطعم واللون 
وغيرهما لا يجوز بقاؤها بحال. . والتزم طوائف من أهل الكلام من 
المعتزلة وغيرهم لأجلها نفي صفات الرب مطلقاً أو نفي بعضها. . إلى 
أمثال ذلك من اللوازم التي التزمها من طرد مقدمات هذه الحجة التي جعلها 
المعتزلة ومن اتبعهم أصل دينهم» أ.ه باختصار درء تعارض العقل والنقل 
۱ 

الخفارة بتشليث الخاء: الأمان والذمة» اللسان .٠٠٠/٤‏ 

- يشير رحمه الله بقوله: «والجهل قد ينجي من الكفران» إلى أن بعض من 
يقع منه مخالفة لأوامر الدين أو وقوع في بعض صور الشرك أو الكفر قد 
يعذر بجهله» ومسألة العذر بالجهل فيها كلام طويل لأهل العلم» ولعلي 
أتكلم عن هذه المسألة بشيء من التوسع والتفصيل ولا أعتَبَر بذلك خرجت 
عن صلب الموضوع الأصلي وذلك لأن بعض الناس يعتذر عن الجهمية= 


۲۸۹ 


ج والمعتزلة وغيرهم من فرق الضلال ويقول: هؤلاء جهال ولم يجدوا من 
يعلمهم»› ويعد رول بجهلهم»› ونحو ذلك»› ور نٹ أن أفصل هذه المسألة في 
هذه النقاط : 
الأولى : المقصود بالجهل: خلو النفس من العلم» كما قال سبحانه: لول 
اکم من بطون أنهي ا ملو َا [النحل : ۷۸]. 
الثانية : الجهل أمر أصلي ينبغي رفعه حسب الاستطاعة» قال الإمام ابن 
عبدالبر ت۳٠٠٤ه:‏ «ومن أمكنه التعلم ولم يتعلم أثم» التمهيد لابن عبدالبر 
“٤‏ وقال الإمام القرافي أحمد بن إدريس المالكي ت٤۸٦ه:‏ «القاعدة 
الشرعية دلت على أن كل جهل يمكن المكلف دفعه لا يكون حجة للجاهل 
فإن الله تعالى بعث رسله إلى خلقه برسائله وأوجب عليهم كافة أن يعلموها 
ثم يعملوا بهاء فالعلم والعمل بها واجبان» فمن ترك التعلم والعمل وبقي 
جاهلا فقد عصى معصيتين بتركه واجبين» الفروق للقرافي .۲٠٤/٤‏ 
الثالثة : أن العذر بالجهل له اعتبار فى مسألة التكفير بالنسبة لمن يغلب عليه 
التلبس به كمن أسلم حديثاً ومن نشأ في البادية ونحوهاء قال الإمام 
البخاري ت٣٣۲ه:‏ کل من لم يعرف الله بكلامه آنه غير مخلوق فإنه يعلم 
ويرد جهله إلى الكتاب والسنة» فمن أبى بعد العلم به كان معانداً. قال 
تعالى: #ومن ياق الول من بعد ما بين له أَلْهْدَى وَسَيعَ عر سيل 
الوت و ا ول و وسات مَصِدًا @4 [النساء: [١١١‏ 
خلق أفعال العباد صا٦.‏ وقال شيخ الإسلام ابن تيمية ت۷۲۸ه: «من دعا 
غير الله وحج إلى غير الله فهو مشرك» والذي فعله کفر» لکن قد لا یکون 
عالماً بأن هذا شرك محرم كما أن كثيراً من الناس دخلوا في الإسلام من 
التتار وغيرهم» وعندهم أصنام لو وهم تقربرن اها ويو اء ود 
يعلمون أن ذلك محرم في دين الإسلام» ويتقربون إلى النار أيضاأً ولا 
يعلمون أن ذلك محرم» فكثير من أنواع الشرك قد يخفى على بعض من 
دخل في الإسلام ولا يعلم أنه شرك» أ.ه. الرد على الاخنائي صا٦‏ - 
۲ باختصار يسير. وقال في موضع آخر: «إن تكفير المعين وجواز قتله= 


4۰ 


= موقوف على أن تبلخه الحجة النبوية التي يكفر من خالفها وإلا فليس كل 
ا ن لن ن لن ا ر 
ولعل من أظهر الأدلة في اعتبار الجهل عذراً ما ثبت في الصحيحين من 
خدیت آي هریه رفن لله عنه أن رسول الله بي قال: «إن رجلا لم 
يعمل خيراً قط فقال لأهله إذا مات فأحرقوه ثم اذروا نصفه في البر ونصفه 
في البحر› > فواله لئن قدر الله عليه ليعذبنه عذاباً لا يعذبه أحداً من 
العالمين» فلما مات الرجل» فعلوا به كما أمرهمء فأمر الله البر فجمع ما 
فيه» وأمر البحر فجمع ما فيه فإذا هو قائم بين يديه» ثم قال: لم فعلت 
هذا؟ قال: من خشيتك يا رب وأنت أعلم فغفر الله له» أخرجه البخاري 
٦‏ ح۷۸٤۳‏ فتح كتاب أحاديث الأنبياءء ومسلم ج۷١/٠۷‏ نووي - 
كتاب التوبة» باب سعة رحمة الله . 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: «فإن هذا الرجل جهل قدرة الله على إعادته 
ورجا أنه لا يعيده بجهل ما أخبر به من الإعادةء ومع هذا لما کان مؤمناً 
بالله وأمره ونهیه ووعده ووعیده» خائفاً من عذابه» وکان جهله بذلك جهلاً 
لم تقم عليه الحجة التي توجب كفر مثله» غفر الله له» ومثل هذا كثير في 
المسلمين» والنبي ي كان يخبر بأخبار الأولين ليكون ذلك عبرة لهذه 
الأمة» الصفدية .۲٠۳/١‏ 
الرابعة: عندما نقرر أن للعذر بالجهل اعتباراً في مسألة التكفير» لا يعني 
هذا أن الجهل مقبول لكل من ادعاه» بل من الناس من لا يعذر بجهلهء 
قال الإمام الشافعي ت٤‏ ١٠ه:‏ إن من العلم ما لا يسع الا غير مغلوب 
على عقله جهله مثل الصلوات الخمس وأن لله على الناس صوم شهر 
رمضان وحج البيت إذا استطاعوه» وزكاة في أموالهم وآنه حرم عليهم الزنا 
والقتل والسرقة والخمر وما كان فى معنى هذا» الرسالة ص۷٥۴.‏ ومن 
المعلوم أن العذر بالجهل تتعلق به عدة أمور منها نوعية المسألة المجهولةء 
كأن تكون من المسائل الخفية» وكذلك حال الجاهل كحديث العهد 
بالإسلام أو الناشىء في البادية» ومن حيث حال البيئة ففرق بين وجود= 


۲۹۱ 
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مظنة العلم أو عدمه. وقال شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب ت١٠٠٠ه:‏ 
«إن الذي لم تقم عليه الحجة هو الذي حديث عهد بالإسلام والذي نشا 
ببادية» أو يكون ذلك فى مسألة خفية مثل الصرف والعطف» فلا يكفر 
حتى يعرف» وأما أصول الدين التي أوضحها الله في كتابه فإن حجة الله 
هي القرآن» فمن بلغه فقد بلخته الحجة» مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن 
عبدالوهاب ۰۱۱/۳ (فتاوی)» وقال في موضع آخر: «إن الشخص المعين 
إذا قال ما يوجب الكفر فإنه لا يحكم بكفره حتى تقوم عليه الحجة التي 
يكفر تاركهاء وهذا فى المسائل الخفية التى قد يخفى دليلها على بعض 
الناس. وأما ما يقع منهم في المسائل الظاهرة الجلية» أو ما يعلم من الدين 
بالضرورة فهذا لا يتوقف في كفر قائله» ولا تجعل هذه الكلمة عكازة تدفع 
بها في نحر من كفر البلدة الممتنعة عن توحيد العبادة والصفات بعد بلوغ 
الحجة ووضوح المحجة» الدرر السنية .۲٤٤/۸‏ 
الخامسة: أن العذر بالجهل فيمن وقعوا فى الكفر أو الشرك لا يعنى نفيى 
الكفر والشرك عنهم وهر ظاهر عليهم»› وحکمهم الدنيوي نهم کفار 
ومشركون» قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «أخبر الله تعالی عن هود أنه قال 
لقومه: #أعَبدوأ آله ما كم من له عبرم إن اشم إلا مشتروت) [هود: 
۰ فجعلهم مفترین قبل أن یحکم بحکم يخالفونه لکونهم جعلوا مع الله 
إلها آخرء فاسم المشرك ثبت قبل الرسالة» فإنه يشرك بربه ويعدل به» 
ويجعل معه آلهة أخرى» ويجعل له أنداداً قبل الرسول. . وأما التعذيب 
فا) مجموع الفتارى ۰ _- C۸‏ وقال ابن القيم رحمه الله ت ۱٥۷ھ:‏ 
«الواجب على العبد أن يعتقد أن كل من دان بدين غير دين الإسلام فهو 
كافرء وأن الله سبحانه وتعالى لا يعذب أحداً إلا بعد قيام الحجة عليه 
بالرسول» هذا في الجملة» والتعيين موكول إلى علم الله وحكمه» هذا في 
أحكام الثواب والعقاب» وأما في أحكام الدنيا فهي جارية على ظاهر 
الأمر» فأطفال الكفار ومجانينهم كفار في أحكام الدنيا لهم حكم أوليائهم» 
طريق الهجرتين ص۴١٤.‏ 
وجاء فى فتوى للجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء بالمملكة العربية= 
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. کو 


في الرد على الجَهْمِيَةٍ المعطْلة القائلينَ بانّه 


ليس على العرش إللةٌ يُعبّدء ولا فوق السماء إلله يُصلَى 
له ويْسْجَدء وبيان فسادِ قولهمْ عقلاً ونقلاً ولغة وفطرة 


الا كاد وس ف غغ ری ال رة وى وتان 


(1) 
(۲) 


السعودية ما يلي: «كل من آمن برسالة نبينا محمد 4# وسائر ما جاء به في 

الشريعة إذا سجد بعد ذلك لغير الله من ولي وصاحب قبر أو شيخ طريق 

يعتبر كافرا مرتدا عن الإسلام مشركا مع الله غيره في العبادة» ولو نطق 

بالشهادتين وقت سجوده» لإتيانه بما ينقض قوله من سجوده لغير اللّه» 

ولكنه قد يعذر لجهله فلا تنزل به العقوبة حتى يعلم وتقام عليه الحجة 

ويمهل ثلاثة أيام إعذاراً إليه ليراجع نفسه عسى أن يتوب فإن أصر على 

سجوده لغير الله بعد البيان قتل لردته. . فالبيان وإقامة الحجة للإعذار إليه 

قبل إنزال العقوبة» لا ليسمى كافراً بعد البيان» فإنه يسمى كافراً بما حدث 

منه من سجود لغير الله مثلا» . فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 

۱ باختصار یسیر. 

ا و ا و «والجهل قد ينجي 
من الكفران» فلم يجزم بأن الجهل ينجي من الكفر مطلقاًء لأن أحوال 

الجهال تختلف» والمسائل التي يقع عليها الجهل تتفاوت» كما تقرر ذلك 

فيما سبق والله تعالى أعلم. 

انظر العذر بالجهل في عقيدة السلف لشريف بن محمد هزاع» العذر 

بالجهل تحت المجهر الشرعي لمدحت بن الحسن آل فراج» نواقض 

الإيمان القولية والعملية: د. عبدالعزيز بن محمد آل عبدالاطيف ص۹٥‏ - 

۰ شبهات التکفیر : د. عمر بن عبدالعزیز قريشي ص‌۲۸۷. 

كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «السماوات». 

كلمة «يسجد» لا توجد في ف. والأصل غير واضح في الصورة التي بين يدي . 


= : يدل عليه حدیث عمران بن حصین رضی الله عنه أن رسول الله :7 قال‎ -_ ٨ 


۲4۳ 


۰ 6 ۰ ۳ ت 
۷ -فسَل المعطل هل برها خارجا عن ذاتِوأم فيو حلت ذانٍ 


€۸ 
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لبد من إحتامُماأوآئها 


۹- مائ مخلوق وخَالفة وما 


شىءنىايۈكذوالأكوانٍ 


«کان الله ولم يكن شيء غيره» وكان عرشه على الماء» وكتب في الذكر 
كل شيء وخلق السموات والأرض» رواه البخاري 1٦‏ کتاب بدء 
الخلقء > باب ما جاء في قول الله تعالی: وهو ازى E‏ 
وهو اهو بٍ4 [الروم: ۲۷] وانظر ما سبق في البيت .٠٠١‏ 

«برى البرية) : يعني خلقها. 

الجدثان: كالحدوث مصدر حدَث الأمرٌ: أي وقع بعد أن لم يكن»› 
وحدثان الشىء: أوّله. اللسان .1۳١/۲‏ وقوله «ذو» جاء مكان «ذات» انظر 
التعلیق على البیت ٠٠١۳‏ (ص). 

ب: «يراها» من رأى» تصحيف . 

قوله «ذان» مبتدأ» خبره في البيت التالي» وبداً الناظم رحمه الله هنا 
بسياق الدليل العقلي على علو الله تعالىء فبيّن أن الله سبحانه لما خلق 
العالم لم يخلٌ هذا الخلق من ثلاث حالات: 

الأولى : أن یکون خلقه خارج نفسه سبحانه» ولم يحل فيه» فهذا حق ولا 
یلیق بالله تعالی غیره. 

الثانية: أن يكون خلقه فى نفسه» وهذا محال» ويتعالى الله عن أن يحل 
ا کی ق ٠‏ 

الثالثة : أن يكون هذا العالم هو عين الله سبحانه فليس هناك خالق ومخلوق 
بل الخالق عين المخلوق وهذا مذهب الاتحادية وهو كفر عظيم . 

انظر الرد ا الجهمية للإمام أحمد ص۱۳۸ - ۹١۱۳ء‏ الرد على الجهمية 


اللدارمي ۱۸ - ۰۱۹ درء تعارض العقل والنقل ۱۵۸/٩۹‏ - ۹٠ء‏ مجموع 


الفتاوی ۲۹۷/۰ بيان تلبيس الجهمية لشيخح الإسلام ابن تيمية ٠۲١/١‏ - 


- كذا في الأصل» وفي سائر النسخ: «هذه الأعيان». 


4٤ 


لادم إخدى َلاش الها ين رابع خخ لواعن الرَرعَان 
-١‏ ولاك قال محقيًالمَزم ِي رفع ا مُدَعِي العِرَفًان 
ا ا و ی وی ا ی 
۴ كلا ليس محايشاً أيضالَهَا فهوالۇمجوۇبعييووعِيان 
٤‏ إأْلم يكن فق الخُلائي رها فالقول هَذًاالمُول فِي الميرَانِ 
٥/-/إذليس‏ يعقّل بعد إلاآلة فَذحلَفيهارَُي كالأندانِ ٠»‏ 
١-_والروځ‏ ذات الح جل جلالهُ ‏ حلَثبهاكمقَالة الكَضرانِي 


- ۱ 


-_ ۲ 
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يعني : محيي الدين ابن عربي وهو الذي أسس مذهب الاتحادية ونصره 
زالفه ف ويره الق الان رق قدت ر راي الق عن 
البیت ۲۸۰. 

هذا مذهب ابن عربي وأتباعه من القائلين بالاتحاد وهو: أن الله تعالى اتحد 
بالمخلوقات حتى صار هو عينهاء وقد تقدم تفصيل مذهبهم ونقل كلامهم› 
راجع البيت ۲۷٤‏ وما بعده. 


- «محايثا»: كذا في الأصل» ف» ح» وهو مأخوذ من «حيث» وانظر البيت 


.٤‏ وفی غيرها: «مجانباً» وهو تصحيف» (ص). 

يعني رحمه الله : أنكم أيها الجهمية إن نفيتم الأمرين أنه خلق الخلق خارج ذاته 
وأنه خلقهم داخل ذاته لزمكم قول الاتحادية» لأنه حينئذ هو المتوجه عقلا. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «لا تكاد تجد أحدا من نفاة المباينة 
والمداخلة جميعاً أو من الواقفة في المباينة يمكنه مناقضة الحلولية والاتحادية 
مناقضة يبطل بها قولهم» بل أي حجة احتج بها عليهم عارضوه بمثلهاء وكانت 
حجتهم آقوی من حجته» أ.ھ. درء تعارض العقل والنقل .٠١۹/٩‏ 

أي: أن الرب تعالى قد حل في المخلوقات . 

إذا أنكر الجهمي القولين ا اللذين عرضهما الناظم وقال: لا أقول: 
الله داخل العالم ولا خارجهء فليس له إلا أن يذهب إلى ما ذهبت إليه 
الحلولية من أن العالم جسم كبير والله سبحانه هو الرؤح السارية فيهء 
تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. ويشابه هذا القول قول النصارى أن= 
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۷ فاخکم على من قال لیس بخارج او و ی 
۸-بخلافه الوحيين والإجمَاع وا عمل الصّريع وفطرة الوؤحمن 
۹-فعليوأوقع حدّمعوم بلى EE DIESELS‏ 


٠‏ ي الَلعمُول إذائفيتُومُخبراً ونقيصّة هَل داك فِي إمكانِ؟ 
SS‏ لت دقان الى لاان 


EEE E EER EEE yT ۳ 


-_ 


۰ 


- ۹۲ 


اللاهوت حل في الناسوت. وقد تقدم شرح ذلك مفصلاً بما يغني عن 
الإعادة عند كلام الناظم على مذهب الاتحادية في الأبيات: ٠٠١‏ وما 
بعده» وانظر درء تعارض العقل والنقل ۱٤۹/٦‏ - ١١٠٠ء‏ ۲٦٠١ء‏ مجموعة 
الرسائل والمسائل لشیخ الإسلام ۲۹/٤‏ وما بعدها. 

وضع «بلى» موضع «بل» للضرورة» انظر ما سبق في البيت ٠۲۳‏ (ص). 

- يعني - رحمه الله -: أن الجهمي عندما وصف الله تعالى بأنه لا داخل العالم 
ولا خارجه ولا فوقه ولا تحته ولا مبایناً له ولا محایثا له. . إلخ» قد وصف 
المعدوم بل المحال. ولو قيل له: صف لنا العدم لما وجد وصفاً غير هذاء 
درء التعارض ۱٤۸/١‏ - 6۹٤۱ء‏ بيان تلبيس الجهمية .٠٠١/١‏ 

«لدى الإمكان»: كذا في الأصول» وضبطت بفتح الدال في الأصل. وفي 
طع: «لذي إمكان». وفي طه: «لذي الإمكان). يعني: نفيتم مخبرا عنه 
بأنه داخل العالم ونفيتم نقيضه أيضاً أنه خارج العالم. والنقيضان: هما 
اللذان لا يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجود. التعریفات .٠۷۹‏ 

طت طه: «ببداهة الإنسان). 

اتفق العقلاء على أن قول المعطلة: بأن الله ليس داخل العالم ولا 
خارجه» قول بيّن البطلان لأنه رفع للنقيضين» والنقيضان لا يجتمعان ولا 
يرتفعان بل لا بد من ثبوت أحدهما وانتفاء الآاخر» ولا يصح نفي النقيضين 
إلا على العدم» لذا كان حقيقة قول هؤلاء إنكار وجود الله سبحانه. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ٠٤٤/١‏ وما بعدها. 


۲۹٦ 


NEE EAL EE ED EEE NEE SE 
إن كان في ادنيا محال فهو دا فارج إلى المعفُول والبزعانٍ‎ ٠ 
عع ا ا فی ی کو قا ی ج ا ن‎ 
۷-والوبٌ ليس كذافَمُى دخوله وخروجومافيو مق بُطلان‎ 
-فيقال: هَدًاأرلامن‌قّولكغ تغرىمجردةبلاُرمان‎ ۸ 


- لم ينقط حرف المضارع في الأصل وف. وفي طت كما أثبتنا» وهو 


- ۹۸ 


الصواب. وفى غيرها: «فيجتمعان» بالياء (ص). يعنى رحمه الله: أنه 


يستحيل أن توجد ذاتان كل منهما قائمة بنفسها لا بغيرها» ومع ذلك 
يقال: إن كل واحدة منهما غير منفصلة عن الأخرى ولا متصلة أو 


مختلطة بهاء فإن هذا رفع للنقيض وهو محال. انظر درء تعارض 
العقل والنقل ۱٤٤/١‏ ۔ ٤١٤٠ء‏ مجموع الفتاوى ۲۸۷/١‏ بيان تلبيس 
الجهمية .٠/١‏ 

طع : (جثمان) . 

يشير الناظم إلى جواب المعطلة لما أورد عليهم استحالة الجمع بين 
النقيضين أو رفعهما معا فقالوا: إن ذلك يستحيل فيما هو قابل للاتصاف 
بالشيء أو نقيضه كالأجسام. أما ما لا يقبل الاتصاف كالجماد فيجوز رفع 
النقيض عنه» والرب تعالى ليس قابلاً أصلاً لذلك فلا يقبل أن يكون داخل 
العالم ولا خارجه لأنه ليس كالأجسام فلا حرج أن ينفى عنه الأمران» 
لأنهما متقابلان في حقه تعالى تقابل العدم والملكة فلا يلزم من رفع 
احدهما ثبوت الثاني . انظر درء تعارض العقل والنقل T/4 Y/Y‏ 
التدمرية ص۰۳۷ وقد تقدم شرح شيء من هذه الشبهة والرد عليهاء راجع 
الأبيات: ۷٠١‏ وما بعدها. 

شرع الناظم رحمه الله في الرد عليهم وإبطال حجتهم» فذكر عدة أوجه: 
الوجه الأول: أن هذا اصطلاح لكم أخذتموه عن فلاسفة اليونان وإلا فاللغة 
العربية لا فرق فيهاء والمعاني العقلية لا يعتبر فيها مجرد الاصطلاحات»› 


E‏ أن فى الأعيان ما يقبل الاتصاف بهذه الصفات فإن الشيء= 


14%۷ 


ر وحي المُبينَ لحكمة الهْونَانِ 
ا e‏ وسراةُفي ممعهود كل لساب 
7۱ ايت نمي الطَلْم عن وَقولَكَ: ا ل ظلمالمحال ولیس دا إمكانِ؟ 
9 وتيت من اترم وال التي لجست لرب العزش في الإمكان؟ 
۷ ت ی ا غ ول دا مَقَهولَة والنفُيئ في المُزآنِ؟ 
۷4ا رتت تف راوزو وشا عل لرن مو 
-واللًةُقذوصفً الجمادباّةُ ميت أص4ومالهعيان 


-_-= 1 


-_ 4 


يصح نفيه عما يقبله وما لا يقبله» وهم حكموا بذلك بالرجوع إلى مجرد 

ما شاهدوه من العادة أما من صدق بأن الله قلب عصا موسى - وهي جماد - 

ثعباناً عظيماً لم يمكنه أن يطرد هذه الدعوى. انظر درء تعارض العقل 

.٠١۳ »۱٦۹۰ص التدمرية‎ ۲۷٤/١ ۳۸/٤ ۲۲۲/۲ والنقل‎ 

والوجه الثاني سيأتي في البيت ۷ ۰ 

يشير إلى قوله تعالى: لن أله لا يلم َال درد [النساء: ]٤١‏ وتقدم 

أن المعطلة يقولون: إن الظلم ممتنع على الله أصلاً وغير ممكن له. راجع 

الأبيات: ٥۷‏ وما بعده. 

يذل عليه فرله تال 2 ل تاد هة و 5 [البقرة: ]٠٠١‏ والسنة: 

هي اا تفسير الطبري - مجلد 1/۳ 

«مقبوله»: أي ليس ذلك مما يقبله. ولا يبعد أن تكون الكلمة «مقبولة» بتاء 

التأنيث» خبر ليس» وإن كان اسمها مذكراء لكثرة التجوز في المنظومة في 

التذكير والتأنيث» وإهمال هاء التأنيث في النسخ. (ص). 

یدل عليه قوله تعالی : يلر الوت لأر ود بوم ولا َعَم 4 [الأنعام: ٤‏ 

يدل عليه قوله تعالی: بیع اموت لاض ق يکن ل ل و و کر کک ا 
صو [الأنعام: ]۱١١‏ وقال: وتم مکل جد ر ما َد صحة ولا 

1( [الجن: ۳]. 

یدل عليه قوله تعالى عن الأصنام التي عبدها المشركون من دونه: E,‏ 

دعوت ين دوق ا سطيعون رڪ و انم نروک ت ® د ون دعوم = 

۹۸ 


EEN EE (SE E E E PE E EEE 

NLA TA RENIN 

۸-ويقال أيضأثانيالوصےه ااالشرط كاد لِمَامُماضِدان 

4لا فى القيقجناللذين كلامعا ليان ولس ايو فان 

ا رهم يظرونَ ليك وهم لا سرود €6 [الأععراف: 
۷ ۱۹4[ وقال تعالی في معرض عليهم عبادة الأصنا م: الهم 
ل نشو چا ار كم اير طون يا ا لهت آع یئرے ب ا کی 
ادات يمعو بأ [الأعراف: .]۱۹١‏ 

3 يعون من دون لَه‎ SR: يدل عليه قوله تعالی عن أصنام الكفار:‎ -_ ٨٣ 
4© لفون سا وه لفوت( موت عبر و وما شرت ان رت‎ 
.]۲١ »۲۰ [النحل:‎ 
وقال تعالى عن عجل بني إسرائيل: لأفلا رن آلا بيجع لهم کول ولذ‎ 
.]۸٩ يلك هی صا ولا عا (@) [طه:‎ 
وال تعالى صن آلهة الكفار: لاھم انل تشر ا ر م آي يشود‎ 
.]۱۹١ ار لهم عن یروت م لَه تمو ا [الأعراف:‎ 

۷ = يعنی : أن هذه الجمادات نيت عنها هذه الصفات وهى ليست قابلة 
لاف ااا ا ت ج 1 

- الضدان: كل شيئين يستحيل اجتماعهما في محل واحد لذاتيهما من جهة 
واخدة كالشواد والياض» والفرق بين الضذين :والتقبضين أن اللقيضين :لا 
یجتمعان ولا يرتفعان کالعدم والوجود» والضدين لاأ يجتمعان وقد يرتفعان 
کالسواد والبياض . التعریفات ص۱۷۹ درء التعارض .۳۸٠/۲‏ 

۹ -_ هذا هو الوجه الثاني في الرد على الجهمية في نفيهم النقيضين عن الرب 
تعالى وهو أن يقال لهم : إن ارتفاع المتقابلين عن الشيء لا يتحقق إلا إذا 
كان الوصفان المتقابلان ضدين كالبياض والسوادء أما إذا كان المتقابلان 
نقيضين فيمتنع خلو الشيء عن واحد منهماء ومعلوم أن التقابل بين دخوله 
سبحانه في العالم ومباينته له هو من قبيل التقابل بين المتناقضين» فلا يتم= 


4۹ 


2 


با ۱٠۸١‏ وي قال أيضأنفيكم لقبوله لهُمابزيلحقيقَّةالإفكان 
E E E‏ بالعّيرٍ في الفِطراتِ والأذْمَان 
۲-فلدًاالمعطّل فال إا قياقة بالكفس أوبالعيردُوبُطلانِ 
۳-|إذليس يقل واجدأمن ذَيِك ال أفمرين إلاوفمشودُوإفكا 
4-جشم يفوم فيو أيضأكذًا عرض يقفومبغيروأخوان 
۵9-في حکم إمکانِ ولیس بواجب اکان ف ق الاان 


C+ 


= لهم ما قرروه» كما حرر ذلك الناظم رحمه الله. انظر التدمرية ٠١١‏ - 
٠١‏ وما بعدهاء» درء التعارض العقل والنقل .۳۸٠/۲‏ وتقدم الوجه الأول 
في البيت .۱١۹۸‏ 

١‏ - هذا هو الوجه الثالكث في الرد عليهم وهو أن يقال: (إن نفيكم عن الله 
تعالى قبول أحد الوصفين المتناقضين: لا داخل العالم ولا خارجه» 
ینفی إمکان وجوده سبحانه ویجعله من قبیل المعدومات بل الممتنعات› 
اهو ية ن الاد ى رى فام جات همه رفاهة ر د 
أن رفعهما عنه باطل بالعقل والفطرة» فكل موجود لا بد أن يكون 
فانسا اة أن انما بير فا ند من وك حك الوضصفن له ٠ذر‏ 
التعارض ۲۲۳/۲ ۲۷٤/١‏ مجموع الفتاوی ۲۹۷/۰ بيان تلبيس 
الجهمية ٠١/١‏ - ۳١ء‏ التدمرية ص٦۳‏ علو الله على خلقه للدويش 
ض۲ 

۲ _ أشار الناظم إلى تناقض أهل الكلام وغيرهم وما يلزم على قولهم من لوازم 
باطلة» فقالوا: وهذه الأوصاف لا تقع إلا على الممكنات من الأجسام 
والأعراض» فإذا وصفنا الله تعالى بأنه قائم بنفسه أو قائم بغيره فقد حكمنا 
أنه ممكن الوجود لا واجب الوجود» فرفعوا عنه الوصفين المتناقضين› 
فكان حقيقة قولهم نفي إمكان وجود الإله عز وجل. انظر: بيان تلبيس 
الجهمية ۳۳١۱/۱‏ وما بعدهاء ٠/۲‏ وما بعدها. 

.٠٠ العرض: الوصف» انظر التعليق على البيت‎ -_ ٤4 

. أي : ليس واجب الوجود من کان فيه شيء من صفات الممكن‎ _ ٥ 


foe 


١-فكلاكُمَاينْفِي‏ الإله حَقَيِقمَةٌ وو و ن 
۷-مادًاي رايوق هومثلةُ في المي صِزفاًإذهُمَاعِدلان؟ 
۸-والفرق ليس بمفكن لك بَعْدَمَا ايت ذا الفي في الْطلانٍ 
٩6‏ فوران قدا الگفى عاذ فة عقا بف ان اران 
١-والحضم‏ يزعم أن ماهو ابل لكليهمافكقًابل لمكان 


- A۷ 


عدلان: مثلان ونظيران. لما أنكر نفاة الجهة من المعتزلة وغيرهم على 
الفلاسفة نفيهم وصفي القيام بالنفس والقيام بالغير عن الله تعالى وقالوا: إن هذا 
القول حقيقته نفي الإله» احتج الناظم عليهم بالحجة نفسها فقال: أنتم تنفون 
عن الله تعالى أنه داخل العالم وأنه خارجه تنزيهاً له عن مشابهة الممكنات» 
فترفعون عنه النقيضين» وحقيقة قولكم نفي الإله أيضاً فأنتما مثلان في النفي 
وعلته. وقد علم السلف رحمهم الله أن هذا حقيقة قول الجهمية فلم ينخدعوا 
بحسن عباراتهم وزيفهم» كما قال محمد بن يحيى بن سعيد القطان: كان أبي 
وعبدالرحمن بن مهدي يقولان: الجهمية تدور أن ليس في السماء شيء. انظر 
الرسائل والمسائل لشیخ الإسلام ۲٠/٤‏ - ۲۸ مختصر الصواعق ١/۲١٠ء‏ 
۷. علو الله على خلقه للدويش ص۹٠۱‏ - ١١١‏ والاأثر أخرجه ابن بطة فى 
الإبانة ٠/۲‏ /رقم »٠٠١‏ وأخرجه الذهبي في العلو وتسبه إلى أبي معمر 
إسماعيل بن إبراهيم القطيعي من رواية أبي حاتم» العلو ص۱۸۸ وذكره 
البخاري في خلق أفعال العباد عن وهب بن حماد برقم ٦‏ 4. 

صنوان: مثلان . 

يعني بالخصم: الفلاسفة. 

- يزعم الفلاسفة أنهم نفوا وصفي القيام بالنفس والقيام بالغير عن الله تعالى لأن 
القابل لهما لا بد أن يقبل الحلول في المكان والله منرّه عن المكانية» ولا فرق 
بين هذا القول وبين قول نفاة الجهة من المعتزلة وغيرهم إن الله لا داخل العالم 
ولا خارجه» مع أن هؤلاء المعتزلة ينكرون على أولئك الفلاسفة قولهم وهم 
في حقيقة الأمر سواء. انظر مجموع الفتاوى ۲۹۷/١‏ نقض تأسيس الجهمية 
لشیخ الإسلام ۱۲/۱ - ۱۳ علو الله على خلقه للدویش ص۱۱۳ - .٠٠١‏ 


۳۰١ 


١-فافْرق‏ لمَافُرقايُبِينٌ مواقِع اأ إلباتِ والگغطيل باليْرمَانِ 
۲ أؤ لا فأغط القوس بَاريها وَل م الى عك وكعرةالهذيان 


# FF 


e‏ کو 


د 


في سياق هذا الدَليلٍ(') على وجه آخرَ 


۳ وسل المعطّل عن مسائل خفمة تُزدي قواع تة من الأزكان 
4 فل للفعطّل: هَل تقول إلهُنًاال مغو حقَاً خارج الأذمَانِ؟ 


الي ارا ل مفيررة محا اس جلى غلك اهل 


(۱) 


المعرفة والحذق فيه. الأمثال للميداني ۲ والمقصود: أن المعطل 
سعی بفکره القاصر وعقله الناقص في مساع وطرق ليس هو من هلها 
ولا له علم بمسالکهاء ولم يعرف قدره» ولم يتبع آهل الحق والدين 
ممن استناروا بنصوص الكتاب والسنة» فأمره الناظم أن يترك ما لا 
يحسن» ويستعين على معرفة ربه وإثبات خالقه بأهل الحق والدين 
فيعطي القوس باريها. 

الفشر : الكذب . انظر البيت ۳۸۷. 


أي : الدليل على أن الله تعالى بائن من خلقه مستو على عرشه. 


۴۳ _ بعد أن ا اا وح ا فساد قول المعطل للرب وعلوه عقلاً في 


الفصل السابق» أراد أن يبين بطلان قوله من وجه آخر بطريقة السبر 
رالتقسيم . 

والسبر لغة: الاختبار» والتقسيم لغة: التجزئة. ومعنى السبر والتقسيم 
اصطلاحاً: حصر العلل التي علل بها الحكم ثم اختبارها وإبطال الفاسد 
منها واختيار الصحيح. انظر نزهة الخاطر العاطر لابن بدران ۲۸۱/۲› 
الإحكام في أصول الأحكام للآمدي ۲٦٤/١‏ التعريفات للجرجاني ›٠١١‏ 
اللسان ."٤٠١/٤‏ 


۳۲ 


6-فإإًائفىهَدَافداكفُعَطَلٌ للوبحقَأابالمالكُفُرانِ 
۹ - ودا آقۇبوفسأأتّانيا: أتراأغير هيع ذي الأكوان؟ 
۷-فۋۈذاتقىىمااوقًالبأنلةۀ مُوَعَيئنهاماههناغيران 
۸-فقدإازئدى بالائحاومصرحاً بالكفرجاجدربه الوخين 
۹-حاشًاالئَصارى أن يكونُوامثلَهُ وهم المي وعابو الصُلمَانِ 
--٠١‏ مم خصَصوة بالمييح وأمّه وأولاءِ ماصائوأٴعن حيوانٍ 


~n 6٥ 


- ۱°۹٦ 


~n ۹ 


الوجه الأول أن يقال للخصم: هل تقر بأن الله تعالى موجود خارج الأذهان 
ام لا وجود له إلا في الذهن (ومثال ما لا وجود له إلا في الذهن إنسان 
بخمسة رؤوس أو عشر أيد ونحو ذلك» فهذا قد يوجد في الذهن ويتصوره 
ولكن لا حقيقة له ولا وجود في الواقع). فإذا قال المعطل: إن الرب 
تعالى موجود في الأذهان وليس له وجود في خارج الأذهان فقد نفى 
وجحد وجود الصانع ووقع في التعطيل والإلحاد» وهو يقر من ذلك. وإذا 
أقرَ بأن لله تعالى وجوداً خارج الأذهان فيسأل السؤال الثاني وسيأتي. انظر 
بيان تلبيس الجهمية .٠١/١‏ 

إذا أقَرَ الخصم بأن الله تعالى موجود خارج الأذهانء يسأل ثانياً: هل 
وجوده سبحانه غير وجود هذه الأكوان م أنه عينهاء فإن قال: هو عينها 
فقد صرح بالكفر العظيم ووقع في الاتحاد بقوله إن الخالق هو عين 
المخلوق» وإن قال: وجوده سبحانه غير هذه الأكوان» فيواجه بالسؤال 
الثالث وسيأتي» وقد تقدم عرض مذهب الاتحادية وبيان ما فيه من كفر 
وإلحادء راجع الأبيات: ۲٠١‏ وما بعده. انظر مجموعة الرسائل والمسائل 
لشيخ الإسلام ٠۲١ - ٠٠/٤‏ الشريعة للآجري ۲۸۷. 

ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله أن الحلول أربعة أقسام: 

الأول: الحلول الخاص وهو قول النسطورية من النصارى أن اللاهوت حل 
في الناسوت وتدرع به كحلول الماء في الإناء. 

الثانى : الاتحاد الخاص» وهو قول يعقوبية النصارى أن اللاهوت والناسوت 
اختلطا وامتزجا كاختلاط اللبن بالماء. 


۳۳ 


LEE NEE LEE LE I A N ERE E 


1۰۲ 


-فاسألة: هل هذاالورى في دًاتِه أمدًائةُفيومكاأفمران؟ 


۳ -_فإذا أقر بواحيٍ من ذييِك ال أفمرّين قبل خد التصراني 


۰۱ 


11۰۲ 


الثالث: الحلول العام» وهو قول طائفة من الجهمية المتقدمين أن الله بذاته 
في کل مکان. 

الرابع: الاتحاد العام وهو قول هؤلاء الملاحدة الذين يزعمون أنه عين 
وجود الكائنات وهؤلاء أكفر من اليهود والنصارى من وجهين : 

الوجه الأول: أن أولئك النصارى قالوا: إن الرب يتحد بعبده عيسى 
عليه السلام الذي قربه واصطفاه بعد أن لم يكونا متحدين» أما هؤلاء 
الاتحادية فيقولون: ما زال الرب هو العبد وغيره من المخلوقات» ليس هو 
غیره . 

الوجه الثاني : أن أولئك خصرا ذلك بالمسيح وهؤڙلاء جعلوه تارا في 
اللات وال ازير ودا ن اله ان قال: امد َر الريت تالا 
إن أله هو أَلْمَيِيحُ ا س [المائدة: ۷١ء ]۷١‏ فكيف بمن قال: 
إن الله هو الكفار والمنافقون والأنجاس والأنتان وكل شيء. أ.ه باختصار 
يسير من مجموعة الرسائل والمسائل لشيخ الإسلام ٠٠/٤‏ وقد تقدم 
تفصیل شيء من ذلك عندما عرض الناظم رحمه الله مذهب الاتحادية› في 
الأبيات: ٠٠١‏ وما بعده. 

«فإذا» كذا في الأصل . وفي غيره: «وإذا». و«الورى»: الخلق . 


- إذا أقرَ الخصم بأن الله غير المخلوقات وأن العبد ليس عين المعبود 


يسأل ثالثاً: هل حلت المخلوقات في ذاته سبحانه أم ذاته سبحانه حلت 
في هذه المخلوقات» فإذا أقر بواحد من هذين الأمرين فاق النصارى في 
كفرهم وقولهم بالحلول» فإنهم خصوا الحلول بالمسيح أما هو فجعل 
ربه حالاً في جميع المخلوقات . انظر الرد على الجهمية للإمام أحمد 
ص۱۳۸ AF‏ ا على الجهمية للدارمي ص۱۸ الشريعة ص۲۸۷. 
وقد تقدم نقل كلام شيخ الإسلام في ذلك في التعليق على الأبيات: 
۳ وما بعده. 


€ 


وقول أخلابالدىمو ينفكا خشتافش ا ويا الخفانى 
-|/وإذا نمی الأمرين فاشألة إذاً: ‏ مَل ذائة اسكَفْمث عن الأكوان؟ د٠٠‏ 
10 - فياك فام بنمُسِوأمقام E E‏ کارا والألوان؟ 
۷-فإذا أفروفًال: بل هوقائم بالئفس فاشألةوقل: ذاتانِ 


ا ونی کا د وال ر دای و دای 
وخوجداش - في الأصل: مملوك كان مع مملوك آخر في خدمة سيد كبير› 
والحالة تربط بين هذين المملوكين برباط الإخاء والصداقة. والكلمة معربة 
من «خواجه تاش» وتطلق على الرفيق والزميل. تكملة المعاجم العربية 
ج٤/۲۹.‏ 
ومراد الناظم : أن هذا المعطل إذا أقَرّ بأن الله حلت فيه المخلوقات أو أنه 
حل فيها فقد فاق النصارى في قولهم باتحاد الناسوت باللاهوت بل صار 
أكثر غلرًا منهم» فيفرح به النصارى ويعتبرونه من أحبابهم ورفاقهم. وقد 
تقدم تفصيل أنواع الاتحاد والحلول في التعليق على البيت .٠٠٠١‏ 

٠‏ _ إذا نفى الخصم عن الله تعالى نوعي الحلول: حلوله في العالم وحلول 
العالم فیه» یسأل رابعاً: هل الله سبحانه قائم بنفسه مستنِ في وجوده عن 
غیره» م هو قائم بغيره مفتقر في وجوده إليه فيكون کالأعراض (الأرصاف) 
كالعلم والإرادةء والألوان كالسواد والبياض التي تفتقر إلى غيرها لتقوم به؟ 
بيان تلبيس الجهمية ٠/١‏ وانظر: التوحيد عند خلص المتكلمين 
ص١۷٠‏ - ٤۱۷٠ء‏ شرح جوهرة التوحيد للباجوري ص٦4‏ تعليقات على 
جوهرة التوحيد ص١٠٠ .٠١١‏ 

. ب» د» س» طت» طه: «الأکوان)» تحريف‎ _- ٩ 

۷ _ إذا أقرّ الخصم بأن الله تعالى قائم بنفسه مستغن عن غيره» يسال خامساً: 
هل ذات الله تعالى مماثلة لهذا العالم أم اد ل أم مغايرة؟ ولا يمكن أن 
تخرج النسبة عن هذه الفروض الثلاثة» وعلى أي واحد من هذه التقارير 
الثلاثة يلزم القول بأن الله تعالى مباين للعالم منفصل عنه. 
انظر مجموع الفتاوی ۲۷۹/۰ - ۰۲۷۷ ۲۹۷ بيان تلبيس الجهمية لشيخ 
الإسلام ۱۳/١‏ علو الله على خلقه للدویش ص۱۱۲ - .٠٠١‏ 


۳.0 


۸-_بالئّفس قائِمكَانِ أخزني هُمَا 
۹-وَعَلى الحقّادير الّلاث فإِلَة 
8ین او ان وع رین کا 
1--فلدًاك قك اإئكم باب لسن 
-١‏ قطنم لهم ومُم خطواعَلى 


يلان أو ضدًانِ أو غيرانِ؟ 
لولاالئبايْنْ لم يكن شيان 
اتل ELE.‏ 
بالاتحاديقولٌ بل بايان 


مط لك EEE‏ لصّبيانٍ 


3 3 


AS TS 


۸ _- المثلان: المتساويان المتفقان اللذان يسد أحدهما مسد صاحبه كالسوادين 


والبياضين . الإرشاد للجوينى ص ٥ه‏ التمهيد للباقلانى ص٤٤.‏ والضدان: 
ما لإ يجتمعان وقد يرتفعان کالسواد والبياض› وقد تقدم فی البيت .۱١۷۸‏ 
والغیران : المختلفان المفترقان کالسواد والبیاض› اللسان ۹/۰". 


_--١‏ قول المعطلة نفاة العلو ضل بسببه فريقان: الأول: الاتحادية» فإنهم 


لما لم يعقلوا موجوداً لا داخل العالم ولا خارجه حكموا أن الله 
تعالى عين هذا العالم. الثاني: الحلوليةء فإنهم وافقوا الجهمية أن الله 
تعالى ليس خارج العالم لكنهم لم يعقلوا أن لا يكون داخله أيضا 
فحکموا بحلوله سبحانه وسریانه في جمیع أجزاء العالم. قال شيخ 
اللإسلام ابن تيمية رحمه الله: «وهؤلاء الاتحادية وأمثالهم إنما أتوا من 
قلة العلم والإيمان بصفات الله التي يتميز بها عن المخلوقات» وقلة 
اتباع السنة وطريقة السلف في ذلك بل قد يعتقدون من التجهم ما 
ينافي السنة» تلقياً لذلك عن متفلسف أو متكلم.. وهذا هو الذي 
أوقع الاتحادية في قولهم: هو نفس الموجودات. ٠.‏ أ.ه باختصار 
نقض المنطق ص4٤‏ - »٠*١‏ وقد تقدم بيان مذهبي الاتحادية 
والحلولية. راجع الأبيات ٠٠١‏ وما بعده. 


- يعني رحمه الله: أن المعلم كما ينقط على الورق نقطاً يخطٌ عليها الصبيان 


المتعلمون للكتابة حتى يتقنوهاء فإن هؤلاء المعطلة الذين نفوا العلو وقالوا 
بقولهم المنافي للعقل: لا داخل العالم ولا خارجه» جروا الاتحادية 
والحلولية إلى الكفر والزندقة. 


۳۰٦ 


. کو 


ر 


في الإشارة ة إلى الطرق النْقليّة الدَالّة 
على ان الله يانه فوق سماواته على عرشه 


۳- وقد أتائاعشزأنواع ميال مَلفُولِ في فوفِيةالرّحمن 
٤‏ -_-مَع يله اأيضاتزيد بواج ات و ت دقاو تمان 


-_ ينها اشتواءٌ الوب فوق العزش فِي سبع أتثفي فمُخكم القران 


(#) من بداية هذا الفصل إلى البيت ۲٠٠١‏ من تحقيق ناصر بن يحيى الحنينى . 

۰ «سبحانه»: ساقطة من ف. وفي ح» طت» طه: «تعالى».‎ )١( 

۴۳ _ انظر: التعلیق على البیت ١۸ه.‏ 

٠‏ _ والآيات السبع التي يشير إليها استواء الله على عرشه هي 
۱ - قول الله تعالی: إت ریک آله لی علق السَرتِ الرس في َة 


4 ی 2ک رم رر رھ e‏ عر 
ايار م أُسسَوى ٤ a‏ وألقَمرَ 
اشم کر بار آلا له فل ولا بار اله مب الع @4 


[الأعراف: .]٥٤‏ 
e‏ 
اَسسَوی عل امرض دير ت ِن ا م بعد إِوببِ لم أله 

رڪم ٿه اعدو اند تذگرت ©4 [يونس: ۳[. 

۴ - قوله ا اة ای ی رفع الوت قير عبار روت م اسو عل العش 

مسر الت اشر کے یز باتو فتن ب الام تیل لئب کلم ر 
وون 4O‏ [الرعد: .]١‏ 

.] تعالى : # الجن عل امرش استوى ل ©4 [طه:‎ u 


¥ 


۹ _ ولِذلِك اردت بلالا ولو كانت بمَعنى «اللام» في الأذْمَانِ 
۷-لأتث بهافي موضع كي يحمل ال بجاقِي عليهابالبيان الئّانِي 
۸١۸-ونظير‏ ذا إضمازهم في مَوضع ك ملاعلى المذكورفي الَْيانِ 


ت وای ات وا وا ھا ق و اا 
اوی على العش الرَحَمَنُ َل بو حَببا )4 [الفرقان: .]٠۹‏ 

٦‏ - قوله تعالى: الله ألزى حلق اموي والأرض وما يهُا في َة بام 
ر اشتوی ی امرش ما کم ین یہ ین لو کا فيع أف تك 49 
[السجدة: .]٤‏ 

۷ - قوله تعالی: هو ازى حلق ألسَوتِ والأرض فى سَِةٍ ايم ثم وى عَلّ 
امش بقار ما لم في الارض وما م ينها وما ينز من اماه وما يعر فا وهو 
E‏ کت والله يما تعملون بير @{ [الحديد: .]٤‏ 

DI Ik‏ وف. وفي غيرهما: «وكذلك». 

۷ _ والمعنى: أن لفظ «استوى» جاء في جميع المواضع في القرآن والسنة بهذا 
اللفظ» من غير زيادة «اللام» التي في: «استولى»» وهذا يدل على أنها على 
معناها حقيقة؛ إذ لو كانت بمعنى «استولى» لأتت صريحة بهذا اللفظ فى 
أحد المواضع كي يحمل الباقي عليه . انظر: الوجه السابع من الأوجه التي 
رذ بها الناظم على من تاوّل «استوى» بمعنى «استولى» في كتابه الصواعق 
المرسلة. (مختصر الصواعق ص۷*"). 

۸ -_- والمعنى: أن العرب من عادتهم أنهم لا يضمرون باستمرار» دون ذكر 
المُضمّر ولو مره واحدة حتى يُخمل الباقي عليه» بل يحذفون ويضمرون 
الظاهرء إذا كشر وتكرر واصبح مأالوفاً لمن يسمع أو يقرأ الكلام. 
انظر تفصيل هذا في: مختصر الصواعق ص٤٠۳‏ (في الوجه الحادي 
والعشرین) . 
وقال الناظم في الصواعق: «. . . ومثال ذلك اطراد قوله تعالى: #الرَمَن عل 
امرش اسسوّى ©4 [طه: ]١‏ ثم أسوى عل لش [الأعراف: ]٠٤‏ في 
جميع موارده من أولها إلى آخرها على هذا اللفظ فتأويله ب «استولى»= 

۳۰۸ 


۹- لا يُضْيرود مع اطّراو دون زك الهف مر احرف درن ان 
٠-بَل‏ في محل الحذف يكُرذكة فذذا مم ألفُوؤة إلفَ لان 
1-_-حَاَفُوةٌتخفيفاً وإيجازأًفلا يَحُْقَى المرادبوعَلى الإلعان 
۲ ها وَمِنْ عشْرينَ وججها بطل الگ ييز ب «اسكَولى» لِذِي لفان 


۳- قد أفْرِدث بمصكّف لإمام ‏ ا الشَأنٍ بحر العالم الحراني 


-_n ۲ 


-_ ۳ 


3% E 3% 


باطل» وإنما كان يصح لو كان أكثر مجيئه بلفظ : «استولى» ثم يخرج 
موضع عن نظائره ويرد بلفظ : «استوی» فهذا کان يصح تأویله «باستولی» 
فتفطن لهذا الموضع واجعله قاعدة فيما يمتنع تأويله من كلام المتكلم وما 
يجوز تأويله» ١.ه‏ الصواعق المرسلة لابن القيم .)۳۸١/١(‏ وانظر أيضاً 
۹/10( . 
بل قد رذ الناظم على هذا القول من أكثر من أربعين وجهاً في كتابه 
«الصواعق» وسوف يشير إليها في البیت رقم (۱۹۲۸). 
يشير الناظم إلى مصنف لشيخ الإسلام ابن تيمية في مسألة الاستواء على 
العرش وأنه رد على من تأول «استوی» باستولى من عشرين وجهاء وقد 
أشار إلى هذا المصنف السبكي في السيف الصقيل ص۸۳. وأشار إليه ابن 
عيسى في توضيح المقاصد »)۳۹۸/١(‏ والكتاب الذي أشار إليه الناظم غير 
موجود فيما اطلعت عليه من مؤلفات الشيخ» ولكن له رسالة ضمن مجموع 
الفتاوى )٠٤٤/١(‏ ذكر فيها اثني عشر وجهاً فقط في الرد على من تأول 
«(استوی» بمعنی «استولى) . 
وسوف يشير الناظم إلى هذا الکتاب مرة أخری عند البیت رقم (۱۹۲۷). 
طه: (العالم الرباني). 

۳۰۹ 


e‏ و 


کک 


E E E CE EEE TT 11۲ 


٥‏ _- قوله : «العلي» : وهو ما جاء مصرّحاً به في غير ما آية منها: 
r‏ مَل ليم [البقرة: ]۲٠١‏ 
وقوله تعالی : راک م ta‏ من دوف ش فل راک آله م لعل 
اَ4 [الحج: .]٦۲‏ 


وقوله a‏ لم م و فى اسملوب وما ٠‏ ارصن وهو الل لمطم @4 
[الشورى: ٤‏ 


والآيات صرحت بلفظ العلوّ أشار الناظم في البيت رقم )۱١۹۳(‏ أنها 
في خمسة مواضع والصواب أنها أكثر كما سيأتي . 
قوله: «الأعلى»: وهو ما جاء مصرحاً به في غير ما آية منها: 
قوله تعالى : مَيّع سد يك الال [الأعلى: ا 
وقوله تعالى: وما لامد عنم من قق جر ل إل ياء وجو يه 
فل 46 [اللیل: ۱۹ - .]۲١‏ 
- «معرفةً»: يعني «بالألف واللام»» وفائدة التعريف أنه يفيد الإطلاق 
والعموم في العلو لله سبحانه كما أشار الناظم في البيت الذي يليه. ويقول 
شيخ الإسلام: ««الأعلى» على وزن «أفعل التفضيل» مثل «الأكرم» 
و«الأكبر»» وهو مذكور بأداة التعريف بخلاف ما إذا قيل: الله أكبر» فإنه 
منكر» ولهذا معنى يخصه يتميز به» و«الأعلى» يجمع معاني العلو 
جميعها: .. وأنة الأعلى ب بجميع معاني العلو» ١.ه.‏ مجموع الفتارى 
1 = ۱۱۹ ا 
ما بين المعكوفتين زيادة من حاشية بخط بعض القراء في (ف). وفي 
(ظ) فوق السطر: «أتت أيضاً». وفي طع زاد المحقق: «أتتك هنا». وكل 
ذلك لإقامة وزن البيت الذي جاء في جميع النسخ ناقصاًء انظر التعليق 
على البيت )٦۸۳(‏ (ص). 

۳1۰ 


أذ الغلَو لَه بمْطأيَوعلى الك 
pa OO‏ 
EES SEES‏ 
۹-/حاشَاء من إفْك النُمَاة وسلبهم 
- وغ لۇ فوق الخليقةكُلَها 
-لايستطيغ معطَلٌ تبديلهًا 
۳ک إذاماناپة انو رى 
خو الاو قا عا حاف 


غميم والإطلاق بالرهَان 
EEE‏ اغ غار اتان 
ال اا ق ةا ون 
قله الكمالالمطلق الوڳانِي 
فرت عليه الځلق والكَقَلان 
ادا ودلا اة الوخ ين 
وججها بضرورة الإنضان 
ااا ات الان هان 


۸ -_- ومثال ما نفاه أهل التعطيل عن الرب حول هذه الصفة: 


[۲/ پ] 


- ما قرره الرازي في كتبه وخاصة تفسيره الكبير المسمى ب «مفاتيح الغيب» 
حيث يقول عند تفسير قوله تعالى: وهو ْمَل أَلْمَطِيمٌ4: «واعلم آنه لا 
يجوز أن يكون المراد منه العلو بالجهة. ..» ١.ه.‏ مختصراً مفاتيح الغيب 
۳/6" 

- وقال في موضع آخر عند تفسير قوله تعالى: سبح اسر يك الل : 
«. . .وثانياً: أن لا يفسر أسماءه بما لا يصح ثبوته في حقه سبحانه نحو أن 
يفسر «الأعلى» بالعلو فى المكانء والاستواء بالاستقرار» بل يفسر العلو 
بالقهر والاقتدار» والاستواء بالاستيلاء» مفانيح الغيب ۳۷۷/۸ وانظر 
تأويلات الرازي للنصوص المصرحة بالعلو في مفاتيح الغيب ٠٥٠/٦‏ 
.FVYN TAYN 1N‏ 


٠١‏ --_ انظر ما سبق في البيت »)۳١١‏ وقد قرر هذا الأمر شيخ الإسلام في 


مجموع المتارى .Ve «(10۲ «۰ |o «16/o‏ والناظم فی الصواعق 
دارم کی ارو کي افخ ر۷ وا عا فا 
التمهيد .٠١٤/۸‏ 


۴ _- يقول الإمام ابن عبدالبر - رحمه الله -: «ومن الحجة أيضاً في أن الله 


وجل علق العرئن رن الخار ات ال٠‏ أن الموخين اجج من 
۳11 


و اشوا تشك ر و عل اتاد 
-لا تسكطيم تُعارض المغلوم وال مغقول عند داه الأذهان 
.“فون المُحال القَذح في المغلوم بالل هات مَدَابين اليطلان 
۷ ---_وإذا البدائة فاب اها مذو الش هات لم حك إلى بطلاب 


- ۴ 


-_ ٥ 


~~ 


العرب والعجم إذا كربهم أمر أو نزلت بهم شدة» رفعوا وجوههم إلى 
السماء يستخيثون ربهم تبارك وتعالىء وهذا أشهر وأعرف عند الخاصة 
والعامة من أن يحتاج إلى أكثر من حكايته لأنه اضطرار لم يؤنبهم عليه أحد 
ولا أنكره عليهم مسلم. ٠..‏ ١.ه‏ التمهيد .٠١١/۷‏ وانظر: ما سبق في 
التعليق على البيت )۳١۷(‏ من قصة إمام الحرمين الجويني» وزد على 
مرا خهها المد كررة ها :الا اة 9۷ 4 قفن العاسين 65> 
طبقات الشافعية للسبكي ۱۹۰/٩‏ جلاء العينين ص1۹٤‏ - »٤٠١‏ شرح 
الطحاوية لابن أبی العز ۹۰/۲. 
ف: «تخمين». وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة: «تخميش». 
ای ا ی ی ا ا و 
وخمشّه: خدشه ولطمه» وضربه. انظر: القاموس ص°٦۷»‏ واللسان 
47 
التغبير: مصدر عَبّر: أثار الغبار»ء وعَبّره: لطخه بالغبار. القاموس ص٥۷ه»‏ 
الصحاح ص٥٠۷.‏ 
قوله: «لا تستطيع»: يعني بها الشبهات. وفي ب» د» ط: (لا يستطيع). 
البدائه: جمع بديهة» ومنها البديهي وهو ما لا يتوقف حصوله على نظر 
وكسب» فيرادف الضروري» وقد يراد به ما لا يحتاج بعد توجه العقل إلى . 
شيءِ أصلاًء فيكون أخص من الضروري» كتصور الحرارة والبرودة» 
والتصديق بأن النفى والإثبات لا يجتمعان ولا يرتفعان. انظر: التعريفات 
للجرجاني ص۳٦٠‏ التوقيف على مهمات التعاريف للمناوي ص٠١٠.‏ 
inek.‏ «بدائه اللإنسان». 
انظر: تفصيل هذا الأمر في شرح الطحاوية ۳۹۱/۲. 

۳1۲ 


RR‏ لی ار ل اتی 
۹-ومقًالةفطرالإلةُعباتة حخقأعليهَامامُمَاعذلان 


3# F 3% 


# و 


ا 


٠١‏ هذا والئهاصريخ الوق مط خوبابايِن» وبدونِهالُوعَان 
١-إخدامُماهو‏ قال الگأويل وا أضلالحيِيقة وحدَمَاببيانِ 
4-فا اغى اوي ذلك دع لفل الدّغرَى بلابُرمَان 
n‏ یا ارا تی ا ع ان 


- ۸ 
-_ ۹ 
-_ ٩ 


-_- ۱ 


~m ۲ 
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كذا في الأصل وسائر النسخ» وفي ط : «أُوَل» (ص). 
عدلان: مثلان. 
وخلاصة هذا الدليل: ما جاء مضرحاً بالفوق لله عر وجل مرة مقروناً 
ب «من» كقوله تعالى: يان ريم من فوقهمٌ [النحل: .]٠١‏ 
ومرة غير مقرون «بمن»؛ كقوله تعالى: وهر القاهر وق عجادو وهو كم 
ِي 46 [الأنعام: ۱۸]. 
أي: أن الذي يحتمل التأويل بغير فوقية الذات ما جاء فيه لفظ «الفوق» 
مجردا عن حرف الجر «من»» ولكن لا يصرف عن حقيقته - وهو إثبات 
فوقية الذات لله سبحانه - إلا بقرينة تدل عليهاء ولا قرينة فى الأدلة. انظر: 
مختصر الصواعق ص٥٥٠٣‏ ۔ ."٠٦‏ 
ظ : «فلو ادعى». 
أي : أن لفظ الفوق المصحوب ب «من» كما في قوله: يان ريم من وهر 4 
[النحل: ]٠١‏ لا يمكن أن يَتَأوّل بفوقية الرتبة والقدر والغلبة والقهرء لأنه في 
لغة العرب لا تستعمل «مِن» مع لفظ «الفوق» في فوقية الرتبة والقدر»ء فلا 
يقال: «الذهب من فوق الفضة» ولكن إذا جاء مقترنا ب «من» دل على فوقية 
الذات وهذا هو الذي عليه أهل اللغة. انظر: مختصر الصواعق ص٦٥".‏ 

۳1۳ 


٤-وأصخ‏ لفائدة ججليل فَذرْمَا هديك للكّخةيق واليرْقَانِ 
E EE ES‏ يي ال رادل لةه اتان 
-_أضحى كنطص قاطع لا يفْبل الك أويل يعرف داأولو الأَذْمَانِ 
۷ فَسياقًة الألْقَاظ مث شواهد اأ آغ ال ت اف تون 
۸-إحدامُمَالِلْعَين مشهودابها لكي داك لمسممالإنمان 
۹-فإدًا اى الگأويل غد سهافة بدي المراة أئى عَلى اشيهْجان 
۰ _وإذا اتی الماد بغ شواهد اڵ أخوال كاد كأفبح الكثْمَانِ 
١-فتأقل‏ الألمَاظ وانظز ما الي E ELK‏ 
۲-والفوق ضف ثابت بالدَاتِيِن كل الۇمجوولمًاطرالأكُوَانِ 
۴--لَكْنفاةالفوق مَاوَفُوابه ججخذواكمَال لقوق لِلدَيَِانِ 


- € 
- £۵٥ 


~n ۷ 
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صخ : استمع وأنصت . 
في جميع النسخ: «يبدي» مذكراً» والكلام مستقيم» ولكنّ صواب النض 
- إن شاء الله - ما أثبتناء ويؤيده البيت ٠٤۴١‏ الذي جاء فيه: بعد سياقة 
تبدي»» ولا يصح هناك إلا بالتاء كما في الأصلء وهناك أيضاً نقط حرف 
المضارع في ب» د» بالياء» وأهمل في ف» ظ. وسبب الخطأ أن تاء 
التأنيث كثيراً ما أهمل نقطه في النسخ» فجاءت «سياقة» بدون النقط هكذا: 
«(سياقه» فظن أن كلمة «سياق» مضافة إلى الضمير» (ص). 
والمعنى أن سياق الكلام يحدد مراد المتكلم ويجعله كالنص القاطع الذي 
لا يقبل التأويل» مثل ما نشاهده بالعين الباصرة من الشواهد على حالة 
انظر : التعليق على البيت ٥‏ وکذا في طت» طه. وفي طع : «(سياقه 
تبدي»» (ص). 
- ذكر الناظم في الصواعق أن التأويل الباطل أنواع ثم ساق عشرة أنواع 
وقال في النوع العاشر: «تأويل اللفظ بمعنى لم يدل عليه دليل من السياق 
ولا معه قرينة تقتضيه. . .» ١.ه.‏ الصواعق .٠٠١٠/١‏ 

1٤ 


‰-|/ب ل زو بال فذر اله اغ لى لا بمّوق الات للوؤخهمن ٠٠١‏ 
-٥‏ قفاوا وَهَدَامِنْل قول الئاس في دعَب يُرى يِن حالص اليِفيانِ 
١‏ هُو فوق جس الفِصّة البِيضَاءِ لا بالذاتِ بل فِي مقتصَى الأثمَانِ 
۷ وو ا ا ل ل ا ت ا كرون 
۸ ها الذي الوا وفؤق المهر وال مَوقية الغ لياعلى الأكوَانِ 
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4- هذا ورابغهاغروح الؤوح وال أفلاكٍ صاعدة إلى الرحمنِ 


٤‏ _ وممن فسرها بهذا المعنی ولم ثبت يثبت علو الذات إمام الأشاعرة المتأخرين ومقدمهم 
«الرازي» فإنه قال في تفسیره عند قوله تعالی : جا رم م من فوقَهر4 [النحل : 
:]٠١‏ «يجب حمل هذه الفوقية على الفوقية بالقدرة والقهر. . . إلى أن قال: وقد 
بينا بالدليل أن هذه الفوقية عبارة عن الفوقية بالرتبة والشرف والقدرة والقوة. . ٠.‏ 
ا. ه بتصرف من التفسير الكبير )۳۱۸-۳١۷/١(‏ ويقول القرطبي عند قوله تعالى : 
وهو ْمل ليم € [البقرة: :]٠٠١‏ «والعلي يراد به علو القدر والمنزلة لا علو 
المكان لأن الله منزه عن التحيُز. . . . إلخ» الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 
(۲۷۸/۳). وانظر : أیضاً (١/۳۹۹)ء‏ وانظر : كذلك السیف الصقیل ص۸۹. 

.٠١١۹ العقيان: الذهب الخالص . وانظر: ما سبق في التعلیق على البیت‎ - ٥٠ 

- يعنى: أن فوقية الذهب على الفضة بالقيمة وليس بأن ذات الذهب فوق 
دات 0 

۸ _ «هذا»: يعني : فوقية القدر والرتبة. 
قال الناظم في الصواعق :٠١٠١ ٠۳۲٤/٤‏ «إن الجهمية المعطلة معترفون 
بوصفه تعالى بعلو القهر وعلو القدر وأن ذلك كمال لا نقص فإنه من لوازم 
ذاته» فيقال: ما أثبتم به هذين النوعين من العلو والفوقية 7 بعينه حجة 
لخصومكم عليكم في إثبات علو الذات له سبحانهء وما نفيتم به علو 
الذات يلزمكم أن تنفوا ذينك الوجهين من العلو. E‏ 
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١‏ --_وَلقد آئى فِي سورئّین كَلَاهُما اش عل ا قد الان 
-١1‏ في سورةفيهاالمعارخفُدّرث حمسي ألفاً كال الحشمانِ 
۲-_ وبس جد التنزيل ألفافُدّرث فلا جل داقالوامُمَايَومَانِ 
۳-يوم المعَاد بي المعارج ذكره والْيومفِي «تنزيل» في دا الان 
4-وكلامُمَاعِنډي نو واا وغُرو جيم فيو إلى الدَيّانِ 


- ۰ 
-_ ١ 


- ۲ 
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هذا موضع «كلتاهما»» ولكن قال: «كلاهما» للضرورة» (ص). 
والآية هي قوله تعالى في سورة المعارج: مرج اليه والر يه ف 
يوم كن فدارم حمسي أل سو ©4 [المعارج: .]٤‏ وانظر: البيت .٠٠١‏ 
والآية هي قوله تعالى في سورة السجدة: ير ألأَمَرَ م السا إل 
الأض لر ع له فی بور کان فدارم أت سَتَوٍ نّا د ©4 
[السجدة: .]١‏ 
هذا هو القول الأول في هذه المسألة أن اليوم المراد في سورة المعارج هو يوم 
القيامة» واليوم في سورة السجدة هو في الدنياء وهو قول جمهور المفسرين . 
ب : «على الديان»» وهو تحريف . 
هذا هو القول الثاني وهو اختيار الناظم أن العروج في الآيتين هو في يوم 
واحد» ولكن الاختلاف إنما هو في المسافة. فالآية التي قدرت العروج 
بخمسين ألف سنة فالمراد فيها من أسفل الأرض إلى العرش» أما الأية التي 
قدرت العروج بألف سنة فالمراد فيها صعود الملائكة ونزولهم من الأرض إلى 
سماء الدنياء لأن المسافة بينهما خمسمائة عام» فالصعود والنزول يحتاج إلى 
لف سنة. وممن قال بهذا القول واختاره الإمام الطبري رحمه الله في تفسيره 
فإنه قال بعدما ساق الخلاف في هذه المسألة : «وأولى الأقوال في ذلك عندي 
قول من قال: معناه يدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرج إليه في يوم 
كان مقدار ذلك في عروج ذلك الأمر إليه ونزوله إلى الأرض ألف سنة مما 
تعدون من أيامكم خمسمائة في النزول وخمسمائة في الصعود لأن ذلك أظهر 
معانيه وأشبهها بظاهر التنزیل» |. هھ جامع البيان عن تأويل آي القرآن (4۳/۲۱). 
وقال الطبري عند قوله تعالی: لف رم کن يدارم سين أل سو : «کان- 
۳۱٦‏ 


٠‏ _فالألفُ فيه مساقة لنرولهم وصُمُودهم نحو الرقيع الدّانِي 
هلي الكماءِفإلهاكَُذفُدّرث حمسي فِي عَشر وَذّاضِغمَان 
۷ كلما الخُمْشود ألفَ مسافًةً ال سبع الطْباقٍ وبع ذِي الأكوَانِ 
۸ يِن عَرْش رب العَالَمِينً إلى الكّرى عند الحضيض الأشفل الكَحكَاني 


ص 


۹ واخمَار هذا القَؤْل فِي تَمُْسيره ال قوئ باك الغالع الوك اني 


ID 


- ۱۹٦ 


~n ۷ 
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قداو غود دلا في بوم لخيرهم من الخلق خمسين ألف سنة وذلك 
أنها تصعد من منتهى أمره من أسفل الأرض السابعة إلى منتهى أمره من 
فوق السماوات السبع» | .هھ جامع البيان .)۷٠/۲۹(‏ وكذلك هو ترجيح ابن 
کثیر رحمه الله حیث قال: عند قوله تعالی: لرَفِيع أَلدََسَّبِ . . .4 كما 
قال تعالى: ين لَه ِى السسَايج © ...€ وسيأتي إن شاء الله بيان أن 
هذه المسافة ما بين العرش إلى الأرض السابعة وهو قول جماعة من 
السلف والخلف وهو الأرجح إن شاء الله» .هھ تفسیر ابن كثير .)۷٤/٤(‏ 
كذا في الأصل «الرقيع» بالقاف وهو الصواب» وفي غيره: «الرفيع» بالفاءء 
تصحيف . والرقيع : السماء الدنيا وقيل: كل سماء يقال لها رقيع» والجمع 
أرقعةٌ» فالرقيع الداني هو السماء الدنياء وانظر: البيت ٤٤۸٤‏ (ص). 
«هذي السماءِ» بدل من «الرقيع الداني»» (ص). 
_ طه: (ذا صنفان)» تحريف . 

حذف التنوين من (ألفاً) للضرورة (ص). 

«هذا القول»: أي القول بأنهما يوم واحد. 

قال البغوي في تفسيره: «أي في يوم واحد من أيام الدنيا وقدر مسيرة 
ألف سنة: خمسمائة نزوله وخمسمائة صعوده. . . إلى أن قال: وأما قوله: 

تقر المهڪۀ والروځ ليه ف بور کن يدارم يي آل س ©4 
[المعارج : ٤]ء‏ أراد مسافة بين الأرض إلى سدرة المنتهى .. ثم قال وهذا 
كله معنى قول مجاهد والضحاك» ١.ه‏ مختصراً انظر: معالم التنزيل للبغخوي 
.)۳٠١/(‏ وممن اختار هذا القول أيضاً ابن قتيبة كما في تأويل مشكل 
القرآن ص ."٥۳‏ 

۳1۷ 


١--_ومُجاهد‏ قُذقال هَدًاالقؤل ل کی ابق إشخاق الل الشان 
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البغوي : هو آيو عمك الجن بن مو ب خمد ين القر البغوي 


۰ الشافعي» المفسر صاحب التصانيف ك«شرح السنة» و«معالم التنز يل؛ 


و«المصابيح» وغيرها. كان يلقب بمحيي السنة وبركن الدين» وكان إماماً 
الما راشا a GT‏ 
المروروذي» له القدم الراسخ في التفسير والباع المديد في الفقه» وممن 
حدث عنه آبو منصور محمد العطاري وأبو الفتوح محمد الطائي. وكانت 
وفاته بمرو الوذ سنة ١١٥ه»‏ وعاش بضعاً وسبعین سنة. السیر ۳۹/۱۹٤ء‏ 
البداية والنهاية .۲٠٦/٠١‏ طبقات الشافعية للسبكي .۷٥/۷‏ 


- هو مجاهد بن جبر أبو الحجاج المكي الأسود مولى السائب بن أبى السائب 


المخزومي . شيخ القراء والمفسرين» أكثر الرواية عن ابن عباس وعنه أخذ 
القرآن والتفسير والفقه» وأخذ كذلك عن أبي هريرة وعائشة وسعد بن أبي 
وقاص وغيرهم من الصحابة. ممن تلا عليه ابن کثير الداري»› وأبو عمرو بن 
العلاء» وابن محيصن. وحدث عنه عكرمة وطاووس وعطاء وغيرهم . 
أجمع العلماء على جلالته وإمامته وتوثيقه» مات سنة ثلاث ومائة وقيل غير 
ذلك» وقد جاوز الثمانین. الجرح والتعدیل (۳۱۹/۸)ء السیر »)٤٤۹/٤(‏ 
البداية والنهاية (۲۳۲/۹). 


- روى ابن جرير الطبري رحمه الله في تفسيره بسنده عن ابن حميد عن 
حکام عن عمرو بن معروف عن ليث عن مجاهد: «(في یوم کان مقداره 
آلف سنة) يعني بذلك نزول الأمر من السماء إلى الأرض ومن الأرض إلى 
السماء في يوم واحد وذلك مقداره ألف سنة لأن ما بين الأرض إلى السماء 
خمسمائة عام وما بين السماء إلى الأرض مثل ذلك فذلك ألف سنة» ١.ه‏ 
تفسير الطبري )41/١١(‏ وانظر تفسير البغوي .)٠١/١(‏ وانظر كذلك تفسير 
الطبري (۷۱/۲۹). 

ابن إسحاق: هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خيار العلامة الحافظ 
الإخباري أبو بكر» وقيل: أبو عبدالله» القرشي المطلبي مولاهم المدني»› 
صاحب السيرة النبوية» ولد سنة ثمانين حدث عن أبيه وعن سعيد- 
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المقبري» وعنه يحيى بن سعيد الأنصاري وشعبة والثوري وغيرهم. كانت 
وفاته بيخذاد نة إخذى ومسي وهائة: ٠‏ انظ ال ( ۴ والشدراتف 
(۳۰/۱). 
ونص مقالة ابن إسحاق: «.. .لو سخر بنو آدم في مسافة ما بين الأرض 
إلى مكانه الذي استقل به على عرشه وجعل به قراره مادوا إليه خمسين 
ألف سنة قبل أن يقطعوه. . .» الأثر بطوله. أخرجه أبو الشيخ في العظمة 
(/6۷)» برقم .)۱٤١(‏ 
وأورده البغوي فى تفسيره )۲۲٠/۸(‏ بمعناه» وبنحوه قال أبن قتيبة حيث 
ال رة ار ار ع او و اوغا ا ا ا 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة عام لابن آدم» فإذا قطعته الملائكة 
بادئة وعائدة في يوم واحد» فقد قطعت مسيرة ألف سنة في يوم واحد» 
ا.ه. تأویل مشکل القرآن ص۳٥۳.‏ 
«القول الأول»: أي القول بأنهما يومان فاليوم في سورة المعارج المقدر 
بخمسين ألف سنة هو يوم القيامة» واليوم في سورة السجدة المقدر بألف 
سنة هو يوم في الدنيا. 
عكرمة: هو بو عبداللّه عحرمة مولى ابن عباس الهاشمي المديني . أصله 
بربري من أهل المغرب» وهو من كبار التابعين» حافظ مفسر علامة. 
حدث وأكثر عن ابن عباس وعن عائشة وأبي هريرة وغيرهم. وعنه إبراهيم 
النخعي والشعبي وأبو الشعثاء وغيرهم . احتج به البخاري وأصحاب السنن 
وترکه مسلم فلم یخرج له سوی حدیث واحد مقروناً بسعید بن جبیر» 
وإنما تركه مسلم لكلام مالك فيه» وقد دافع عنه الحافظ في مقدمة الفتح 
وغيره من الأئمة. توفي سنة أربع ومائة وقيل خمس وقيل ست. انظر: 
مقدمة فتح الباري ص٤٤٤‏ السير »)٠٠١/١(‏ تهذيب الأسماء واللغات 
للنووي .)۳٤١/۱(‏ 
- وأما قوله فقد أخرجه الطبري بسنده عن ابن بشار عن عبدالرحمن عن= 
۳1۹ 


۳-واخْكارة الحَسَن الرْصاورواعَنْ بخرالغ لوم ففشرالمُرآنِ 
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سفيان عن سماك عن عكرمة #ف يوم كن دا ن ا ..# 
قال: «يوم القيامة)» التفسیر .)۷١/۲۹(‏ وقد صحح هذه الرواية الحافظ ابن 
کثير في تفسیره (£۹/4). 

وقال الطبري عند تفسير اية السجدة بسنده عن آبيه عن سفيان عن 
سماك عن عكرمة «ألت سكَوٍ يسا دوي قال: «من آيام الدنيا» التفسير 
(41/۲۱). 

- هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز وقيل ابن عكابةء حافظ العصر قدوة 
المفسرين والمحدثين أبو الخطاب السدوسي» البصري» الضريرء الأكمه. 
مولده سنة ستين› وزی عن :اس و مالف وأبى الطفيل الكناني وعكرمة 
وغیرهم . وة اوت السختياني ومعمر بن راشد وشعبة وغيرهم. . قال 
الذهبي : (اوهو حجة ا إذا بين السماع فإنه مدلس معروف بذلك» 
SEE ES A EOS,‏ 
وعدالته وحفظه ولعل الله يعذر أمثاله ممن تلبس ببدعة يريد بها تعظيم 
الباري وتنزيهه وبذل وسعه والله حكم عدل لطيف بعباده ولا يسأل عما 
يفعل. ثم إن الكثير من أئمة العلم إذا كثر صوابه وعلم تحريه للحق واتسع 
علمه وظهر ذکاؤه وعرف صلاحه وورعه واتباعه یغفر له زلته ولا نضلله 
وط وننسی محاسنه» نعم ولا نقتدي به في بدعته وخطئه ونرجو له 
التوبة من ذلك» ١.ه‏ توفى سنة ثمانى عشرة ومائة . انظر: السیر ›»)۲٦۹/۰٥(‏ 
تهذيب الأسماء واللغات (0۷/۲), ٠‏ 

- وأما قوله فقد ذكر الطبري في تفسيره بسنده عن بشر عن يزيد عن سعيد 
عن قتادة # ترج المهڪۀ والري لله ف يوم کان يفدار م يب أت سو 4 
قال: «ذاكم يوم القيامة» »)۷1/۲١(‏ وكذلك بسنده السابق أل سَكَةٍ نَا 
تعدو قال: «من أيامكم من أيام الدنيا. . ٠٠‏ ١.ه‏ مختصراً انظر: التفسير 
(41/۲۱). 


- يعنى الحسن البصري» وقد تقدمت ترجمته فی التعلیق على البیت .1٦۲۹‏ 


وص مقولته: «هو يوم القيامة» ذكره البغوي في التفسير »)۲۲٠/۸(‏ وابن- 
Y۰‏ 


وبرج المؤل الذي قُذ قله شادائ افِي فُزقهف أفمُرانِ 
11%0 - إخدامُما ما في الصجيج لمانع قات وال فيان 
۱۷٩‏ کی اوا وججبيئُة وكذلك الجنبجان 
۷-_ مشود ألفافدر داك اليؤم في هدا الحييث وَدَاكٌ ذو بيان 


= الجوزي فى زاد المسير »)۹٠/۸(‏ والسيوطي في الدر المنثور .)۲۸٠/۸(‏ 
وعزاء إلى عبد بن حميد بلفظ : «يكون عليهم كصلاةٍ مكتوبة» ١.ه.‏ 
- «رواه»: كذا في الأصلين» ب» ح» ط. وفي غيرها: «رووه» يعني 
أصحاب القول الأول . 
- بحر العلوم): يعني عبدالله بن عباس رضي الله عنهما. وقد تقدمت 
ترجمته تحت البیت ۸۸۲. 
- وأما قوله فقد رواه الطبري بسنده «عن علي عن آبي صالح عن معاوية 
عن علي عن ابن عباس» في قوله : ترج لهڪ وَأ لَه ...€ فهذا 
يوم القيامة جعله الله على الكافرين مقدار خمسين ألف سنة» ١.ه‏ تفسير 
الطبري (۷/۲۹) وانظر: البغخوي .)۲۲٠/۸(‏ وذكر قوله الطبري بسنده عن 
عكرمة عند قوله: لف يوم كن يدارم مسين أل سسَوٍ . .€ [المعارج: ]٤‏ 
قال: من أيامكم هذه. . . انظر: الطبري .)4۱/۲١(‏ 

٤‏ --_- آي ومما يرجح القول الأول وهو أنهما يومان» وهو قول جمهور المفسرين 
أمران: الأول حديث مانع الزكاة وسيأتي» والثاني: سياق الاآيتين . 

٠‏ _ وردت «إحدى» للمذكر - وهو الأمر - للضرورة. انظر: ما سبق فى الأبيات 
CV“ CYA <1۸1‏ (ص) . 
- هو حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله کو : «ما من 
صاحب كنز لا يؤدي زكاته إلا أحمي عليه في نار جهنم فيجعل صفائح 
فیکوی بها جنباه وجبینه حتی یحکم الله بین عباده في يوم کان مقداره 
خمسين ألف سنة. . .» الحديث. متفق عليه واللفظ لمسلم - أخرجه 
البخاري في كتاب الزكاة - باب إثم مانع الزكاة برقم (١١٤۱)ء‏ وأخرجه 
مسلم في كتاب الزكاة برقم (4۸۷). 

۳۲۱ 


۸ فالظ اهر انيز تان في الر هينر 6 وسا ها إن م ا ومسان 
e‏ ۱۱۷۹ -/ الوا وإيرًادالشياق يُبيَن ال مقصود ية بأؤضصّح النّبيانِ 
۱۸۹ فانظز إلى الإضمار خض ضمْنَ يَرَوْنَهٌ) EES OTE ET‏ 
1--فاليَوم بالتفسير أؤْلى مِنْ عَدًا ب واقع لزب والجيرانٍ 
۲ --ویکولٌ ذكر عروجهم فِي هه الد لياويؤم قيامة الأندانِ 
۳-_فنؤولهم أيضا مُنالك نابت كثزولهم أبضأمُاللئُانِ 


۸ - يعني أن اليومين المذكورين في حديث مانع الزكاة وفي الآية في سورة 
المعارج المقصود بها يوم القيامة. 

٩‏ _- ح» ط: (المضمون منه). 
- وهذه هي الحجة الثانية لأصحاب القول الأول . 
يقول الشيخ عبدالرحمن السعدي في شرحه على هذه الأبيات: «والظاهر لي 
أن آية المعارج التقدير فيها ليوم القيامة والسياق يدل على ذلك وأما تقديره 
بالألف في سورة السجدة فإنه في الدنيا لأن السياق أيضاً يدل عليه فإنه في 
سياق بيانه في الدنيا ليعرفوا عظمة الله وكبرياءء ونفوذ تدبيره والله أعلم» 
ا. ه بتصرف» توضيح الكافية الشافية ص٤1.‏ 

١‏ _ أي : انظر إلى الضميرين في قوله تعالى: تم يروم بيدا €6 وقوله 
تعالى: به با €3 فإن تفسيره بأنه يعود إلى يوم المعاد آولى من 
عوده إلى «عذاب واقع» لأن اليوم أقرب مذكور. 

۲ _ وعلى هذا التفسير - وهو القول الأول قول الجمهور - يكون العروج في 
الدنيا ما هو مذكور في سورة السجدة» والعروج في الآخرة ما هو مذكور 
في سورة المعارج . 

۳ _ أي: ولهم نزول أيضاً يوم القيامة كما أن لهم عروجاًء ولهم نزول في 
الدنيا كما أن a‏ و فالنزول في يوم القيامة هو المشار إليه بقوله 
تعالی : لو سفق اسما بالقمم ورل ايگ نيلا 462 [الفرقان: .]۲١‏ 
وأما نزولهم في الدنيا للقيام بما يكلفهم الله من شؤون خلقه كما قال= 

۲۲ 


4-وغرو مهم بعد القَصاكعزوجهم أيضأمُتافلهغإذأشأان 
a‏ فغرومجهم للعزش والوؤحمن 
هدا وَمَانَضِْجث لدي وعلْمُهَااڵ موكول بعد لزل المُرآنِ 
۷-وأعوذبالۇ هن من جزمبلا علمرَمدًاغايةالإنكان 


ا حاتراو وا ا رالو 
E‏ 3% 
۰۾ و 


4۹4- مدا وخايشهَاصُعودُكلايا بالطيجات إلَيهوالإلحسان 
٠-وَكذا‏ صفُود الباقِياتِ الصًّالحا ت إلَيِوين أغمال ذِي الا 
١|‏ ودار تق م طلجت ٠‏ اتا إل ع د ك رن 


ك ee‏ رل الیک الرس فيا بدن رهم تن کل اص سم هی حى 
ملع الت 463 [القدر: ٤ء‏ ١]ء‏ انظر: شرح هراس ۲۱۹/۱. 

۴٤‏ _ أي : ا بعد فصل القضاء إلى الرحمن مثل عروجهم في هذه الدنيا 
إليه سبحانه فلهم إذاً عروجان. 

۱۲ طت» طه: (ما اتضحت)› یعنی هذه المسألة. 

کک ا ا ی ا 
القول الثاني وهو أن المراد بهما يوم واحد ولكنه لم يجزم به» وقد اختار 
الشيخ الشنقيطي القول بأنهما يومان وهو قول الجمهور حيث قال: «يوم 
الألف في سورة السجدة ة هو مقدار سير الأمر وعروجه إليه› ويوم اللخمسين 
ألفاً هو يوم القيامة» ١‏ .ه دفع إيهام الاضطراب ص‌۷٠۲.‏ (ضمن أضواء 
البيان الجزء العاشر) ولعل هذا هو الصواب. 

۹ - يشير إلى قوله تعالى: إل َد الك ليب ولستل شيخ برنثةٌ 
[فاطر : ۰. وانظر البیت .٥۹‏ 

=: يشير إلى الحديث المتفق على صححته عن أبي هريرة رضي الله عنه قال‎ -- ١ 

۲۳ 


EG N‏ و اتاق ال وشغ دان 


۳--_ فيه ب رخ بُكرةٌّو NL.‏ والصُّبخ يميم عَلى المَزآن 


م 


-٤‏ کي يشهدوه» ويغر جو د لله بال أغمَال شبخان العظيم الان 
٥‏ -_وَكَدًاك م سي اللَِلٍ ب يَوْفَعُة إلى الو خفن ين قبل الئهار التانِي 


1۱4۲ 


114۳ 


-_ 64 


-~ ٥ 


قال رسول الله 4 : «من تصدق بعدل تمرة من كسب طيب» ولا يصعد 
إلى الله إلا الطيب» فلن اه ينها ي لم برها لصحا ها يري 
أحدكم لوه حتى تكون مثل الجبل» أخرجه البخاري واللفظ له في كتاب 
التوحيد - باب قول الله تعالى: مرج ألمَكَهكة والر إيَِ» برقم 
»)۷٤۳١(‏ وأخرجه مسلم بنحوه في كتاب الزكاة برقم .)٠١١۴١(‏ 


- يشير إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: 


قال رسول الله 4# : «يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة بالنهار 
ويجتمعون في صلاة العصرء وصلاة الفجرء ثم يعرج الذين باتوا فيكم» 
فيسألهم» وهو أعلم بهم» فیقول: کیف ترکتم عبادي؟ فیقولون: ترکناهم 
وهم يصلون» وآتيناهم وهم يصلون» أخرجه البخاري في كتاب التوحيد - 
باب قول الله تعالى: م هة وال يه برقم »)۷٤۲۹(‏ وأخرج 
مسلم في كتاب المساجد برقم 1۳( 


- أي أن الملائكة الموكلين برفع الأعمال يجتمعون في صلاة الفجر. ويدل 


لهذا ما ورد في صحيح الإمام البخاري عن ا هريرة رضي الله عنه قال : 

سمعت رسول الله ي يقول: «تفضل صلاة الجماعة صلاة أحدكم وحده 

بخمس وعشرين جزءاء وتجتمع ملائكة الليل وملائكة النهار في صلاة الفجر» 

ثم يقول أبو هريرة: فاقرؤوا إن شئتم: إن ران لمر كانت مشود 

[الإسراء: ۷۸]. الحديث أخرجه البخاري فى كتاب الأذان باب فضل 

صلاة الفجر في جماعة برقم .)1٤6۸(‏ وانظر: تفسير ابن كثير .)٠٤/۳(‏ 

کذا فی نسختی (ف د)ء ۔یعتی: کی يشهدوا قران الفجر: وقی. غيرهما: 

اا ڪڪ 1 

ايرفعه»: كذا في الأصل و(ف» ب» طت» طه) هنا وفي ال ت 
4 


١-وكداك‏ سغي ايوم يرفكةلَهُ ينْقبل ليل حافِظ الإلْمانِ 
۷-وَكَدَاكٌ يغراخ الوشول إلهِ عقا م EE METE‏ 
۸-بَل جاور البع الاق وقَذًَْا يلف إلى ادرت كُؤمَانِ 
۹- بل عَادَين مُوسى إلَيو صاعِداً حَمسأعِداد القُرْض في الحشبان 


- ۹ 
~n ۷ 


-_ ۸ 


- ۹ 


فيكون الفاعل في البيت الثاني : «حافظ الإنسان». وفي غيرها: «ترفع» في 
الموضعين (د) أو في الموضع الأول (طع) - (ص). 
- يشير الناظم في هذا البيت والذي يليه إلى الحديث الذي في صحيح 
مسلم عن أبي موسی رضي الله عنه قال: قام فينا رسول الله 6 بخمس 
کلمات فقال : «إن الله عر وجل لا ينام ولا ينبغي له أن ينام يخفض القسط 
ويرفعهء» يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النهار وعمل النهار قبل عمل الليل› 
حجابه النور (وفى رواية أبى بكر: النار) لو كشفه لأحرقت سُبحاتٌ وجهه 
ما انتهى إليه بَصَرهٌ من حَلَقّهِ» أخرجه مسلم في تاب الإيمان برقم .)١۷۹(‏ 
(له) ساقطة من (ف). 
أي ومن الأدلة على علوه سبحانه معراج النبي ب إلى الله سبحانه كما 
ثبت في الصحيحين عن أنس رضي الله عنه قال: كان أبو ذر يحدث أن 
رسول الله ل قال: فرج عن سقف بيتي وأنا بمكة فنزل جبريل ففرج 
صدري ثم غسله بماء زمزم ثم جاء بطست من ذهب ممتلىء حكمة وإيمانا 
فأفرغه في صدري ثم أطبقه ثم أخذ بيدي فعرج بي إلى السماء الدنيا. . .» 
الحديث بطوله أخرجه البخاري واللفظ له في كتاب الصلاة ‏ باب كيف 
فرضت الصلوات في الإسراء برقم (۹٤۳)ء»‏ وأخرجه مسلم في كتاب 
الإيمان برقم .)١١۲(‏ 
«السبع الطباق»: أي السماوات» وصفت بذلك لأن بعضها فوق بعض . 
- الضمير في قوله «منه» يعود إلى الله عر وجل بناءَ على ما ورد في رواية 
شريك في صحيح البخاري وقد تقدم الكلام عليها تحت البيت ."٠۴‏ 
يشير إلى ما ورد في آخر حديث الإسراء حينما فرضت الصلاة فراجع 
النبي #8 ربه حتى أصبحت خمس صلوات . 

Ye 


٠‏ __وَكَدّاك رَفْع الروح عيسى المرْئضصّى حقاإليوجاءَفِي المَُرآنِ 
١-وَكَذاك‏ تصعَد روخ كلمُصَدَق لياكَفوزبفُرقّةالأبدان 


١-حقأإيو‏ كي ئَمُورّبمُزبه وتغوةيزم العزض للجتْمانِ 


ا الم اتفاضافد. اأخدا رهف د كارن 


(Y۰ 
- ۲۰۱ 


~ı ۳ 


ایا شی جک الت 5 


النسخ . انظر التعليق على البيت ٠٤٤١‏ (ص). 

شیر ال الحديث الصحيح عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال 
النبي 4# : «إن الميت تحضرهُ الملائكة فإذا كان الرجل صالحاً قالوا: 
اخرجى أيتها النفس الطيبة! كانت فى الجسد الطيب اخرجى حميدة وأبشري 
بروح وریحان ورب غیر غضبان فلا یزال يقال لھا حتی تخرج ثم یعرج بها 
إلى السماء. . ٠.‏ 

الحديث أخرجه: أحمد فی المسند (۲/٤۹)ء‏ ا وابن 
۳۱7( السات : ا كما فى تحفة الأشراف (۰ e a‏ 
خزيمة في التوحيد برقم ۷0) (۲۷۷/۱). وابن قدامة في صفة العلو برقم 
(۲۹) ص٥٥‏ وعزاه إلى أحمد والطبراني والخلالء وأخرجه البيهقي في 
إثبات عذاب القبر برقم »)١(‏ والذهبي في العلو (مختصر ص٥۸)»‏ وقال 
البوصيري: «إسناده صحيح ورجاله ثقات». (مصباح الزجاجة »)۳٤۹/۲‏ 
وصححه الألباني. (انظر: صحیح ابن ماجه )٤١١/۲(‏ برغم (EY)‏ . 
والحديث E e‏ بن عازب كما سبق سبق تحت البيت 
£“ وهو صحيح وسوف يات تخریيجه والكلام عليه عند انت رقم 
(1V۳)‏ . 

في الأصل و(د) هنا وفي النتت الذي يليه : «(صاعدا)» وله وجه» ولکتا 
اخترنا ما جاء في نسخة (ف) وغيرها» (ص). 

تيو الي لةه تال وان هت الفط اا ده كف الت 


۳۲٢ 


٤-/وَكَدًا‏ دعا المظلوم أيضاصَاعِدٌ حقاإيوفاطع الأكوان د٠٠‏ 
¥ ¥ ¥ 


- وَيَجمَلْڪ علا أَلأََّضٌ . . .) [النمل: ]٦۲‏ ولم أجد نصا صريحاً في أن 
دعوة المضطر ترفع إلى السماء. 

٤‏ _ يشير إلى الحديث الصحيح عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 
رسول الله ئ : اتقو دعوة المظلوم فإنها تصعد إلى الله كأنها شرار»» 
وعند الحاكم بلفظ : «إلى السماء» وهي عند الذهبي كذلك. والحديث 
أخرجه الحاكم وقال عنه الذهبي في مختصره: «وإسناده جيد». وقال 
الحاكم: «احتج مسلم بعاصم بن كليب والباقون متفق على الاحتجاج 
بهم»» ووافقه الذهبي انظر: المستدرك »)۲۹/١(‏ ومختصر العلو للألباني 
ص٦۸»‏ وصححه الألباني كما في الصحيحة برقم .)۸۷١(‏ 
ورد حديث آخر يؤيد المعنى الذي قصهه الناظم: عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4 : «ثلاثة لا ترد دعوتهم: الإمام 
العادل»› والصائم حتى يفطر»› ودعوة المظلوم تحمل على الغمام› وتفتح لھا 
أبواب السماءء ویقول الرب عر ر وجل : لأنصرنك ولو بعد حین) . 
الحديث أخرجه: الترمذي في كتاب الدعوات - باب في العفو والعافية 
برقم »)٥۹۸(‏ وحسنه» وابن ماجه في الصوم باب في الصائم لا 
ترد دعوته برقم »)۲٥۸٤(‏ والامام أحمد في المسند (۲/١٠٠٠)ء‏ وأبو 
داود الطيالسي في المسند ص۳۷٠٠‏ برقم »)۲٥۸٤(‏ وابن خزيمة في 
صحيحه في الصوم - باب استجابة اله عر وجل دعاء الصوام. برقم 
»)۱۹١١(‏ والبيهقي في السنن الکبری CAA ء١١۲/۸ »٠٤٤٥/۳(‏ 
وابن حبان في انه -٤/(‏ ۲۱۰) برقم ( 6( ۳/۱70 - 
۷ برقم (۷۳۸۷)» وابن أبي شيبة في المصنف ٩۳(‏ - ۷)» 
والبغخوي )۱١۹١/١(‏ برقم »)۱۳۹١(‏ والطبراني في الدعاء» برقم 
»)٠١٠١(‏ والحديث حسّنه الحافظ ابن حجر (شرح الأذكار لابن علان 
ئ/^(. 

¥ 


e‏ و 


ں٣‎ 


عدا واوش ها وسانغهاالترو - ل ذلك ال ريل لمران 


ك 


١--واللة‏ أخبرئابألّ ك اة تلزيلة بالخ واليرهان 
۷ یکول تنزيلا ولیس كلام ن قوق يبار اذا كدو كان 
۸- يكو تلزيلا يِن الرحمن والؤ حمل ليس ماين الأفُوانِ 
۹-وكاا نزول الوب جل جللةُ في الئَضف ين ليل ودَاك الاي 
١-فيمُول‏ لست بمائل غيري بأ وال الاوان الع ان 


ENS E OTE 
فأئاالوۇوۇالواسغ العُفْرانِ‎ EE E E E E E 


- ۱۲۰۹ 


~n ۷ 
- ۸ 
-_ ۹ 


-_ ٩۰ 


-_ ۲ 


يشير إلى ها ورد فرحا به فيفر ا آي فن أن كات اله مترل من عندة 
سبحانه فمنها قوله: زيل اکب من لَه مزيز اللي ©4 [غافر: ۲]ء 
وقوله تعالی: نيل يِن کو یٍ4 [فصلت: ٤٤]ء‏ وقوله تعالی: لفل 
َرََمٌ رو ادس يِن َب إلى [النحل: .]٠٠١‏ 
في الأصل و(ف): «أم ذاك». 
أي أن التنزيل يستلزم علو المُنزل» كما يستلزم أن يكون الله مبايناً للأكوان. 
يشير إلى حديث النزول المتفق عليه. وقد سبق تخريجه والكلام عليه 
وجواب الناظم عن اختلاف الروايات في النزول في التعليق على البيت 
۸. وانظر ما يأتي في البیت ۱۷۲١‏ ثم .۱۷۹٤‏ 
د: «بأفعال العباد». 
- يشير المؤلف بقوله: «لست بسائل غيري...» إلى ما ورد في 
رواية لحديث النزول: «ينزل الله عر وجل إلى السماء الدنيا فيقول: لا 
أسأل عن عبادى أحداً غيرى. ..» الحديث. وهذه الرواية أخرجها 
الإمام أحمد في المسند 4/١۱)ء‏ وكذلك الآجري في الشريعة 
ص۲۷۹. 
هذا البيت مؤخر على تاليه في ب (ص). 

۳۸ 


۳م دابُريدشفاء#م'شفيه فأناالقريث مُجيث مَنْ اداي 
ی یک ا کچ ا 
6-ي ازم ليس نژرلة وؤ حقالدَبْكم بل مُماغَدمانِ 
اا ی ول اغ ا 
۷- لمجا لاحَةَيقَةَنَحيَة أل وَزذوانقطص بلابُرمَان 


-_ ۳ 


~_ 4 


-_ ٥ 
- ۱۲۹۹ 
-_ ۷% 
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0 
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كذا في الأصل» ف» ط. وفي غيرها: «أجيب» وانظر البيت .٤٤۸‏ (ص). 
د يشير الناظم إلى ما ورد في بعض روايات حديث النزول ولفظها: عن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال: عن علي رضي الله عنه قال : غت ال سول 0 
يقول: «لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة ولأخرت 
عشاء الآخرة إلى ثلث الليل الأول فإنه إذا مضى ثلث الليل الأول هبط الله 
تعالى إلى السماء الدنيا فلم يزل هناك حتى يطلع الفجر فيقول قائل: ألا 
سائل بُغعْطى ألا داع يجاب ألا سقيم يستشفي فيشفى» ألا مذنب يستغفر 
فيغفر له». أخرجه الإمام أحمد في المسند »)۱١١/١(‏ واللالكائي في شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة )٤۳۸/١(‏ برقم »)۷٤۹4(‏ والدارمي في الرد على 
الجهمية برقم ٦۷ - ٦٦ص )١۱۳١(‏ والحديث صححه الشيخ أحمد شاكر 
في تحقيقه على المسند ٠۲٠۲/۲‏ برقم »)4٦۷(‏ وأورده الناظم في الصواعق 
(المختصر ص۳۷۲) وعزاه إلى الطبراني في السنة. 
يشير الناظم إلى ما ورد في روايات حديث النزول» وقد وردت عند مسلم 
بألفاظ منها : 
بلفظ: «حتى يضيء الفجر» برقم »)۱٦4(‏ ومنها بلفظ : «حتى ينفجر 
الصبح» برقم .)۱۷١(‏ ومنها بلفظ : «حتى ينفجر الفجر» برقم (۱۷۲). 
يخاطب الناظم نفاة العلو والنزول. 
الأصل : «ولذاك». طت» طه: «وكذا يقول ليس». 
ذكر المؤلف في الصواعق من الأمثلة التي اذعى أهل التعطيل أنها مجاز: 
«النزول» ورد عليها بما يقارب أربعة عشر وجهاً. (مختصر الصواعق» = 
۳۲۹ 


. کو 


3 


جور عافن شور لجات ل ع 
4-كرجائةٴمزفوعةٌكمكارج أيضألة وكلامُمارَفُْعان 
‫٠‏ وَفَُِيل ياليس مَغْى فاعل وسيافهايأباةدوالئّبيان 


-_ ۸ 


-_ ۹ 


۰ 


ص۳٠۳‏ - ۳۹۷). وذكر تأويلهم للعلو ورذ عليه كذلك من سبعة عشر 
وجهاً. (مختصر الصواعق» ص١٠٠‏ - .)٠١‏ وكذلك ذكر مما يظن أنه 
مجاز وليس بمجاز كلام الرب سبحانه ورد على القائلين بالمجاز وناقشهم 
النفس في ذلك. ( ص١١٤‏ - .)٤٥۳‏ 

يشير إلى قوله تعالى في سورة غافر: فيع أَلدَرََتِ ذو ألعَرش) [غافر: 
ا[ 
أي کما ورد في شور اسارج 4 قوله تعالی : س لَه ِى ی امارج @ 
تت المكهڪۀ واس له ف بور کن يفدار حسيب الت س ©4 
[المعارج: » .]٤‏ 
قال ابن كثير عند تفسير آية غافر: #رَفِيم ألدَرَحَّبِ ...4 قال: «قال تعالى 
مخبراً عن عظمته وكبريائه وارتفاعه على عرشه العظيم العالي على جميع 
مخلوقاته کالسقف لھا كما قال تعالى لمن لله ى امارج ©). . . الآية» 
|. هھ مختصر تفسیر ابن کثیر .)۷٤/٤(‏ 
- قوله: «رفعان): آي أن الرفع في سورة غافر کالرفع في سورة المعارج 
وكلاهما رفعان يعودان إلى الله. 


- أي قوله: «رفيع؛ ليس بمعنى «رافع» لأن السياق يأباه ولكنه بمعنى مفعول 


آي مرفوعة درجاته. وقد فسّر الرازي «الرفيع» بمعنيين 

الأول: بمعنى رافع وقال: إن على هذا المعنى يكون كل درجة وفضيلة ورحمة 
منقبة حصلت لشيء سواه فإنما حصلت بایجاده وتکوینه وفضله ورحمته . 
والثاني : بمعنى مرتفع أي أنه أرفع الموجودات وأعلاها في جميع صفات 
الجلال والإكرام. 

مفاتیح الغیب (۲۹۳/۷ - .)۲۹٤‏ 


r. 


ا و اة اال روو غل اران 
هذا هو القَوْل الصجيخ فَلَائَجد عَلةُوخذمغاثُفِي المَرآن 
۳ فَىَظيرهاالْمُبدي لَنَاتَفْييرَمَا في ذي المعارج ليس يمُتَرقان 
4-والؤوخ والأفلاك تَضعَد في معا SEET EEE‏ 
6 ارا الات خا اشا الا او ا ق هان 
٦۔-فَحُذٍ‏ الكَِابَ ببغضوبغضاَكذًا تفييزأفل اليلم للمَرآنِ 


3% 3 


ټ کو 


U 


ار اا فو اة وق ال او ودا تل خان 


۳ _- أي أن الآية في سورة المعارج لين أنه ذِى ألْمَسَايج) تفسر المراد ب «رفيع 
الدرجات» وهو أنه صاحب الدرجات المرفوعة. فهي نظيرة آية غافر. 
ويقول الشيخ عبدالرحمن السعدي عند قوله تعالى: #رفِيع أَلدَرَسَّت): «أي 
العلى الأعلى» الذي استوى على العرش» واختص به» وارتفعت درجاته ارتفاعا 
باین به مخلوقاته» وارتفع به قدره» وجلّت أوصافه وتعالت ذاته أن يتقرب إليه 
إلا بالعمل الزکي الطاهر المطهر وهو الإإخلاص الذي يرفع درجات اصحابه 
ويقربهم إليه ويجعلهم فوق خلقه» |. ه تفسير الكريم الرحمن .)١٠١/١(‏ 

٤‏ _- أي أن الروح والملائكة تصعد في المعارج إليه سبحانه» وهذا معنى قوله: 
ي 1 اساي © . 

٠ يعود الضمير في قوله: «هما» إلى آية غافر وآية المعارج.‎ _ ٠ 

٠‏ _ يعني أن خير ما يفسر به القرآن هو القرآن» وهذه هي طريقة السلف أهل 
العلم والإيمان. 

۷ - يشير إلى ما جاء مصرحاً به فى نصوص الكتاب والسنة من أن الله - سبحانه ‏ 
في السماء. ٤‏ 
فأما ما ورد في القرآن : 

۳۳1 


۸-فاشكَخضِر الوحيين وانظز دائ اأ ينا راضخ العّبيان 


8 ولھ رف نکر فف لك غ فرت ا کي فو قاد اا هان 
١-وإذا‏ أت «في» لا نكن مُسىَؤجشاً ينهارلائڭعنتمابجبان 
لل ا .ال ار ن 


1۹ 


-_ ۹ 
۲۳۱ 


کقولہ تعالی : ایح ن ف الما آن یف یکم لأر إا ہے نمور €3 ام ینم سن 
es‏ ضعت كيت دير ©©46 [الملك: ١٠ء‏ ۱۷]. 
وأما ما ورد في السنة فكثيرة دا وسوف يشير الناظم في آخر دلیل من 
أدلة العلو إلى الآدلة من السنةء ولكن نذكر هنا حديثاً واحدا كمثال ولم 
يُشِرْ إليه الناظم في آخر أدلة العلو. والحديث عن عبدالله بن عمرو بن 
العاص - رضي الله عنهما ‏ قال: قال رسول الله ل : «الراحمون يرحمهم 
الرحمن» ارحموا من في الأرض يرحمكم من في السماء». 

أخرجه أبو داود في سننه في الأدب باب في الرحمة برقم »)٤۹٤١(‏ 
والترمذي في البر والصلة - باب ما جاء في رحمة المسلمین برقم )۱۹۲٤(‏ 
وقال: «حديث حسن صحيح»» وأحمد في المسند (۲/٠٦۱)ء‏ والبخاري 
في التاریخ الکبیر (۹/٤٨)ء‏ والحميدي في مسنده )۲٦۸/۲(‏ برقم »)٥۹۱(‏ 
رالا 1 في المستدرك »)٠١١۹/٤(‏ وصححه ووافقه الذهبي» والبيهقي في 


االأسماء والصفات (۳۲۸/۲)» برقم (۸۹۳)ء والدارمي في الرد 


الجهمية برقم (۹) ص ٤۹‏ » وفي الرد على المريسي ص٤٠۰۱‏ وابن قدامة 
في العلو رقم )٠١(‏ ص٥٠٤‏ وصححه»ء والحديث صححه الألباني كما في 
السلسلة الصحيبحة برقم .)4٥(‏ 


- انظر: الدليل العشرين والحادي والعشرين من أدلة العلو في آخر هذا 


المبحث (الأبیات ۱٣١۷‏ وما بعده» ثم ۱٦۸۳‏ وما بعده). 
ط : «أتتك فلا تكن». 


- قال شيخ الإسلام في كلام ما ملخصه: «ومن توهم أن كون الله في السماء 


بمعنى أن السماء تحيط به وتحويه فهو كاذب - إن نقله عن غيره - وضال 


- إن اعتقده في ربه - وما سمعنا ولا رأينا أحداً نقله ولا فهمه على هذا= 


۳۲ 


۳۲ -/إذ أ جمع المَلف الكرَام بان مغ ناما كمَغلَى فرق باليُرْهَانْ ١٣با‏ 


۴ نة مسا تسیب ت الغ ار نوات انى 


= الفهم بل عند الناس «أن الله في السماء» «وهو على الحرش» رج ِد 
النساء إتما يراد به العلوء ا ولیت في جڈو 
الل وقال: قروا فى ألأَرّض 4 بمعنى: على ونحو ذلك» وهو کلام 
عربي ا إلخ» |ا. هھ ا من مجموع الفتارى 
»)۱۰٦/(‏ وانظر: .٦۸/(‏ ۲۹۹). وانظر: نقض التأسیس .)٥٥۸/١۱(‏ 
۲ _ ح» طه: (الفوق). 


قال أبو بكر محمد بن موهب المالكي في شرحه لرسالة ابن أبي زيد: «قوله: 
إنه فوق عرشه المجيد بذاته» معنى فوق وعلى» عند جميع العرب واحد» وفي 
کتاب الله وسنة رسوله تصديق ذلك)» ثم ذكر النصوص» ثم قال: «وهذا قول 
مالك فيما فهمه عن جماعة ممن أدرك من التابعين فيما فهموا من الصحابة فيما 
فهموا عن النبي 4# أن الله في السماء بمعنى فوقها وعليها. . . إلخ» ١‏ .هى 
انظر : مختصر الصواعق ص١١٠‏ واجتماع الجيوش الإسلامية ص١١٠.‏ وقال 
البيهقي : «ومعنى قوله في هذه الأخبار (من في السماء) أي فوق السماء على 
ال إلخ» ا والصفات r‘ /Y‏ وانظر : مجموع الفتارى 
,٥‏ ورد الدارمي على بشر المريسي ص٠٠٠ء‏ وفتح القدير للشوكاني 
۳ وتفسیر القرطبي ۱٤١۱/۱۸‏ . 

۳ _- والمعنى الثاني لقوله: «في السماء» أن المراد بالسماء نفس العلو المطلقء› 
وقد قرر هذا جمع من العلماء على رأسهم د شيخ الإسلام» ويقول الأشعري 
يا ا فوقها العرش› فلما کان العرش فوق السماوات 
قال : 2# اينم من في اسما لأنه مستو على العرش الذي فوق السماوات وكل 
ما علا فهو سماء فالعرش أعلى السماوات» الإبانة ص۰۹۷ ویقول شارح 
الطحاوية : «التاسع : التصريح بأنه تعالى في السماء وهذا عند المفسرين من 
أهل السنة على أحد وجهين: إما أن تكون «في» بمعنى «على» وإما أن يراد 
بالسماء العلو لا يختلفون في ذلك ولا يجوز الحمل على غيره» شرح 
الطحاوية ۳۸۳/۲. وانظر: مجموع الفتاوی ۱۰۱/۱۹ و٩/١٠٠.‏ 

r 


4-والوَت فيه ولیس يَحصُزة من اڵ مځلوق شَيءٍ عر ذو الشلطّان 

- كل الجهات بأشرِمَاعَدَيية في حفومُوفُوهاببيان 

ذبا عنهاكلهَافهُرالفجي طط ولاثْحاط بخالق الأكوان 

۷ ها 5اك ليم بع ذو التغطيل من ا ا ا ي 

۳۸ -ايۇۇفوع فل ليم قط فا بغدَالكَّصَؤريَاأولي الأذمَان 

۹-واللهقار؟ اف رومَڏابعي رالجهل أؤْبحَهيةالئَيْطانِ 
% #* % 


_ أي أن الجهات التي هى في العلو عدمية في حقه بل ليس فوقه شيء 
فلا توجد آي چ زد فوقه ا وفي هذا المعنى رن 
الناظم في الصواعق: «... وكذلك قولهم: (ننزهه عن الجهة) إن أردتم 
أنه منزه عن جهة وجودية تحيط به وتحويه وتحصره إحاطة الظرف 
للمظروف وحصره له فتعم هو أعظم من ذلك وإن أردتم بالجهة أمراً 
يوجب مباينة الخالق للمخلوق وعلوه على خلقه واستواءه على عرشه 
فنفيكم لهذا المعنى باطل... فسميتم ما فوق العالم جهة وقلتم منزه 
عن الجهات. . . إلخ» ١.ه.‏ بتصرف من الصواعق المرسلة .)۹٤۷/١(‏ 
ویقول شيخ الإسلام: «لا نسلم أن كل ما يسمى حيزاً وجهة فهو أمر 
وجودي بل قد يقال: إن المسمى بالجهة والحيز منه ما يكون 
وجودياً» وهو الأمكنة الوجودية مثل داخل العالم مثل الشمس والقمر 
والأفلاك والأرض والحجر والشجر ونحو هذه الأشياءء كلها في أحياز 
وجودية» ولها جهات وجودية» وهو ما فوقها وما تحتها. ومنه ما 
يكون عدمياًء مثل ما وراء العالمء فإن العالم إذا قيل إنه في حيز أو 
جهة» فليس هو في جهة وجودية وحيز وجودي»› لأن ذلك الوجودي 
هو العالم أيضاًء ولأن ذلك يفضي إلى التسلسل. وإذا لم يثبت ذلك 
لم يجب أن يقال إن الباري إذا كان في حيز وجهة كان في آمر 
وجودي . . .» .هھ بيان تلبيس الجهمية .٠٠١/١‏ 


۳4 


. و 


ره 


٠‏ --هَذًا وَعَاشرهَا اخْيَصَاص البغض يِن أفلاكوباليئيإلواشي 
١-وكذا‏ اخْيصاص كاب رَحمَيَه بعد ي الهفؤْق العرش دُوتبيان 


-__ ۰ 


-_ ۱ 


يشير الناظم إلى ما ورد من الآيات والأحاديث التى أثبتت اختصاص بعض 
المخلوقات بأنها عنده كالملائكة مثلاًء وإليك بعض الآيات : 


a 2 


قال تعالی : إ1 ليبن عند رلت لا سکرو عن عاي [الأعراف : .]۲٠٠‏ 

قال البغخوي في تفسير هذه الآية : «يعنى الملائكة المقربين بالفضل والكرامة» 

اها معام اليل ۳١١/٠‏ وانطر: مسر الطيري :۱۸/١‏ برقال القرطي؟ 

«يعني الملائكة بإجماع» |.ه الجامع لأحكام القرآن .٥٦/۷‏ 

وال کال اور ن ف ارو رت ر ع ا 

ولا َير ©4 [الأنبياء: .]۱١‏ 

قال ابن كثير: «يعني الملائكة» ١.ه‏ تفسير القرآن العظيم .٠۷١/۳‏ 

وقال تعالى: #قلن انڪ الي عند ريك سحو لم بال لار وهم 

ا نر8 4€ [فصلت: ۳۸]. 

وجاء في الحديث الصحيح: عن عبدالله بن عمرو بن العاص 

- رضي الله عنهما - عن النبي 4# قال: «إن المقسطين عند الله على منابر 

من نور» عن يمين الرحمن عر وجل وكلتا يديه يمين» الذين يعدلون في 

حكمهم وأهليهم وما ولوا». أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الإمارة 

برقم (۱۸۲۷). 

وسوف يشير الناظم إلى أدلة العندية وسوف نذكرها إن شاء الله هناك عند 

البیت رقم (۱۹۷۲). 

يشير إلى الحديث الصحيح عن أبي هريرة - رضي الله عنه - أن النبي يي قال : 

«لما خلق الله الخلق كتب كتابه فهو عنده فوق العرش: إن رحمتي تغلب 

غضبى» . أخرجه البخاري فى بدء الخلق - باب قوله تعالى : #وهو اَی ا 

الق د بيذم . . .€ رقم (۳۱۹6)ء وبرقم »)۷٤٥۳( ء)۷٤۲۲( (۷٤١ ٤(‏ 

.)۷٥٩٤( .)۷۳(‏ وأخرجه مسلم واللفظ له في التوبة برقم »)۲۷١١(‏ 

وسوف يشير الناظم إلى هذا الحديث مرة أخرى عند البیت رقم .)١١۹١(‏ 
ro‏ 
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-وتمام داك القَول أن مَحَكَة الرً لحهنعيل إرادةٍ الآوان‎ ‰٤ 
6-وكلامُمَامَخبوبة وراد وكلامْمَامُوَعِندَةٴْسيان‎ 


۲ _- وهذا هو وجه استدلال الناظم بأدلة العندية على أنها تدل على علو الله 
سبحانه» وفي هذا الاستدلال يقول الدارمي رحمه الله : («....ومما يبين 
ذلك - يعني العلو لله قوله تعالی : لن لبن عند یلت لا سکرو عن ع 
عادَيّص . . .€ الآية» ففى هذه الآية بيان لتحقيق ما ادعينا للحد» فإنه فوق 
العرش بائن من ا و ان دعوى الذين اذعوا أن الله فی کل مکانء 
E E E CE‏ 
معنى بل كانت الجن والملائكة والإنس وسائر الخلق كلهم عند ربك - في 
دعواهم 0 واحدة. . .». الرد على الجهمية صه٥/.‏ وقول شیع 
N‏ اون عن ده بالطاعة كقوله تعالى: إن ليبن عند 
و ا عَنْ عادو فلو كان موجب العندية معنّى عاماً كدخولهم 
تحت قدرته ومشيئته وأمثال ذلك لكان كل مخلوق عنده ولم يكن أحد 
مستکبراً عن عبادته بل مسبحاً له وساجداً. . .» مجموع الفتاوی ›٠٠١/١‏ 
وانظر : .٠٠٥/٩‏ 

۳ _ ب: «هما» تحریف . 
و ا کر کے یکن کا الا لی ر 
- سبحانه - لكان أشرف مخلوقاته وأدناها وجميع الذوات عنده سبحانه في 
القرب والمحبة والإكرام سواء» وهذا باطل. انظر: توضيح الكافية للشيخ 
عبدالرحمن السعدي ص٥٠.‏ 

٤‏ _- «ذاك القول»: يعني القول الباطل أن جميع الخلق عند الله سواء. 
«(عین»: ب» د» س» طت» طع: (غير)» وهو تحريف . 

٥‏ _ أي ينتهي قولكم هذا إلى قاعدتكم المعروفة «أن المحبة والإرادة لله لا فرق 
بينهما» وهذا هو أصل ضلالكم في القدر (والخطاب لأهل التعطيل نفاة= 
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oT‏ وكلامُممافي حخكيهامِفلان 


العلو). فكل ما هو مراد لله محبوب لديه - عندكم - فكذلك من عنده ومن 
انظر: شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز ۳۲٤١/١‏ وتوضيح الكافية لابن 
سعدي ص٥٦‏ . 


- «فالذاتان»: يعني «إبليس وجبريل» والكلام متصل . 


يقول: إن قلتم يا معشر المعطلة إن المراد بالعندية: عندية التكوين آي 
الخلق» فلا معنى لإطلاقها على بعض المخلوقات دون بعض إذ كل 
ما في الكون مخلوق لله والله هو الذي كونه. ولم أجد كلاماً 
لأهل البدع في تأويل العندية بعندية التكوين إلا كلاماً لشيخ الإسلام 
في مجموع الفتاوی ٠١١٠/١‏ ذكر أنهم يؤولونها بمعنى عند قدرته 


ومشىئته . 


- أي: إن قلتم إن المراد بها عندية قرب ومحبة وإكرام انتقض قولكم بأن 


محبة الله ومشيئته سواء» فلا معنى لأن يخص بعض المخلوقات بالمحبة 
لأن كل ما أراده الله - في زعمكم - محبوب له. 
ومن أمثلة تأويلهم العندية بالقرب: ما قرره الرازي في كتبه يقول: «فلا يجوز 
aS‏ بل المراد بها الشرف . . ٠.‏ ١.ه‏ أساس التقديس 
ص٤۱۹‏ . وانظر: تفسیره الکبیر «مفاتیح الغیب»: ۰۹۷/۳ ۹١/١ ۳٤٥/٤‏ 
TAYN‏ ¥44 ۱۸/۸ . ويقول الزمخشري : «إ ليبن عند ين4 : a‏ 
الملائكة» ومعنى «عند»: دنو الزلفة والقرب من رحمة الله وفضله. . ٠.‏ 
الكشاف .١٠١/١‏ ويقول القرطبى : E‏ 
التشريف وأنهم بالمكان المكرم» فهو عبارة عن قربهم في الكرامة لا في 
المسافة» .١‏ ه الجامع لأحكام القرآن ٠١٦/۷‏ وانظر: تفسير الثعالبي ۸٠/۲‏ 
عدلان : مثلان . 
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۹-- لكل مُتازغغكه يمول بانها ءلديّةحخقابلاررغالنٍ 
0 3 2 3 ب 
٠‏ -_ ججمىث له حك الإلله وَفَرْبَه من ذاتهوركرَامة‌الإخسان 


1-وۇالحتْوصف وهو غُيرمشِيقة واليندفُرب ظايهؤالئبيانِ 
3F ¥‏ 2 


ښ 
۲ هدا وخاوی رهل إسارة ع ا ا وَنَنَالٍ 
۳ لله جل جلا لايرو لإاك [شراك يىم الإنلمان 


٤-وَلَقذ‏ أشّار رول في مم اأ خم العظيم بمَؤْقِف العُفُرَانٍ 


۹ _ يعني : أهل السنة الذين يقولون بأنها عندية حقيقية لا مجاز فيها كما 
تزعمون. «بلا روغان» أي: من غير انحراف وتهرّب» وقد تقدم تفسيره. 

٠١‏ _ يعني العندية الحقيقية من لوازمها المحبة والقرب من الله مع إثباتها حقيقة 
لمن هو عند الله . 

۴ ي ال كا المراة باشارتة إلى الغلر “غير اله لكان شرك أن رة بالدعاء 
ويشير ويقصد غير الله فلم ببق إلا أنه أراد الله سبحانه فأشار إلى فوق 4# . 
انظر: نقض التأسيس .٤٤۹/۲‏ 

4# يشير - رحمه الله - إلى الحديث الصحيح الطويل في صفة حج النبي‎ _ ٤ 
الذي رواه جابر - رضي الله عنه - وفيه أنه لما قدم إلى عرفة خطب الناس‎ 
وکان من ضمن ما قال: «... وقد ترکت فیکم ما لن تضلوا بعده إن‎ 
اعتصمتم به كتاب الله. وأنتم تسألون عني. فما آنتم قائلون؟» قالوا: نشهد‎ 
أنك قد بلغت وأديت ونصحت فقال بإصبعه السبابة يرفعها إلى السماء‎ 
ويها إلى الناس - وغند أبي داود «يَنْكَبُها» بالباء الموحدة  اللهم اشهد‎ 
ء)۱١١۸( ثلاث مرات. . .» الحديث أخرجه مسلم في كتاب الحج برقم‎ 
.)۱١٠١( وأبو داود في كتاب المناسك - باب صفة حج النبي ب برقم‎ 
. ۱٦۹۸ وانظر البیت‎ 


۳۸ 


۵۔_۔_ ل لخو الكماءِ بإضبع فَذكَرَمَث SE ERS NEE EEE‏ 


١باب‏ فافشهذ لني بلفثهم وجوه وله ايان 
ONE NNR LE Ls ES GOES‏ 
SY E‏ 
E‏ 
J‏ 
4 هًَا وناي عَشْرَهَا ضف الظهُو رلةْكَمَافُدذجاءَفِي EE‏ 
١-_والظاهز‏ العالي الذي مَافُؤْفةُ a ES‏ 
١-حقأرشول‏ الله ييز ولذ رامث E E E‏ 


۷ _ صوّب رأسه: خفضه. القاموس ص٦٠.‏ والمراد أنه بعد أن رفع إصبعه 
إلى السماء خفضها وأشار بها إلى الناس. 

۹ -_ يشير إلى قوله تعالى: #هو الأول لخر والظهر اباط و وهو يڪل شىء لم4 
[الحديد: ۳]. قال ابن جرير - رحمه الله - فى تفسير هذه الآية: «وقوله 
(والظاهر) يقول : وهو الظاهر على كل شيء دونه وهو العالي فوق کل شيء» 
ا. ه. تفسیر الطبري .۲٠۰۹/۲۷‏ وانظر : البغخوي (۳۱/۸). وابن کثیر .)۳٠۲/٤(‏ 

۲۱ا - يشير إلى الحديث الصحيح الذي رواه E‏ رهیر عن 
جریر عن سهيل قال: کان آبو صالح يأمرنا إذا أراد أحدنا أن ينام» أن 
يضطجع شقه قه الأيمن. ت يقول: او رت ا ورب ب الأرض 
والإنجيل i‏ اف ا شر کل شيءَ أنت آخذ بناصیته› اللهم 
نت الأول فليس قبلك شيء٠‏ الآخر فليس بعدك شيء٠‏ وآنت الظاهر 
فليس فوقك شىء وآنت الباطن فليس دونك شىء اقض عنا الذين وأغننا 
من الفقر». وکان يروي ذلك عن آي هريره عن النبي أخرجه مسلم 
فى كتاب الذكر والدعاء برقم .(YI۳(‏ 
الإمام مسلم: هو أبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم بن وزد القشيري = 


۳۹4 


ا ای وا ا هان 
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ME N PERT EE E 
اداو ما نىدى الاو اورقا و داك ال ران‎ 
8-وال عك ابا تابث فقفولة  و اوه إذ داك فط طك يان‎ 
_قائظز إلى علو المُجيط وأخلِهِ صِقمَة از ودّاك ذو تبيانٍ‎ ١ 
المركز الأَذنى وَرَضْ ف الشفل منه ورَكؤتة تابي‎ E 


الصادق روى عن إسحاق بن راهويه وسعيد بن منصور وغيرهما. وعنه أبو 
بكر بن خزيمة» وأبو العباس السراج وغيرهما. كانت وفاته بنيسابور سنة 
أ ه. انظر : السير ٠٥۷/١١‏ البداية والنهاية ."٦/١١‏ 


۲ ومن هذه التفاسير التى قيلت بلا دليل ولا برهان: ما فسر به الرازي 


«الظاهر» بأنه الغالب وكذلك «الظاهر» بحسب الدلائل التى دلت عليه. 
انظر: مفاتيح الغيب ۸٠/۸‏ أحكام القرآن للقرطبي .۲۳٠/١۷‏ ونقل البغخوي 
عن بعض المفسرين أقوالا في الظاهر» منها: الحليم» ومنها الظاهر بكشف 
الکروب . انظر: معالم التنزیل ۳۱/۸ وانظر: مجموع الفتاوی .۲٤٠٤/٥‏ 


- المحيط : يعني محرط الأرض› قال شيخ و «(فمن المعلوم باتقاق من 


1۹¥ 


يعلم هذا أن الأفلاك مستديرة کت الشكل وأن الجهة العليا هي جهة 
المحيط وهى المحدود. ٠...‏ ١.ه‏ العرشية ص۷١.‏ 


- والمركز الأدنى: الجهة السفلى من الفلك أو الأرض وهي في وسطهاء 


ولهذا يقول شيخ الإسلام: «والجهة السفلى: هو المركز وليس للأفلاك إلا 
جهات العلو والسفل فقط . . . إلخ» ١.ه‏ العرشية ص۱۷ء ولذلك فالمحيط 
يطلق على العلو من الفلك من المركز يعني أسفله. 

ويقول شيخ الإسلام موضحاً ما هو المراد بالمحيط والمركز: «وكل من 
يعلم أن الأفلاك مستديرة يعلم أن المحيط هو العالي على المركز في كل 
جانب. . .) |.ھ ص۱۸. وانظر: شرح ابن عيسى للنونية .٤٥/١‏ 

«منه» كذا في الأصل وف» وفي غيرهما: «فيه» . 

4 


۸-رظهوزة شبكڪائة بالدًاتِ يى لغأۇوفيمَالةُصِفَىَانِ 
۹لا هما م جخوة الجهم أ ا ن 
١--وَظهوز‏ مومفتض لعلو واو ورو جن 


TT 1۷۱‏ فا و ا ان 


۲۷۲ -فتائلن ته EE‏ بصقاتومن جاءبالقرآن 
۳ إذقًال انت دا فليس لِد أبداإيكّتطؤق لإئنيانِ 


- ۱۹ 


7۰ 
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- ۳ 


تقدمت ترجمة الجهم تحت البيت ٤٠١‏ 
- «تكون» جواب النهي» فحقَّه أن يكون مجزوماً «تكن»» ولكن رفعه 
للضرورة› (ص) . 


- يقول شيخ الإسلام: «فقوله: (وأنت الظاهر فليس فوقك شيء) فنفى أن 


يكون فوق الله شيء وذلك يقتضي أنه سبحانه وتعالى أكمل شيء ظهوراً 
والظهور يتضمن العلو. ... إلى أن قال: ومن شأن العالى أبداً أن يكون 
اعرا اا٠‏ ابد يان تلن لجيه ۷ في الق الذي سفن 
د. محمد اللاحم (ضمن ثماني رسائل دكتوراه قدمت لتحقيق هذا الكتاب 
بجامعة الإمام) ويقول ابن القيم: «فجعل كمال الظهور موجباً لكمال 
الفوقية. . ٠.‏ |.ه مختصر الصواعق ص۷٥".‏ وانظر: مدارج السالكين 
١‏ نقض التأسيس ۱ , مجموع الفتاوی .۲٤٣١ ۲٤٤/٥‏ 


«ولذاك»: كذا فى الأصل» ف»ء ظ› وفى غيرها: «وكذاك». 


- يعني في قوله 4# : «اللهم أنت الظاهر فليس فوقك شيء». والمراد 
بالتسبيب: «أن يكون المعطوف بالفاء متسبباً عن المعطوف عليه» انظر: 
حاشية الصبان على الأشموني ۹۳/١‏ التصريح على التوضيح لابن هشام 
۲ . 

فالمعنى على هذا: أن كون الله هو الظاهر يلزم منه أن ليس فوقه شيء 
الک 

والمعنى: أن ضد الظهور لا يتطرق إليك أبداً إتيانه. والله أعلم. 
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- ۷4 


يشير إلى ما ورد في الآيات والأحاديث الدالة على رؤية المؤمنين لربهم في 
اة 
فأمًا الآیات فمنها قوله تعالی: یی ہد اض © إل ا اط @4 
E O ET aA N E PO ROE ED‏ 
وقوله: لهم يا اموك فيا ويا مَرِيدٌ ©6 [ق: .]١‏ وفسرت الزيادة 
والمزيك فى :الاين :نالنطر إلى وة اله مبان وتغالى كما جاء ذلك فی 
ااا ا الصريحة. قال ابن جرير - رحمه الله -: واو 
الأقوال بالصواب أن يقال: إن الله تبارك وتعالى وعد المحسنين من عباده 
على إحسانهم الحسنى أن يجزيهم على طاعتهم إياه بالجنة» وأن تَبيْض 
وجوههم ووعدهم مع الحسنى الزيادة عليها» ومن الزيادة على إدخالهم 
الجنة أن يكرمهم الله بالنظر إليه. . .»> جامع البيان .٠٠۸/١١‏ وانظر: 
٩‏ وانظر: تفسیر البغوي ٤/۱۳۰ء»‏ ۳۹۳۸ وتفسير ابن كثير 
TYA £14‏ 
وأما الأحاديث فهي كثيرة وتبلغ حد التواتر» فيقول الناظم رحمه الله: «وأما 
الأحاديث عن النبي ي وأصحابه الدالة على الرؤية فمتواترة رواها عنه: 
أبو بكر الصديق» وأبو هريرة» وأبو سعيد الخدري» وجرير بن عبدالله 
البجلي» وصهيب الرومي» وعبدالله بن مسعود» وعلي بن أبي طالب» وأبو 
موسى الأشعري» وعدي بن حاتم الطائي» ونس بی و 
الحصيب» وأبو رزين العقيلي» وجابر بن عبدالله. . . ٠.‏ ثم ذكر عددا من 
الصحابة ثم قال : «. . . فهاك سياق أحاديثهم من الصحاح والمسانيد والسنن 
ونَلَمَّها بالقبول والتسليم وانشراح الصدر لا بالتحريف والتبديل وضيق 
العطن»ء ولا تكذب بهاء فمن كذب بهالم يكن إلى وجه ربه من 
الناظرين» وكان عنه يوم القيامة من المحجوبين» حادي الأرواح إلى بلاد 
الأفراحج ص۳^۸". وانظر: مجموع الفتاوى ٤١١ ٤۴١١/١ ١٤١ ١۳۷/۳‏ 
.V -‏ 

EY 


٤ ٍ 

-فسل المعطل هَل يُرَّى مِنْ تَخيَنًا | 
-أم حلقناوأماماشبخالة آم مل يُرَى يِن فَزقِبًاببيان 

لا 1 


-إرؤيةلافِي مُقًابلةيرًالر ائي محال ليس فِى الإفمكانِ 


114 


-_n ۷ 


-_ 


و ن د ا رى 5 كادف وا ات غ الانقان 


ومن هذه ا حديث جرير - رضي الله عنه - قال: «کنا جلوساً عند 
النبي ب إذ نظر إلى القمر ليلة البدر. قال: «إنكم سترون ربکم کما ترون 
هذا القمر لا تَضَامُون في ريته. . . الحديث» أخرجه البخاري في التوحيد - 
باب قوله تعالی: کو بز ا 9© لک ا تطرة €6 برقم .)۷٤۳٤(‏ 
ووجه الاستدلال بأحاديث الرؤية في مسألة العلو سوف يشير إليه الناظم في 
الأبيات الاتية 
وخلاصة استدلال الناظم بالرؤية على كونها من أدلة العلو: أنه لا بد أن تكون 
الرؤية من فوق› لأنه إذا بطل أن تكون من أمام وخلف وتحت وعن يمين وعن 
شمال لم يبق إلا جهة الفوق . انظر تقرير هذا المعنى في الصواعق المرسلة 
٤‏ فقد بسط القول فيه بما يشفي ويكفي . وانظر حادي الأرواح ص٠۳۸.‏ 
د: «سواه کان). 
يشير الناظم إلى مذهب الأشاعرة» فهم يثبتون الرؤية لا في جهة. انظر: تقرير 
مذهيهم في المجرد لابن فورك ص۷۹- ٠۸١‏ والإرشاد للجويني ص٤١٠.‏ 
وانظر رد شيخ الإسلام على الأشاعرة في باب الرؤية في مجموع الفتاوى ۸٤/١١‏ 
وما بعدها» ودرء التعارض »۲٤٥/۱‏ ونقض التأسیس ٤٠٨۹/۲‏ وما بعدها. 
ويقول الناظم: «وأما من قال بالرؤية ولم يثبت العلو فهو معاند ومكابر 
للحق الواضح الصريح» لأن الرؤية المعقولة عند جميع بني آدم أن يكون 
المرئي مقابلاً للرائي مواجهاً له» بائناً عنه» لا تعقل الأمم رؤية غير ذلك» 
فإذا ثبت ذلك فلا بد أن يكون المرئى - وهو الله - فوقه مبايناً له فلا 
يجتمع الإقرار بالرؤية وإنكار الفوقية والمباينة .هھ بتصرف من: مختصر 
الصواعق ص۷۲١.‏ وانظر حادي الأرواح ص ۳۸۹. 

e 


ل عق تك لأت ل الا رار اة باماة 
۱ا بیگئا حْلف وبیئگم لدی الک و قى وای 
را اتا لت خلا واف هع فی اذل وان 
۴-إذْفال د إلةٴحقَايُرى يزم المغادگمابُرى المُمرانِ 
4-وئَصِیر أَبْصاز اليجاونراظراً قا إيورزيةّبييانٍ 


٠‏ _ يعني به الرازي كما سوف يأتي نقل کلامه. 
يخاطب الناظم الأشاعرة» ويبين أن مال قولهم هو قول المعتزلة نفاة 
الرؤية بالكلية» ويبين اجتماعهم وحربهم على أهل السنة. وتقدم التعريف 
بالمعتزلة في التعليق على مقدمة المؤلف . 

. «لدى»: كذا في ف» طع. وفي الأصل وغيره «لذي»» ولعله تصحيف‎ _ ١ 
وهذا هو نص كلام الرازي» الذي فشر الرؤية بتفسير يلتقي مع‎ - 
المعتزلة فيه ويكون الخلاف بينه وبينهم لفظياء فقد فسرها بنوع من‎ 
«الكشف التام» وفسرها ب «زيادة العلم». انظر تقريره لهذا الرأي في‎ 
والمحصل في أفكار‎ ٠٠٤/١ کاب الارین ن أصول الدين‎ 
المتقدمين والمتأخرين ص۱۸۹4ء بل قد نص الرازي على أن الخلاف‎ 
بينه وبين المعتزلة لفظي كما نقل عنه شيخ الإسلام إذ يقول على‎ 
لسان الرازي: «واعلم أيضاً أن التحقيق في هذه المسألة أن الخلاف‎ 
ويقول شيخ‎ .٠٠٤/١ فيها يقرب أن يكون لفظيا» نقض التأسيس‎ 
الإسلام: «ولهذا يعترف هذا الرازي بأن النزاع بينهم وبين المعتزلة في‎ 
وممن وافق الرازي‎ .۳۹٦/١ الرؤية قريب من اللفظى» نقض التأسيس‎ 
من قاري الأشاغرة: :الغرالى كما نض على كلك شبح السلا‎ 
مجموع الفتاوى‎ ٠٠١/١ درء التعارض‎ ٠۳٦٠/١ انظر: نقض التأسيس‎ 
.۸ 7 

۲ - يعني المثبت للصفات» وقد نبزه بالتجسيم . 

۴۳ _ ط: (إلهنا). 
- يشير إلى نص حديث جرير المتقدم ذکره عند البیت رقم .)۱۲۷۲٤(‏ 

i: 


راا ٠‏ اا لاط الارن 
١-_وي‏ كود فق العرش جل جلاله ‏ لذا تحن ورجزبهغ حَضمان 
۷ ايل اوتسا عداعلى فالغل رتا الوحفن 


ت 


ا و ا 
4۹- لا ئَلْصيوامعناالجلاف فُمالةُ طغمفَتخلُوآلئم سِلمَان 
١٠-هاا‏ الي واللو ودم بهم فالظركَرىيَامَنْلأُعيئان 


#0 کو 


ا 


١-مَذا‏ وَراإبع شرك اإفرارؤ سا ئلوبلمظ «الأين»للرحين 
۲-- وقد رَوَاة أبُو رزين بَغدَقا سأل الو شول بلفظوبوران 


-_ 4٥۵ 
- ۱۸۹ 


-_ ۷ 


الكلام في هذا البيت ما زال للمعطل كما يحكيه الناظم عنه. 
«نحن): يعني القائل - وهو الرازي - حزبه الأشاعرة. 
«حزبهم): يعني هل السنة. 
«أنتم»: يعني المعتزلة. 
البيت كذا مختل الوزن في جميع النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه ركن 
زائد. وانظر تعليقنا على البيت ٥۷۸‏ (ص). 
انتهت حكاية كلام المعطل من الأشاعرة. 
ظ: (كتبكم). وقد نقلنا آنفاً من كتب الرازي ومن نقل عنها كشيخ 
الإسلام. 
أبو رزين: هو لقيط بن عامر بن عقيل بن عامر العامري» العقيلي» وافد 
بني المنتفق» روى عنه ابن أخيه وكيع بن خدس» وعبدالله بن حاجب 
وعمر بن أوس الثقفي. وله صحبة رضي الله عنه. (وهو غير «لقيط بن 
صبرة» خلافاً لمن زعم أنهما واحد» ورجح الحافظ في الإصابة أنهما 
اثنان) . انظر: الإصابة ۳٠/۳‏ وأسد الغابة لابن الأثير ."٠٠/٤‏ 

to 


ك 
۰ 


ا ج ع و 
رواٴتبليخغالأوفقررا لياأقر7بوبلائنكرانٍ 


- يشير إلى الحديث المشهور عن وكيع بن حدس عن أبي رزين العقيلي 
قال: قلت: يا رسول الله» أين كان ربنا - تبارك وتعالى - قبل أن يخلق 
العرش؟ قال: «كان في عماء» ما فوقه هواء» وما تحته هواء ثم خلق 
العرش على الماء». 

الحديث أخرجه الإمام أحمد في المسند ٤/١١ء .٠١‏ والترمذي في سننه 
في کتاب التفسیر - باب سورة هود ۰۲٦۹/۰‏ برقم )۳۱٠۹(‏ وحسَنة» وابن 
ماجه في المقدمة - فيما أنكرت الجهمية ٠۴١/١‏ برقم »)۱۷١(‏ وأبو داود 
الطيالسي في المسند ص۷٤٠ء‏ برقم »)۱٠۹۳(‏ وعبدالله ابن الإمام أحمد 
في السنة ٠٤١/١‏ برقم .)٤٠٥١(‏ والطبري في التفسير ٠٤/٠١‏ وابن أبي 
شيبة في العرش برقم (۷)» ص٤٠٠‏ وابن أبي عاصم في السنة ۲۷١/١‏ 
برقم (١۱٦)ء‏ والطبراني في الکبیر »)٤٦۸( ٠٠۷/١١۹‏ وابن حبان في 
صحيحه (كما في الإحسان »)۸/٠١‏ برقم (١٤1۱)ء‏ والبيهقي في الأسماء 
والصفات ۲٠١/١‏ برقم »)۸٠١١(‏ وأبو الشيخ في العظمة ٠۳٦٤/١‏ برقم 
(۸۳/). وابن أبي زمنين في أصول السنة ص۸۹» برقم .)۳١(‏ والذهبي في 
العلو (المختصر ص١۱۸)‏ وحسّنه» وابن عبدالبر في التمهيد .٠١۷/۷‏ 
والحديث كما مر حسَنه: الترمذي والذهبي. ولكن قد ضعفه الألباني 
(انظر: السنة لابن أبي عاصم ۲۷١/١‏ مختصر العلو ص١۱۸)ء‏ لأن مدار 
طرق الحديث على وكيع بن حدس وقال عنه الحافظ في التقريب 
صا۸: «مقبول» (يعني: إذا توبع). وقال ابن قتيبة عن هذا الحديث: 
«مختلف فيه» ووكيع لا يعرف . ٠.‏ ١.ه‏ بتصرف تأويل مختلف الحديث 
ص۹٣۱‏ . 

ولكن يشهد لهذا الحديث ما ورد في صحيح البخاري في التوحيد برقم 
)۷٤۱۸(‏ عن عمران بن حصین مرفوعاً وفيه: (. . .کان الله ولم يکن شيء 
قبله» وكان عرشه على الماء) الحديث وقد سبق فى التعليق على البيتين 
N e AR O AEN A:‏ ا a‏ 
الحديث . وليس فيه مما يستنكر. 


6 


4 -_- مدا وَمَا كان الجَوَاث جَواب ES ESR E TES‏ 


2و 
ءٍ 


140 كلا ولمس لِم E EER E E‏ له أدتانٍ 


۹- َع ذَافمَذقال الرشول فيه ين ا فخا ادان 


ت 


۷“ والله ماقَصَد المحُاطبُ عير مغ تاعا الذي ضعت له الحقّائِي 


~m ٤4 


۲۹٩ 


-_ ۷ 


قوله: (کان في عماء) المراد به السحاب» وعلى هذا المعنى يكون سبحانه 
قوق المتخات: دبرا له غالا غه كا فال اينم م من فى ألسما# . انظر 
كلام البيهقي في الأسماء والصفات ۲۳۹/۲. وإذا كان (عمى) بالقصر 
فالمراد به: ليس شيء معه» كما في إحدى روايات حديث حصين الذي 
قى البخارى. ”انظ التهابة فى غريب“ الحدیت لان الائیر ۴۶/۴ 
والتمهيد لابن عبدالبر ۱۳۷/۷ء واجتماع الجيوش الإسلامية للناظم 
ص۲١1.‏ وتحفة الأحوذي للمبارکفوري .٥۲۹/۸‏ 

تشر االناظ إلى تأويل نفاة العلو لهذا الحديث بأن السؤال «بأين» معناه 
س «بمن» كما قرر ذلك الرازي . انظر ساس التقدیس ص٩٠٠‏ - ٠١١‏ . 
- الخطاب موجه من الناظم للمعطل: دع هذا الدليل تنزلاً معك أيها 
الخصم المعاند» ولننتقل إلى دليل أصرح من ذلك وهو قول النبي 4# : 
«أين اله؟» في الحديث nl‏ عن معاوية بن الحكم السلمي 
- رضي الله عنه - وجاء فيه: ‹ . .وكانت لي جارية ترعى غنماً لي قبل 
أحد والجوانية» فاطلعت ذات يوم فإذا الذئب قد ذهب بشاة من غنمهاء 
ونا رجل من بني آدم آسف كما يأسفون - لكني صككتها صكة»» فأتيت 
سول لله #4 فعظم ذلك علي » e‏ الله أفلا أعتقها؟ قال : 
ائتنی بهاء فأتيته بها. فقال لها: « ين ين اله»؟ قالت: فى السماء. قال: 
سن أ ال اآنت رشول الله. قال: «أعيفها فإنها مؤمنة؟» أخرجه 
الإمام مسلم في كتاب المساجد - باب تحريم الكلام في الصلاةء برقم 
.(o¥)‏ 
العالم باللسان: أي باللغة العربية . 


«المخاطب»: بكسر الطاء : اسم فاعل» وهو النبي إل و«الحقاني» صفة للمعنى . 


۳4V 


۸-والله مَافهم المحَاطْبُ عَيرَه واللَفظ موصو لِقَضد بيان 


4-يا فَوْم لَمَظ «الأيِن» مُمْسَيِْْ على الو ج وذو تيان 
و و ا ۴ ك 0 ا ا ‌ 
٠-_ويكاذفائلكميكفرنابه‏ بَلفذومذاغايةالغذوَانٍ 


۸ - «المخاطب» : بمتح اأطاءء اسم مفعول» والمقصود: الجارية. 


~~ 4۹ 


~n ۹ 


يعني أن المعطلة نفاة العلو يرون أن لفظ «أين الله؟» لا تجوز إذا كان 
المقصود بها السؤال عن المكان - على حد زعمهم - وفي هذا يقول 
الإمام الدارمي: «. . .وفي قول النبي 6 : «أين الله؟» تكذيب لقول من 
یقول: هو فی کل مکان لا یوصف بأین» لان شیئاً لا پخلو منه مکان 
ت ارال «أين هو؟»» ولا يقال: «أين الله؟» إلا لمن هو فى 
e E E N ESAT E‏ 
وانظر: الرد على المريسي له ص٤۲.‏ 
الغالب على الظن أنه الرازيء فإنه قال: «الفصل الثالث: في أن من 
ت اوا ا ا ی ا ی ی یک 
بكفره أم لا؟ للعلماء فيه قولان: أحدهما: أنه كافر وهو 
الأظهر . . .» ١.ه‏ أساس التقديس ص١۱۹.‏ وانظر: مفاتيح الغيب للرازي 
(£/). 
ونقل شيخ الإسلام عن ابن كلاب قوله: «ورسول الله 4# - وهو صفوة الله 
من خلقه وخيرته من بريته وأعلمهم جميعا - يجيز «الأين؛ ويقوله» 
ويستصوب قول القائل: إنه فى السماء» ويشهد له بالإيمان عند ذلك . 
وجهم بن صفوان وأصحابه لا يجيزون الأين ويحرمون القول به. ٠...‏ 
مجموع الفتاوى .۳۱۹/١‏ وانظر: الرد على الجهمية للدارمي ص١۷٠›‏ 
ومختصر الصواعق ص۱۸٠۳‏ وشرح مسلم للنووي ٤/١‏ والحجة في بيان 
المحجة للأصبهاني .)١٠١/۲(‏ 
«ابل قد»: على تقدير محذوف» يعني: «بل قد كمرَنا». 
«غاية العدوان»: وهذه من صفات أهل البدع وأبرز علاماتهم أنهم يكفرون 
من خالفهم . انظر درء التعارض .٠۹٩/٩‏ 

۳۸ 


١‏ -لَفْظ صريځ جاءَ عن حيرالورى فقولا وإفرارامُمَانَوعَان 
۲ والله اكاد الرّشُولبعاجز ع لَفظ «مَلْ٬»‏ مع ألَهَاحرْفَان 
۴-والأين» أحرْفُهًائَلَات وهي ذو لبس وامَن» في عَاية الئّبيان 
e‏ ا و ی ا 


ار آئو ال تفت فا وال ا الف طانم يدان 


oT‏ ةولق ولإ سن 


4# 3 ¥ 


اقول م کک کا فی ایت لجار والافراز کما فی احدیت آی ٠‏ ررین: 


۳ - فا 


وانظر درء التعارض ۳٠٣/۳‏ ۱۳۹۸۷. 

ل: «ذو لبس» مكان «ذات لبس» للضرورة. انظر ما سبق فى البيت 
۴۳ (ص). ۰ 

- ح» طه: (من هي غاية التبيان). 


€ = حح“ ط: (رب السما). 


-_ ٥ 


٦ 


۳۰ 


«يسّلان»: أي يسألان» حذف الهمزة وألقى حركتها على ما قبلها 
(ص) . 

- يشير إلى ما ورد في الأحاديث التي جاء فيها ذكر سؤال الملكين «منكر 
ر للميت: مَنْ ربك وما دينك› رمق نك كما جا في الخديث 
المشهور عن البراء بن عازب وسيأتي تخريجه كاملا عندما يشير إليه الناظم 
في البيت رقم .)۱۷۳١١(‏ وكذلك حديث ا هريرة وقد مضى تخريجه 
تحت البيت رقم .)٠١١١(‏ 

وفي هذا يقول الرازي: «أن لفظ «أين» كما يجعل سوالاً عن المكان فقد 
يجعل سؤالاً عن المنزلة والدرجةء يقال: أين فلان من فلان؟ فلعل 
كان عن المنزلة وأشار بها إلى السماءء أي هو رفيع الخذر ده :: 
فان ,قدي حر د 000 


- يعنی: حتى فى عرف التاس لا يعرف هذا التأويل الفاسد. 


۳4۹ 


(1/1 


e 


افص 


۷ _ مدا وحاس عَشْركاالإمجمَاعمِن زرشل الإله الواجدالمَان 
SS‏ قذصَرحوابالمَؤق للإحمن 
۰۹ -وحکی لا إجمَاعهم م شَيْحٌ الوَرَى والدين عبدالقاور الكيلانِي 
E E EE‏ المايكي 2 إجمَاعهم أعني «ائَ وشا الانی» 


۳۰۹ 


- في كتابه غنية الطالبين حيث قال: «أما معرفة الصانع بالآيات والدلالات 


على وجه الاختصار فهو: أن تعرف وتتيقن أن الله واحد أحد. .. (إلى أن 
قال): وكونه على العرش مذكور في كل كتاب آنزل على كل نبي أرسل 
بلا كيف . ٠...‏ ١.ه‏ غنية الطالبين ص۷٥‏ وانظر: اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص۰۲۷۷ مجموع الفتاوى ۸٦/١‏ العلو للذهبي (المختصر 
ص٤۲۸).‏ 

ط: «الجيلاني» . وهو أبو محمد عبدالقادر بن ابي صالح عبدالله بن 
جنكي دوست الجيلى (أو الجيلانى أو الكيلانى) الحنبلى. كان مولده 
و سنة ١۷٤ه.‏ اشتهر بالزهد والعبادةء وذاع صيته واشتهر. وغلا فيه 
من جاء بعده من الصوفية حتى صارت له طريقة تعرف بالقادرية» وأكثر ما 
ينسب إليه من أقوال الصوفية كذب عليه» وله نقولات تدل على حسن 
اعتقاده» رحمه الله . کانت وفاته سنة ۱٦٥ه.‏ السیر »)٤١۹/۲۰(‏ ذیل 
طبقات الحنابلة .)۲۹١/۳(‏ البداية والنهاية .)۲۷١/١۲(‏ 


محمد بن أحمد بن رشد القرطبى» المالكىء ويعرف ب «ابن رشد الحفيد» 

ا له عن جده» وکانت ولادته قبل رف جده بشهر سنة ١۲١ه»‏ وتفقه 

وبرع في المذهب وألف في شتى الفنون» وكان له علم بالطب» واشتغل 

بالفلسفة كثيراً وخاصة كتب أرسطو» وابن سيناء والفارابي» ومن مصنفاته : 

بداية المجتهد» ومناهح الأدلة» وتهافت التهافت وغيرها كثير. كانت وفاته 

سنة ٩۹٥ھ.‏ السیر (۳۰۷/۲۱)» شذرات الذهب .)۳۲١/۹(‏ 

- قال في كتابه «مناهج الأدلة»: «القول في الجهة: وأما هذه الصفة فلم= 

o 


١-وَكَذًا‏ أبُو العگاس ال فاك إا جاع غل التي الخراني 
۲ ولة اطْلالَم يبلي ليواه ين تكلم ولسانِ 
۳-مذاوتفطغئحلْأيضأآنة إجمَاعهُهة أا غل اران 
4-_وَكَدًاك فطع أنَهُم جاؤرابإڈ جات الصَفَاتِ لالت الأكوَان 


-__ ١ 


-~-_n ۲ 


-_ ۳ 


- 4 


بزل آهل التريعة من أرل الأمر تر نها له سبهانه .> إلى أن قال): 
«والشرائع كلها مبنية على أن الله في السماءء وأن منه تنزل الملائكة بالوحي 
إلى النبيين» وأن من السماوات نزلت الكتب وإليها كان الإسراء بالنبي 4 
حتى قرب من سدرة المنتهى» وجميع الحكماء قد اتفقوا على أن الله 
والملائكة في السماء؛ كما اتفقت جميع الشرائع على ذلك...» مناهج 
الأدلة ص٠۷١.‏ وانظر إغاثة اللهفان للناظم (۸/۲١۲)ء‏ ودرء التعارض 
/(. 
- فى ب حاشية لبعض القراء نصها: «احتراز عن الأول الذي هو رفيق ابن 
سینا . وهو خطأء وإنما هو اا غ الول الذي هو جد الثاني . 
يعني شيخ الإسلام أبا العباس ابن تيمية» الذي قال: «قد ثبت بالفطرة 
التي اتفق عليها أهل الفطر السليمةء وبالنقول المتواترة عن المرسلين 
من الأخبار» وما نطقت به كتب الله تعالى» وما اتفق عليه المؤمنون 
بالرسل قبل حدوث البدع: أن الله فوق العالم» بيان تلبيس الجهمية 
ص٠٠٤»‏ الجزء الذي حققه د.رشيد حسن محمد علي (ضمن الرسائل 
الا ع االات اة اا2 واف كود الارن 
(4/0). 
كذا في جميع النسخ غير (س). و«لسان» هنا بمعنى المتكلم عن القوم. 
وفى س: «ملسان»» صيغة مبالغة من اللسن» وهو الفصاحة وجودة البيان. 
فان صح ما فيها كان أظهر. وفي طع: «بلسان». (ص). 
انظر: نص كلامه في اجتماع الجيوش الإسلامية ص٥۰4‏ والصواعق 
المرة 4/9 
يعني الرسل والكتب التي جاءت من عند الله . قال الناظم: «وقد نزه نفسه= 
۳٥۱‏ 


-وَكاك نقطم أنهُم جاؤوا بإ EE ER ES‏ 
-_وكذاك نفطغ نهم جاؤوابإ جات المعغاولهلوالاأبدان 
جاز را مکی ا و ن 


1° 


۳۱١ 


۳1۷ 


اا ر و إلا عا رهه به ال لرن فال 
سبح اہ عَمّا صف © إلا عاد لَه اَلْضْلَصِيَ €3) [الصافات: ۹١١٠ء‏ 
۰]. قال E‏ من السلف: «هم الرسل. . ٠.‏ الصواعق المرسلة 
.(o۳ - 0/1(‏ وانظر: مجموع الفتاوی »۳۳/٥(‏ ۲۸۹). 

- کما قال سبحانه: وف ازل دا سی عل ی ی ی کہ ا ورف 
بعضهر درجت . . [البقرة: ۳٠۲]ء‏ فالأنبياء بعضهم كلمه الله كموسى 


عليه السلام وآدم» ومحمد کی فهم أولى الناس بإثبات هذه الصفة لله 
سبحانه وتعالی . انظر : مجموع 1/1۲4 وما بعدها» ومختصر 
الصواعق› ص .٤۱۲‏ 


د ومما جاء بتقريره رسل الله : إثبات المعاد للأرواح والأبدان. وفي هذا 


يقول شيخ الإسلام: «.. .وقد ذكرنا في غير موضع أن الرسل قبل محمد 
أنذروا بالقيامة الكبرى تكذيبا لمن نفى ذلك من المتفلسفة. . .». مجموع 
الفتاوى .)۲۹٦/5‏ ويقول أيضاً: «مذهب سائر المسلمين وسائر أهل الملل 
إثبات القيامة الكبرى وقيام الناس من قبورهم والثواب والعقاب هناك . 
مجموع الفتاوی (٤/۲۹۲)ء‏ وانظر أيضاً .)۲۸١/6(‏ ويقول الناظم - في 
معرض رده على نفاة الصفات -: «.. .فال بهم الأمر إلى أن ألحدوا في 
الأصول الثلاثة التي اتفق عليها جميع الملل» وجاءت بها جميع الرسل 
وهي : الإيمان باله» واليوم الآخرء والأعمال الصالحة. . .» الصواعق 
۰/0( وانظر: (۳۹۹/۱). 
کما قال سبحانه: وقد نتا ف ڪل e E E‏ وجو 
العو 4 [النحل: .]۳١‏ ويقول جل وعلا: وما أرسلتا ين بلك يِن 
ل زیی له ام لا لله إل آنا عدون ©4 [الأنبياء: .]٠‏ فزبدة 
الرسالات والكتب السماوية» ولب دعوتهاء وأساسها هو الدعوة إلى 
إفراد الله بجميع أنواع العبادة لله وحده لا شريك له. 

o۲ 


۸-وكَڌاك تفط أنَهُم جاؤوابإ بات المَُضصَاءِ رَمَالَهُمفَولان 
۹-فالرشل مَُفِمُودَ فُطعافِي أو ل الدّين دود شرائع الإيمَان 
-١‏ كل لَه سز وين هاخ ردا في الأمر لا الئَؤْجيدفافهم دان 


۸ _ أي وما جاء به الأنبياءء واتفقت عليه الرسالات السماوية: الإيمان بالقضاء 


۳۱۹ 


والقدر» وان کل شيء بقدرته ومشیئته» وان ما شاء الله کان وما لم يشا لم 
يكن. ولهذا من تدبر كتاب الله يلحظ هذا مستقراً في دعوة الرسل عليهم 
السلا ومن ذلك قول عليه السلام فيما حكاه الله تعالى عنه: لا 
ا ِن اردب أن اصح کک ن کان الہ رید د أن نویک 4 [مهدردد: 
.[٤‏ ا أمر الله إبراهيم عليه ا أن يذبح ابنه إسماعيل «#قال يتأت 
قعل ما نومر سسَجدف إن اه لله من السبر4 [الف ا ا اة 
إسماعيل السلام الأمر على مشيئته سبحانه. 

وكذلك حكى الله قول موسى عليه السلام : إن هی للا فنك تل با س 
ایی مس کا . . 1الأعراف : .]٠٠١‏ انظر : مجموع الفتاوی ۰٦/۸‏ ۰ 
کا قال سان و ا دآ لاس4 [آل عمران: ۱۹ء 
وقوله: ولد بٿا ف ڪل َد ا اعدو لَه ٣‏ ات4 
[النحل: .]۳١‏ وكما قال سبحانه: وس کر لن م صّیٰ پد وا 
الى إل وما وسا ده اک و ا 
قرفا ف کر عل المشیکت ما عرشم لد اله تى یه س جاه 
رتېڍۍ له من بيب ©4 [الشورى: .]١۳‏ 

قال ابن كثير: «والدين الذي جاءت به الرسل كلهم هو عبادة الله وحده لا 
شريك له كما قال عر وجلٌ: لوا اسلا ين فال هن رل إلا وي 
إا ل لله إلا أا عدون (3©€) [الأنبياء: »]٠١‏ تفسير القرآن العظيم 
۰۹/9). وانظر: (۳۹/۳). 


۰ _ کما قال سبحانه: e‏ جَمَلنا نک م عة ينبا [المائدة: ۸٤]ء‏ وهذه 


کک أما الدين والتوحيد فلا. انظر تفسير القرطبي »)۲٠١/١(‏ 
وتفسير ابن كثير »)٦/۲(‏ وتفسير السعدي .)٠٠/۲(‏ 
Yor‏ 


١-فالدينُ‏ فِي اللَوْجِيدِ دين وَاجِدٌ لاف عاتن 


١‏ دين الإله الخكارةلعبايءٍ ولفيومُوئيم الآذيان 
۳ فم المُخال بان يكود لله فى رَضفوخمرانِفُخَُليقَانٍ 


4-وَكَدَاكنَفْطّم أنهُم جاؤوابعذ ل اشوبين طوائف الإلمان 


-_ ۱ 


۳۲۲ 


- ۳ 
۳۲4 


کما روی البخاري في صحيحه عن ابي هريرة - رضي الله عنه - قال : قال 
رسول الله کج : «آنا أولى الناس بعيسى ابن مريم في الدنيا والآخرةء 
والأنبياء إخوة إِعَلاأت» آمهاتهم شتی ودینهم واحد». آخرجه في کتاب 
أحاديت. الأنخاء باب فول الله تحال : ٠‏ واد في الک ٤‏ م ۰ برقم 
.)٤٤۳(‏ والعَلات بفتح المهلة ا الضرات واولا العلدت 2 الا رة م 
الأب وأمهاتهم شتى» ومعنى الحديث: (أن أصل دينهم واحد هو التوحيد 
وإن اختلفت الشرائع) فتح الباري (/6£). 

- كما قال سبحانه: ولت انين ر ف تَظلِمواً و فن فى شڪ [التوبة: 

: وقال تعالى: اَم أل مدا وأ إل لياه َلك ألرَنُ [یوسف‎ .]٩ 

.]٠‏ وقال تعالى: ذلك اَن اله ولک ا ڪر الاس لا بعلوت4 
*[. وقال تعالی: فر هق لن الي بن قل أن مأ ا 
ا [الروم: .]٤١‏ 

e‏ أن الدين الحق المنزل من عند الله - وهو إفراده بالعبادة - هو 
الدين الذي اختاره الله لعباده» فهو أعدل دين وأقومه وأحسنه. وانظر: 
اللسان .)٥٠۳١/١١۲(‏ تفسير السعدي c«(TeAN)‏ تفسیر ابن کثیر .)٥۳۷/٤(‏ 


«بأن يكون»: أدخل الباء على المبتداً للضرورة (ص). 


- أي أن ما أمرهم الله به أن يبلغوه سواءٌ مما هو من أصول الدين أو من 


الأحكام الشرعية كله قائم على العدل بين الناس» وأساس دعوتهم على 

العدل صلوات الله وسلامه ا زرا سبحانه مر تور أن یعدل بین 

الطوائف فقال: لدل ا اس ڪا أف وک ن ا ۴ فل 

ا ا ازل ا ق ڪب وارك ادل ک4 [الشورى: .]٠١‏ 

فأمره سبحانه أن يدعو إلى دينه وكتابه وأن يستقيم في نفسه كما آمره» وأن- 
ot‏ 


-وكَڏاك نمطم أنَهْم أبضأدعزا للفس وهي فُرَاعِد الإيمانِ 
EE ER MEE CER E EEE‏ 
۷ وو ر الاک الى حع ةل فاح الارن 
۸--مَذِي أصول الدين حَمًاً لا الأصر ل الخُمش لِلْقَاضي غا 


\TYo 


أرباب المقالات) ١.ه‏ بتصرف . شفاء العليل لابن القيم ص۳١١ء‏ ويقول 
شيخ الإسلام : «وأهل الملل كلهم يقرون بعدله لأن الكتب الإلّهية نطقت 
بعدله» وأنه قائم بالقسط وأنه لا يظلم الناس مغقال ذرة. . ۰ .هھ جامع 
الرسائل .)٠٠١/١(‏ 


- والقواعد الخمس هي المذكورة في قوله تعالی: يا 4 اموا انوا 
بال ورسولوِہ ر لرل عل رولو والب الّڍۍ ا ين َل ومن 
4 بالل ومکھگ ي ونیو ورسلِوِ۔ ولور الآ فقد صل 9 بيدا ®4{ 
[النساء: 0 والناظم أشار في الصواعق إلى أن أصول الإيمان خمسة 
(1/)» ولم يذكر الإيمان بالقدر وهو الركن السادس كما صرح به في 
حديث جبريل المشهور»ء لأنه داخل تحت الإيمان باله؛ لأن الإيمان بالقدر 
من لوازم الإيمان بالله ولا شك في ذلك. انظر: القضاء والقدر للدكتور 
عبدالرحمن المحمود» ص"٦.‏ 


۸ _ ح» ط: (لا أصول). 


الهمذانى: هو القاضى عبدالجبار بن أحمد بن عبدالجبار بن أحمد بن 
ا الحسن الهمذانيء» العلامة في مذهبه»› المتكلم صاحب 
التصانيف» شافعي المذهب» شيخ المعتزلة» ولي قضاء الري وقزوين 
وغيرهما من الأعمال التي كانت لفخر الدولة ابن بويه بعناية الصاحب بن 
عباد» قال الخليلى: «كتبت عنه» وكان ثقة فى حديثه ولكنه داع إلى البدعة 
ا فل الوراية عة وكات اللي اشر العةالناط ٠‏ شرج الاصون 
ال کا و م الي( £6 لبان الميران 
(۳۸۹/۳). شذرات الذهب (۲۰۲/۳). 


foo 


4-يَلكَ الأصول لِلاغْيَزال وم لها فزعفيلئةالخلؤللفُرآن 
و و وء 4 ٤‏ ۰ 
٠-_-_وججخځود‏ أؤْصاف الإلله ونفيهم لوه والفؤق للاخ من 
E E E E‏ يوم‌اللقاءِ كَمَايُرى القُمَرَانِ 
ئ 


ب ۱۳۴۲ /ونَمَوا قَضاءَ الوب والمَدَر الذٍِ 


< 


۳-ين أجل اتيك الأضولء وحَلّدوا أل الكجائر في لَظَّى الكُيرانِ 


~ı ۹ 


-~-. 


-__ 1 


-_ ۲ 


_ ۴ 


أصول المعتزلة الخمسة قد سبق ذكرها في التعليق على مقدمة المؤلف . 

- يقول القاضي: «وأما مذهبنا في ذلك فهو: أن القرآن كلام الله تعالى 
ووحيه وهو مخلوق محدث. . .». شرح الأصول الخمسة ص۲۸ه٥.‏ 

قوله: «وجحود أوصاف الإله»: انظر فيه شرح الأصول الخمسة ص۲۸٠ء‏ 
الملل والنحل .)٤٤/١(‏ مقالات الإسلاميين .)٠١/١(‏ أما نفى العلوّ فانظر 
فيه شرح الأصول الخمسة ص۲۱۹ - ۰۲۲۹ مجموع الفتاوی (١/۲١٠)ء‏ 
درء التعارض »)۲۲۷/۳١‏ مناهج الأدلة لابن رشد ص۷۷٠.‏ 

يقول القاضي: «ومما يجب نفيه عن الله : الرؤية. .» شرح الأصول الخمسة 
ص۲۳۴. وانظر: الأربعين للرازي (١/١۲۹)ء‏ والمعتزلة يؤولون الرؤية 
بالعلم . انظر: بیان تلبیس الجهمیة .)۳۹٩/۲ »۳٤۹/۱(‏ 

والمعتزلة يقولون: إن أفعال العباد ليست مخلوقة لله» بل العباد هم 
الخالقون لهاء حتى لا يعذبهم الله على أمر هو الذي خلقه فيهم» وعلى 
هذا فهم ينكرون مرتبة الخلق من مراتب القدر. 

انظر: شرح الأصول الخمسة ص۳۲۴» شفاء العليل ص۱۱۲ - »١١١‏ 
القضاء والقدر ص٤٠٠.‏ 

حتمان: أي واجبان لازمان لا مفرَ منهما. 

الواو من «وخلدوا» ساقطة من (طه). 

يقول القاضى : «فالله أخبر أن العصاة يعذبون فى النار ويخلدون فيهاء 
العاف ان كارن الفا رالا ها جت خا عا د ان 
تعالى لو أراد أحدهما دون الآخر لبيّنه». شرح الأصول الخمسة ص۷٥٦»›‏ 
وانظر : الملل والنحل .)٠٥/١(‏ 


۳٦ 


4-_ولأجلهانمۇاالشمَاعَةّفِيهم وَرَمَوارواةً حديثِهابطعانٍ 


1-ولأجلهاقالوابأادًاللةَلّم يفيزعلى إيمانِذي a‏ 


۳£ 


۳۳۹ 


- بناء على أصلهم في تخليد أهل الكبائر في النار» وفي هذا يقول القاضي : 


«فحصل بهذه الجملة من العلم بأن الشفاعة ثابتة للمؤمنين دون الفساق من 
أهل الصلاة. . .. شرح الأصول الخمسة ص1۸۸ - .1۹١‏ وانظر: مقالات 
الإسلامیین .)۱١١/۲(‏ 

وأخاديت الشفاعة جراترة ولانة اترتا قطغياء ولك المعرلة كانرنا 
وعاندوا واذعوا أنها أحاديث آحادء والآحاد لا تفيد إلا الظن» ولا بد 
من القطع في أمور العقائد. وفي هذا يقول القاضي: «وقد تعلقوا 
- يعني مثبتة الشفاعة - بما روي عن النبي 4 أنه قال: «شفاعتي 
لأهل الكبائر من أمتي». وقالوا: إن النبي 2 قد نص على صریح ما 
ذهبنا إليه» والجواب: أن هذا الخبر لم تثبت صحته أو ولو صح 
فإنه منقول بطريق الآحاد عن النبي» ومسألتنا طريقها العلم فلا يصح 
الاحتجاج به) . شرح الأصول اللخمسة ص ۰٦۹٩‏ وانظر مجموع الفتارى 
.(1A€/1) <(I€A «117/1‏ 


- ومعنى هذا البيت والذي قبله أن المعتزلة يقولون: إن الله لا يقدر على 


هداية الضال ولا إضلال المهتدي بناءَ على أن الله سبحانه لا يقدر - عند 
بعضهم ‏ على الظلم» وأهل السنة يقولون: إن الله حرم على نفسه الظلم 
وهو منزه عنه ولکنه قادر عليه وقد نفی سېحانه الظلم عن نقسه» والشيء 
المنفي مقدور عليه؛ إذ المحال لا ينْفى. 
ولهذا فإن المعتزلة «قالوا: إنه إذا أمر العبد ولم يعنه مح ا یقدر عليه 
من وجوه الإعانة کان ظالماً له» والتزموا أنه لا يقدر أن يهدي E‏ 
آنه لا يقدر أن يضل مهتدياً» . شرح حديث أبي ذر لشيخ الإسلام (ضمن 
مجموعة الرسائل المنيرية ۳/٠٠۲)ء‏ وانظر: جامع الرسائل (١/۳١۱)ء‏ 
ومنهاج السنة )٤٦١/١(‏ وموقف ابن تيمية من الأشاعرة .)١١۲١(‏ 

ov 


۷ _ ولأ جلها حكمُوا عَلّى الوّحمن بالل زع الخال شريعة الإهكان 

۸-ولأجلهَامُم بُوجيودً رِعَايَة EEE EEE‏ 

۹-_-حقاأعَلَى رب الوّرى بعمُولِهة اتك انلع ايان 
3% 3% 3% 


کو 


۰- هدا وَسَاوس عَشرمًاإ جما أ ل اليلم أغُيي حخكة الأزْمَانِ 
۱- ين كَل صَاجب شنَة شَهدَٽ له اا اا و 
۳۲- لا عبر ب خځاإلف لهم وؤ كائواعَييدالئاءِوالإغران 
۴اد الذي فزق ال هوات الى والعزش وهو مُجاين الأكُوَانِ 


۷ _- وشريعة البهتان التي نسبوها إلى الله هي مضمون ما في البيتين السابقين وهو 
آن الله لا يقدر أن يهدي ضالاً ولا أن يضل مهتدياً. 

۸ _ أي: ومن الأمور المتفرعة عن أصولهم الفاسدة: القول بوجوب فعل 
الأصلح على اله وإلا كان الله ظالماء بخيلا - على حد زعمهم - 
وهم مختلفون: فمعتزلة بغداد يقولون بوجوب فعل الأصلح على الله 
ف أمور الدين والدنياء ومعتزلة البصرة يرون وجوب فعل الأصلح في 
أمور الدين فقط. وأهل السنة يقولون بأن الله يفعل وفق ما تقتضيه 
حكمته وأنه إنما أمر العباد بما فيه صلاحهم ونهاهم عما فيه 
فسادهم» وأن فعل المأمور مصلحة عامة» وأن إرساله الرسل مصلحة 
عامة» وإن كان فيه ضرر على بعض الناس لمعصيته. منهاج 
السنة .)٤۹١/١(‏ وانظر: الملل والنحل (١/٤٥)ء‏ القضاء والقدر 
ص٣۱۷‏ . 

١‏ --_- «من كل»: كذا في الأصل و(ط) وفي النسخ الأخرى التي بين أيدينا: «مَّن 
كان» وأشير في حاشية (ف) إلى أن في نسخة: «كل» (ص). 

۲ _ الشاء: جمع شاة» وهي الواحدة من الغنمء والبعران: جمع بعير 

۳0۸ 


و ا ع ا ال خن 


٥‏ فاشمغ إذا 


ا 


فوالهم واشهَذعَلي هغ بغتمابالكفروالإيمانِ 


اقرا تف اسر الان داكرئ اك .تاد يي ها ايدان 
۷ _وائظو إلى قول ائن عباس بف سير «اشبَوَى» إن كنت ذَاعِرْقانٍ 


۸-وانظز إلى أضضخابومِنْبَعْلِهِ ك مجاهي ومقّاتِل حبران 


-_ 4 


-_ ۷ 


-_ ۸ 


حذفت الهمزة من «استواء» للضرورة» وهو مضاف إلى الرحمن. وفي 
الخ : «استوى» غير رجور آف کن اوی فا فاضا 
و«الرحملن» بدلا من ضمير الجر فی (بحمده» (ص) . 
تقدمت ترجمة ابن عباس عند البيت رقم (۸۸۲). 
قال الإمام البغوي فو ا ا وی ی و ا 
رض جيعًا فة شوى إلى ألما وهن سَبَعَ سمو . .€ [البقرة: 
.٩‏ قال ابن عباس» وأكثر مفسري السلف: أي ارتفع إلى السماء» 
معالم التنزيل .)۷۸/١(‏ وانظر: الجامع لأحكام القرآن ار )/4(« 
وانظر: مجموع الفتاوی .)٤۹٥/٩(‏ 
تقدمت ترجمة مجاهد عند البيت رقم .)..).٩۰ ٠(‏ ونص مقالته : «استوی: علا 
على العرش» أخرجها البخاري في صحيحه تعليقاً في كتاب التوحيد باب 
قول الله تعالى : وكات عرشم على المآ . وقال الحافظ : «وصله الفريابي 
عن ورقاء عن أبي نجیح عنه» . الفتح »)٤۱۹/۱۳(‏ تغلیق التعلیق .)١٤٤/٥(‏ 
مقاتل: هو مقاتل بن حيّان أبو بسطام النبطي البلخي الخرازء الإمام 
المحدث الثقة» عالم خراسان. حدث عن الشعبي ومجاهد والضحاك 
وعكرمة. وعنه بكير بن معروف» وإبراهيم بن أدهم» وابن المبارك 
وغيرهم . كان صادقا ناسكا خيرا كبير القدر» صاحب سنة واتباع› (وهو 
غير مقاتل بن سليمان المفسر الذي ضعفه أهل العلم» وهو معاصر له» 
فليتنبه لذلك). توفى فى حدود الخمسين ومائة. 
انظ الس( 66 تذكرة الحفاط (6 0۷> تدب الذيب 
.)۲٤۸/۱۰(‏ طبقات المفسرین للداودي (۳۲۹/۲). 

۳۹ 


واو إلى الكل اتفاوالدي: فة فال فو رها كران 


٠-وَكذًا‏ ريغ الكابيي أَجَلَهُم داك الرياجئ العغظيم الان 


14۹ 


-_ 


ونص مقالته: قال البغخوي عند قوله تعالى: م أسَتَوى عل اَلْمَّشٍ) 
[الأعراف: :]٠٤‏ «قال الكلبي ومقاتل: استقر» معالم التنزيل .)۲١١/۳(‏ 
وقال مقاتل أيضاً: «بلغنا - والله أعلم - في قوله عر وچ هو الأول قبل 
كل شيء والآخر بعد كل شيء والباطن أقرب من كل شيء» وإنما يعني 
بالقرب بعلمه وقدرته» وهو فوق عرشه وهو بکل شيء علیم». آخرجه 
البيهقي في الأسماء والصفات )۳٤١/۲(‏ برقم .)4٠١(‏ وانظر: مجموع 
الفتاوی »)٤۹٦ - ٤۹٥/(‏ واجتماع الجيوش الإسلامية ص۰۱۳۰ ۹١٠٠ء‏ 
وأخرجه الذهبي في العلو وقال عقب هذا الأثر: مقاتل هذا ثقة إمام معاصر 
للأوزاعي» ما هو بابن سليمانء ذلك مبتدع ليس بثقة. مختصر العلو 
ص۱۳۹. 

حبران: تثنية حَبْر» بكسر الحاء وفتحها وهو العالم» الصحاح ص٠۲٠.‏ 


- الكلبي : هو أبو النضر محمد بن السائب بن بشر الكلبي» المقسر» وكان 


رأساً في الأنساب إلا أنه شيعي متروك الحديث» روى عن أبي صالح 
وجرير والفرزدق وجماعة» وعنه الثوري وابنه هشام وغيرهما. قال الثوري : 
«عجبت لمن يروي عن الكلبي». وذكر أبو عاصم النبيل أن سفيان الثوري 
زعم أن الكلبي قال: «ما حدثت عني عن أبي صالح عن ابن عباس فهو 
کذب فلا وقد كذبه غير واحد من الأئمة. السير (١/۸٤۲)ء‏ الجرح 
والتعديل لابن أبي حاتم (۲۷۰/۷). 
ب: «والقول الڌي». 

قال البوی هة د ٤‏ تعالى: م أسَوّى عل لمش [الأعراف : 
:]٤‏ «قال الكلبي ومقاتل: استقر». معالم التنزيل .)۲٠/۳(‏ والكلبي وإن 
كان مضعفاً فى الرواية ولكن أقواله فى التفسير نقلها عنه الأئمة كابن جرير 
البغوى» أوقوله هذا وآفى فيه أهل الستة: 
في حاشية الأصل: ١رفيع‏ هو أبو العالية» وهو رُفيع بن مهران»ء أبو العالية 
الرياحي البصري» الإمام المقرىءء الحافظ المفسرء كان مولى لامرأةٍ من= 

۳۹۰ 


e 1۳1‏ ا 
oY‏ ا قُذْسَكةإذاً يوا 
or‏ عجارَات عَليها اربع 


\of‏ - وهي اشتَمَرَ 2 > وَقَذَعَلا وَكَذلِك از 
٥‏ -وَكدَاك قُذ صد الذي ُو رابع 


فلدًاك ما اممف عليه انان 
EEE E TEE EEE‏ 
ENE E E EE‏ 
تفع الى افي ةيو نكرت 
راتو عبد ات اليماني 


= بني رياح بن يربوع ثم من بني تميم› أدرك زمان النبي ي وهو شاب»› 


وأسلم في خلافة أبي بكر الصديق» ودخل عليه» وسمع من عمر وعلي 
وأبيّ وأبي ذر وابن مسعود وعائشة وابن عباس وغيرهم - رضي الله عنهم -. 
وعنه خالد الحذاءء وداود بن ابن هند» وابن سیرین وغیرهم . وقال أبو 
عمرو الداني: «أخذ أبو العالية القراءة عرضاً على أبيّ وزيد وابن عباس» 
ويقال قرأ على عمر». كانت وفاته سنة تسعين وقيل ثلاث وتسعين. السير 
(/) الإصابة (١/۲۸٥)ء‏ المغني في ضبط الأسماء ص١٠١ء‏ للشيخ 
محمد طاهر الهندي . 

قال أبو العالية: «استوى إلى السماء: ارتفع» أخرجه البخاري في 
صحيحه - تعليقاً - في كتاب التوحید - باب قوله تعالى: ڪات رُم 
على المآ . الفتح .)٤٠١٤/١١(‏ ووصله الحافظ في الفتح »)٤١١/١١(‏ وفي 
تغليق التعليق (ه/٤٤).‏ وعزاه في الموضعين إلى ابن جرير الطبري في 
التفسير. وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره »)٠٠١/١(‏ وأورده السيوطي في 
الدر دعزاه آلف ابن جرير وابن أبي حاتم والبيهقي . 


رضي الله 2 
کذا في الأصول»› وفی طع : «ما اختلفا»» وهو تصرف من ناشر الكتاب 
تخلّصاً من تأنيث الفعل للمذكر» (ص). 


٥‏ _- بو عبيدة: معمر بن المثنى التيمي› مولاهم البصري النحوي› صاحب 


التصانيف› ولد سلة عشر ومائة فی الليلة التى توفی فيها الحسن البصري› 
حدث عن هشام بن عروة وبي عمرو بن العلاء. وحدث عنه علي بن= 
۳<1 


۹- يكاز هَذًاالمُؤل في تُمْسيره ازى من الجهيى بالمُز ;ان 


۳٦ 


المديني»› وأبو عبيد القاسم بن سلام. قال عنه ابن المديني: «لا يحكي عن 
العرب ر الشيء الصحيح»» وقیل: کان یری رأي الخوراج . من a‏ 
مجاز القرآن» وغريب الحديث. مات سنة تسع ومائتين وقيل: عشر. السير 
(۹/ ££( إنباه الرواة للقفطي (۲۷۹/۳). 

الشيباني: إسحاق بن مرّار - بكسر الميم - أبو عمرو الشيباني» اللغوي» 
وهو مولى لبني نییان انه کان يؤدب في أحيائهم فنسب إليهم بالولاءء 
ويقال بالمجاورة والتعليم لأولادهم» وكان من أعلم الناس باللغة» موثقا 
فیما يحکیه. روی عن أبي عمرو بن العلاء ودن الشامي» وعنه: أحمد بن 
حنبل وأبو عبيد القاسم بن سلام وابنه عمرو وغيرهم كثير. وقال أبو 
العباس ثعلب: «كان مع أبي عمرو من العلم والسماع عشرة أضعاف ما 
كان مع آبي عبيدة». وذكر عبدالله ابن الإمام أحمد: أن الإمام أحمد كان 
يلازم مجالس أبي عمرو الشيباني ویکتب عنه كثيراً. من مؤلفاته کتاب 
«الجيم» و«غريب القرآن». كانت وفاته سنة عشر ومائتين . 

انظر: إنباه الرواة »)۲٥۹/۱(‏ تاریخ بخداد (۳۲۹/۳)ء الفهرست لابن النديم 
ص٤‏ ۷. 

على هذا فإن أبا عمرو الشيباني كان معاصراً لأبي عبيدة» وقد تزاملا في 
الأخذ عن الشيوخ كأبي عمرو بن العلاء وكذلك كانت وفاتهما في وقت 
مشدناو قربا انظر 2 شرح اللونية لابن عيسى (/460): 

وفي حاشية ب: «هو القاسم بن سلام»» وعند كلمة الشيباني كتب: «هو 
الإمام أحمد». والصواب ما ذكرنا. 


- ذكر البغوي في تفسيره «معالم التنزيل» )٠٠/۳(‏ أنه قال أبو عبيدة إن معنى 


استوى: صَعدَ. ولكن يشكل على ذلك أن المعنى الذي اختاره أبو عبيدة 
في مجاز القرآن هو المعنى الثاني أي «علا». قال: «استوى على العرش: 
ظهر على العرش وعلا علیه» انظر : المجاز (۲۷۴۳/۱)ء (۲/١٠ء .)٥۷‏ 
وقد أورد الناظم هذا القول في اجتماع الجيوش الإسلامية ص٤٠۲‏ وعزاه 
إلى ابن جرير. 

۳۲ 


۷ الا رى رالرى ,ف تول يق الجي تان دة 
۸-مُو قول أهل الاغْيَرَال وقول أ باع لجهموَموَدوبْطلان 
۹ قي کت قد قال دامن مرج وإتانة وم قال نيان 


۷ _- تقدمت ترجمة الأشعري فى حاشية البيت .٠٦٤‏ 

۸ _ الجهم: تقدمت ترجمته ت البيت رقم .)٤١(‏ 

۹ _- الموجز: من مؤلفات أبي الحسن الأشعري» وهو لم يصل إلينا» وقد 
وصفه ابن عساكر فى تبيين كذب المفتري ص۲۹٠‏ بقوله: «وذكر - 
ال د ا ی و ر ی اک 
عشر كتاباً على حسب تنوع مقالات المخالفين من الخارجين عن الملة 
والداخلين فيها وآخره كتاب الإمامة تكلم في إثبات إمامة الصديق 
- رضي الله عنه - وأبطل قول من قال بالنص وأنه لا بد من معصوم في کل 
عصر . ..) |.هھ. 
وقد صرح ابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية ص٦۲۸‏ بأنه اطلع 
عليه. وقال فى الصواعق :)۱١۳١٤/٤(‏ «...وهذا لفظه فى كتاب الموجز 
إذ هو من أجل كتبه المتوسطات». | 
اا هن اسول الان هر اهر كمه وجل الحا ابو زليه 
وممن أشار إليه: ابن النديم في الفهرست (وأسماه: التبيين في أصول 
الدين) . 
وکثیراً ما ينقل عنه شيخ الإسلام ويشير إليه» مجموع الفتاوى ›)۹۳/٥(‏ 
وكذلك ابن القيم» اجتماع الجيوش ص٦۲۸‏ الصواعق .)١١٤١۳١/٤(‏ 
والذهبی فى السير .)۹٠/٠١(‏ والعلو (المختصر ص۲۳۸). 
والكتاب مطبوع عدة طبعات. 
ونص مقالة الأشعري في كتاب الإبانة: «إن قال قائل: ما تقولون في 
الاستواء؟ قيل له: نقول إن الله عر ف يستوي على عرشه استواءَ يلق به 
من غير طول ولا استقرار. . .. إلى أن قال - وقد قال قائلون من المعتزلة 
والجهمية والحرورية أن قول الله عز وجل: #الرَمن عل امرش استوى4 
آنه : استولى وملك وقهرء وأن الله عر وجل في کل مکان» وجحدوا أن= 

ل 


٠‏ _وَكَذلِك العُوىٌ أيضاُذ حكا وع مع ال الفرن 


-_ ۰ 


يكون الله عر وجل على عرشه كما قال أهل الحق»ء وذهبوا في الاستواء 
إلى القدرة. . .٠.‏ الإبانة ص۹۷ ۔ .٠١١‏ 
- قوله: «ومقالة» يعني به كتابه : مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين . 
وهو من أقدم الكتب في ذكر مقالات الفرق وطوائفها. يقول شيخ الإسلام 
نا اة الكتاب: «وكتاب «المقالات» للأشعري أجمع هذه الكتب 
وأبسطهاء وفيه من الأقوال وتحريرها ما لا يوجد في غيرها. وقد نقل 
مذهب أهل السنة بحسب ما فهمه» وظنه قولهم» وذکر أنه قول 
بكل ما نقله عنهم . . ٠.‏ منهاج السنة .)۳٠۳/١(‏ وهو مطبوع . 
وقد رکز فيه ا على أقوال المعتزلة وآرائهم ولا سيما شيخه أبي علي 
الجبائي. ويطلق على أهل السنة «أهل الحديث» ونص مقالته فيه :)١٤٠/١(‏ 
هذه حكاية جملة قول أصحاب الحديث وأهل السنة. .. . الله ۔ سبحانه ۔ 
على عرشه كما قال : اَن عل امرش انى @4... 
البغوي: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)۱١١١۹(‏ 
«عنهم»: أآي: عن علماء أهل الحق المثبتين للعلو. 
«معالم القرآن»: يعني: تفسير البغوي (معالم التنزيل)» وقد أثنى عليه 
شيخ الإسلام مجموع الفتاوى (۳١/٦۳۸)ء‏ وابن القيم (اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص٤ )۲۹٣‏ . 
ونص مقالته في العلو عند قوله تعالى : 3 أُسسَوى عل أَلْمشٍ€ [الأعراف : :]١٤‏ 
«قال الكلبى ومقاتل: استقر» وقال أبو عبيدة: صعد» وأولت المعتزلة الاستواء 
بالاستيلاء وأما اهل السنة قيقرلون: الاشتراء على الحرشن فة لله تحال باذ 
كيف» يجب على الرجل الإيمان به ويكل العلم فيه إلى الله عر وجل - . ...ثم 
ذكر أثر الإمام مالك في الاستواء - وقال: وروي عن سفيان الشوري» 
والأوزاعي» والليث بن سعد» وسفيان بن عيينة» وعبدالله بن المبارك» وغيرهم 
من علماء السنّة فى هذه الآيات التى جاءت فى الصفات المتشابهة : أمِرّوها كما 
جاءت بلا كيف . . ٠.‏ ۱. هھ مختصراً. معالم التنزیل .)٠٠٠/۳(‏ وانظر اجتماع 
الجيوش الإسلامية ص1۱۹۹. وانظر أيضاً: معالم التنزيل ..)۷۸/١(‏ 

۳٤ 


١--وانظز‏ كلام إمامامُومالڭ فذصىڪ عله فول ذي إلمّان 
في الاشتواءِ بألّةالمغلوما كن كيف حاف على الأذمَان 


١‏ _- مالك: هو الإمام مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر الأصبحي المدني» أبو 
عبدالله » إمام دار الهجرة» صاحب المذهب المعروف» روى عن نافع مولى ابن 
عجر وة اريه و لوغري وره کر وع الا می وان 
المبارك» والقطان وجلس للإفادة وله إحدى وعشرون سنة» وكان إماما في نقد 
الرجال حافظاً مجوداً متقناً» وامتحن زمن أبى جعفر المنصور بسبب فتواه «أنه 
ن غا م و ومر تلاط روطت چا ی اسو رکه 
يرجع عن قوله - رحمه الله -. كانت وفاته سنة ۷۹١ه.‏ 
انظر: السير ٤۸/۸‏ (وفيه ترجمة مطولة له)ء البداية والنهاية .)۱۸١/٠١(‏ 

۲ _- في الأصل: كيف هو» وهو متّجه معئى ووزناً» ولكنّْ ما في غيره أظهر 
زاترت إلى لفق الإمام مالك واخ أن بكر نها في الإصل صحفا 
سماعيا (ص) . 
ونص قوله فيما روي: «أنه جاء رجل إلى مالك بن أنس فقال: يا أبا 
ا ارعن ع الین اسر » ك اشری؟ فال فاطر ئ مالك 
رأسه حتى علاه الرْحَضاء ثم قال: الاستواء غير مجهول والكيف غير 
معقول» والإيمان به واجب» والسؤال عنه بدعة» وما أراك إلا مبتدعأء 
فأمر به أن يخرج». 
القصة أخرجها الدارمي في الرد على الجهمية برقم )٠٠٤(‏ صه٥ه»‏ 
واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة (۳۹۸/۳) برقم (14٦)ء‏ 
والبيهقي في الأسماء والصفات )٠١ - ۳٠٤/۲(‏ برقم »)۸٦۷( »)۸٦١(‏ 
وأبو نعيم في الحلية ٠٠/١(‏ - ١۳۲)ء‏ وابن قدامة في إثبات صفة العلو 
برقم (۹۰). )۱۰٤6(‏ ص۰۱۱۹ والصابوني في عقيدة السلف ص١۱۸‏ - 
۳ وابن عبدالبر فى التمهيد (۷١١١٠)ء‏ والذهبى فى العلو (المختصر 
ص۱٤۱)»‏ وفي السیر ٠ .)٩0/۸( »)٩۰ - ۸٩/۸(‏ 
قال الذهبي : «وهذا ثابت عن مالك» المختصر ص١٤٠ء‏ وقال الحافظ في 
الفتح :)٤١۷/۱۳(‏ «وأخرج البيهقي بسند جيد عن عبدالله بن وهب ثم 

۳10 


۳ -_وروى ابن افع الصَدُوق سَمَاعة منْةعَلى الكَحيَيق والإئْقًانِ 
4 الله حَقَافى السَمَاءِ وعِلمْة REL EET EEE‏ 


2-۴ 


- ۴4 


ذكرها. . »٠.‏ وهنا في هذه الأبيات صححها الناظم. وأوردها شيخ الإسلام 
في الحموية كما في مجموع الفتاوى .)٠١/١(‏ وكذلك (ه/٠٠۴)»‏ وعزاها 
إلى ا الشيخ الأصبهاني» وصححها كذلك الألباني كما في المختصر 
ص۱٤۱‏ . 
ابن نافع: هو عبدالله بن نافع الصائغ» وهو من موالي بني مخزوم» من 
كبار فقهاء المدينة» وحديثه مخرّج في الكتب الستة سوى البخاري» وقال 
الذهبي: «وليس هو بالمتوسع في الحديث جداً» بل كان بارعا في الفقه». 
وقال ابن سعد: «لزم مالكاً لزوماً شديداً» وكان لا يقدم عليه أحدا» ١.ه.‏ 
(وهو غير عبدالله بن نافع الزبيري كما نبه عليه الذهبي). وأما سماعه من 
مالك فقال ابن معين لما سئل: من الثبت في مالك؟ فذكرهم ثم قال: 
«وعبدالله بن نافع ثبت فيه». وقال الإمام أحمد: «كان عبدالله بن نافع أعلم 
الناس برأي مالك وحديثه» كان يحفظ حديث مالك کله ثم دخله بآخره 
شىء». وقال أبو داود: «وكان عبدالله عالماً بمالك». انظر: السير 
(١۳۷۱/۱)ء‏ الجرح والتعدیل (۱۸۳/۰)ء تهذیب التهذیب .)٤١/۷‏ 
وهذا القول هو ما روأه عبدالله بن نافع قال: قال مالك بن أنس: «الله 
في السماء وعلمه في کل مکان لا يخلو منه شيء» NT‏ 2 
ڪوف ين وى كد إلا هو بعر ألا حمس إلا هر ساوثي 
[المجادلة: ۷]. أخرجه عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة )٠٠١١/١(‏ برقم 
»)١(‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة )٤١١/۳(‏ برقم 
(1۷۳). والآجري فى الشريعة ‏ باب التحذير من مذاهب الحلولية 
ص۹٥۲‏ وابن قدامة في صفة العلو برقم )٩۲(‏ ص١٠٠ء‏ وان عبدالبر 

فى التمهيد c<(IA/V)‏ والذهبي ف فى العلو (مختصر العلو ص* c4‏ 
وصحح إسناده شيخ الإسلام (درء التعارض ۲٠۱/۹‏ - ۲۹۲). وأورده 
الناظم في اجتماع الجيوش ص١٠٤٠»‏ وصححه الألباني كما في المختصر 
ص١٤٠‏ . 

۳٦ 


٠‏ -فائظز إلى الكَفْريتي بين الذَاتِ وال مغلم ندا العالم الراني 
ا E‏ 
۷- اتاب تعن مالك مَن رَه o‏ 

۸-وَكَدًاك فال الئّرمذيبجايع عَم ْبَغض مل 
4-اللةفُؤق العرش لكنعلمة ا 


NES EEE EE EEE -_وكذاك أؤرَاعِيْهة‎ 


- ۷ 


- ۸ 


-_ ۹ 


-_ ۹ 


امالك :يعني ابن اس 
«مالکا»: يعني به خازن النار. انظر: شرح ابن عیسی .)٤٤٤/۱(‏ 
الترمذي: هو أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي» الضرير» ولد في 
حدود سنة عشر ومائتين» روى عن قتيبة بن سعيد» وإسحاق بن راهويه وعلي بن 
حجر وغيرهم» وعنه أبو بكر السمرقندي» وأبو حامد المروزي» وغيرهما. قال 
الذهبي : «(جامعه قاض له بإمامته وحفظه وفقهه» ولكن يترخص في قبول 
الأحاديث» ولا يشذد» ونَمَسّه في التضعيف رخو. . ». كانت وفاته سنة تسع 
وسبعين ومائتين بترمذ. السير (۳١/٠۲۷)ء‏ البداية VN,‏ 
ومقالة الترمذي في جامعه في كتاب التفسير - باب سورة الحديد ‏ عقب حديث أبي 
هريرة برقم (۳۲۹۸). قال أبو عيسى : «وفسر بعض أهل العلم هذا الحديث 
فقالوا: إنما هبط على علم الله وقدرته وسلطانه» علم الله وقدرته وسلطانه في كل 
مكان» وهو على العرش كما وصف في كتابه» . الجامع )۳۷۷/١(‏ [نقل ابن القيم 
عن شيخه أن تأويل حديث الإدلاء بالعلم من جنس تأويلات الجهمية . انظر 
مختصر الصواعق (ط أضواء السلف): ۹٦۱۲ء‏ ومجموع الفتاوى .]١۷٤/١‏ 
الأوزاعي: هو عبدالرحمن بن عمرو بن يَخْمّدء أبو عمرو الأوزاعي» عالم 
أهل الشام» روی عن عطاء ومکحول وقتادة وغيرهم» وعنه الزهري وشعبة 
والثوري وغيرهم كثير» ولد سنة ثمان وثمانين يتيماً في حجر أمه» وكان 
إماماً في العلم والزهد والرواية» بل كان أعلم أهل زمانه. كانت وفاته سنة 
سبع وخمسين ومائة . السير (۷/۷١۱)ء‏ البداية والنهاية .)۱۸/٠١(‏ 
ف : (بالبلدان) . 

۳۹۷ 


ا 


-١‏ ين فَرنِه والتًاإبعون جييعهُم مَُوافِرونً رَهُم أولو اليرْفَان 
۲-إيمائهم بغلروشبحائة فزق اليجادوفوق ذِي الأكُرَانِ 
۳-وكذاك فال الشافعيئ حكاع 4 البيهقئ وشيحة الوڳانِي 


-__ ١ 


-_ ۲ 


- ۳ 


قزنه: أي ممن هم في طبقته وفي زمنه. 

- ما عدا الأصل و(ف): «والتابعين . . . متوافرين»» ولعله خطاً. (ص). 
ونص مقالته: «كنا والتابعون متوافرون نقول: إن الله - تعالى ذكره - 
فوق عرشه» ونؤمن بما وردت السنة به من صفاته جل وعلا». أخرجها 
البيهقي في الأسماء والصفات )۳٠٤/١(‏ برقم .)۸٦١(‏ والذهبي في السير 
»)۱۲١/۷(‏ وفي تذكرة الحفاظ »)۱۸١ - 1۸١/١(‏ وفي العلو (المختصر 
ص۱۳۷)» وأوردها شيخ الإسلام في مجموع الفتاوی »)۴۹/٥(‏ وفي 
درء التعارض )۲٠۲/١‏ وصححها في الموضعين» وأوردها الحافظ ابن 
حجر في الفتح )٤۱۷/١١(‏ وجود إسنادهاء وأوردها الناظم في اجتماع 
الجيوش ص١٠ء‏ وفي الصواعق »)۱١۹۷/4‏ وقال: «وروى البيهقي 
بإسناد صحيح....». وقال في موضع آخر (مختصر الصواعق 
ص۹١):‏ «رواته كلهم ثقات»» وصححها الذهبي في تذكرة الحفاظ 
(۱۸/۱). 

الشافعي : هو محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع» أبو عبدالله 
القرشي ثم المطلبي الشافعي المكي» صاحب المذهب المعروف» إمام أهل 
زمانه في الفقه. روى عن مالك بن أنس» ومحمد بن الحسن» 
وإسماعيل بن عَليّة وغيرهم. وعنه الحميدي وأحمد بن حنبل وأبو عبيد 
القاسم بن سلاأم وغيرهم. قال الإمام أحمد عن حديث: «إن الله يبعث 
على راس كل مائة نة من بيجدة لها أمر دينهاة: فعمر بن عبدالغزيز على 
رأس المائة الأولى» والشافعى على رأس المائة الثانية». 

من أهم مؤلفاته: «الرسالة» في أصول الفقه» و«الأم» في الفقه. كانت وفاته 
سنة أربع ومائتين . السير »)٥/٠١(‏ البداية والنهاية .)٠٠٦۲/٠١(‏ 

البيهقي: هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخسروجردي 
الخراساني» ولد سنة ٤۳۸ه»‏ الحافظ العلامة» الثبت» الفقيهء المحدث»= 


۳۸ 


فا فقن الل الخلانة ا ٠‏ فرق اة لاتق يوان 
6 الو سول وفان من بره الى لاق شل ولا تون 
١‏ -_فانظر إلى المَْضِي في ذي الأرض ل كن فى الكمَاءِ قُصَاء ذِي الشلطان 


ت صاحب التصانيف كان مقبلاً على التأليف والجمع»ء وكان قانعاً باليسيرء 
متجملاً في زهده وورعه» من كبار أصحاب الحاكم أبي عبدالله صاحب 
المستدرك. من أهم مؤلفاته: السنن الكبرى» معرفة السنن والاآثار» الأسماء 
والصفات» مناقب الشافعى. كانت وفاته سنة ۵۸٤ه.‏ السير (۸١/۳١۱)ء‏ 
طبقات الشافعية للسبكى .)۸/٤(‏ 
- «اشيخه الربّاني»: ا الحاكم : أبو عبدالله محمد بن عبدالله بن محمد 
حمدويه ابن البيّع» الضبي» النيسابوري» صاحب المستدرك على 
الصحيحين › وكان شافعي المذهب» ولد سنة ١۳۲ه.‏ روى عن ابن حبان» 
ومحمد بن يعقوب الأصم وغيرهما. وعنه الدارقطني والبيهقي وغيرهما. 
سمع من نحو ألفي شيخ» كان من بحور العلم ومن أئمة الجرح والتعديل 
والحديث. وأكثر من التصنيف» ومن أهم مصنفاته: المستدرك على 
الصحيحين» معرفة علوم الحديث» تاريخ نيسابور. كانت وفاته سنة 
٠٠٠ه.‏ السير (۷١/۲١۱)ء‏ طبقات الشافعية للسبكى .)٠١١/٤(‏ 

٤‏ _ العبدان: جمع عبد. ومقولة الشافعي ا «قال: خلافة ا بکر 
- رضي الله عنه - حقّ قضاها الله في سمائه وجمع عليها قلوب أصحاب 
نبيه #ة». أوردها ابن قدامة في صفة العلو برقم )۱٠۹(‏ ص٤١٠ء‏ وشيخ 
الإسلام في مجموع الفتاروى »)٥١/٥(‏ والناظم في اجتماع الجيوش 
الإإسلامية وصححها ص١٠٠ء‏ وفى الصواعق .)٠١٠١١/٤(‏ 

۵ _۔ حب الرسول»: كذا ضبط في الأصل بالرفع» ويجوز جرّه» (ص). 
- قشِل» كمرح فهو فَشِل: كيل وضعُف وتراخی وجبن . القاموس ص۹١٤۳٠.‏ 
- توانى في حاجته: قصّر»ء من الوَنّى وهو الضعف والفتور والكلال 
والإعياء. الصحاح .)١٠١۳١١(‏ 

١‏ - يعني بالمقضيّ خلافة أبي بكر الصدّيق رضي الله عنه. 
- ف: (ذي سلطان) . 

۳۹ 


W۷‏ اة وف لقصل عله وَمَذاراضك اليُْرمَانِ 
وك الا ال وة .خوت و لاط ا ان 
۹- ملم بقَۇبعزشەشبخائة قوق الىماءِوفؤق كلّمَكانٍ 
٠١‏ ويُقةَر أل الله وق العغزش لا يمى عَليوهواجش الأذْمَانِ 
1-- فهو الذي لا شك في فير للو كۇك يخ إقق ام ران 


7¥ 


۴7۸ 


- قال الناظم في اجتماع الجيوش (ص٥٠٠):‏ «ومعلوم أن المقضي في 


الأرض» والقضاء فعله سبحانه وتعالى المتضمن لمشيئته وقدرته» |.ه. 


النعمان: تقدمت ترجمته تحت البيت ۸۷۳. 


يعقوب: هو أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن حبيش الأنصاري 
الكوفي» الإمام المجتهد» العلاآمة المحدث. صاحب أبي حنيفة وتلميذه» 
ولد سنة ۳١١ه»ء‏ روى عن هشام بن عروة ويحيى بن سعيد الأنصاري› 
وعنه یحیی بن معين وأحمد بن حنبل»› قال أحمد: «أول ما کتبت 
الحديث اختلفت إلى أبي يوسف» وكان أميل إلى الحديث من أبي حنيفة 
ومحمد). 

وقال ابن معين: «ما رأيت فى أصحاب الرأي أثبت فى الحديث ولا أحفظ 
ولا أصح رواية من أبي EE‏ وکان صاحب و كانت وفاته سنة 
۲هھ. السیر .)٥۳٥/۸(‏ أخبار القضاة لوكيع .)٠٠٤/۳(‏ 


. الهواجس: الخواطر‎ - ٠١ 
ونص كلامه - رحمه الله - في الفقه الأكبر» قال: «... ومن قال لا أعرف‎ _ ١ 


2 ل 


ربي في السماء ء أم في الأرض فقد كفرء لأن الله ل لن 
امرش اَسَوّی) [طه: »]٥‏ وعرشه فوق سبع سماوات» قلت: فإن قال 
على العرش استوى» ولكنه يقول: لا آدري العرش في السماء آم في 
الأرض؟ قال: هو كافر لأنه أنكر أن يكون في السماء لأنه تعالى في 
أعلى عليين» وأنه يُذعى من أعلى لا من أسفل. . .» شرح الفقه الأكبر 
لأبي الليث السمرقندي (المطبوع منسوبا لأبي منصور الماتريدي) صه٥٠›‏ 
وانظر: الفتوى الحموية - ضمن مجموع الفتاوى SID)‏ واجتماع= 
۷۰ 


۲ -/هَذا الذي في الفِفه الأكبر عنْدَمُم وله شروخ عة ليان ب 
E E RN EAE‏ ا ان 
4 -فَجييفهاكَذصوَحث بعلو وبالاشيراوالمۇق للۇ هن 
-ولةٴنصُوطص واردَا تلم َغ ل واة ف ف وان هدا اتان 


= الجيوش ص1۳۹ء وروى هذا الأثر الذهبى فى العلو كما فى المختصر 
ص٣۳١ء‏ وانظر شرح الطحاوية (۳۸۷/۲). وأورده الناظم في الصواعق 
)۱۲۹۷/4 - ۱۲۹۸)» وقال: «ذكره البيهقي وغيره». 

۲ _ كتاب «الفقه الأكبر» من مؤلفات أبي حنيفة» ونسبه إليه غير واحد» منهم: 
ابن النديم في الفهرست ص٦٥٠٠‏ وابن أبي العز الحنفي في شرح 
الطحاوية (۲۸۷/۲)»› وشیخ الإسلام في مجموع الفتاوى »)٤٦/١(‏ والدرء 
70)؛) وابن القيم في (اجتماع الجيوش ص۳۸١)»‏ وحاجي خليفة في 
کشف الظنون (۱۲۸۷/۲). 
وبعضهم يشكك في نسبته لأن سند الكتاب إلى أبي حنيفة فيه مقال. 
ولذلك ينسبه بعضهم إلى راويه أبي مطيع البلخي كما نص على ذلك 
الذهبي (مختصر العلو ص١۳١)»‏ واللكنوي في الفوائد البهية ص1۸. 
وانظر: ما كتبه الدكتور محمد الخميس فى أصول الدين عند أبى حنيفة 
)٠١١ - ١۷/١(‏ (رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه في قسم العقيدة 
بجامعة الإمام) . 
وانظر شروح الفقه الأكبر في كشف الظنون .)۱١۸۷/۲(‏ 

۳ _ تقدمت ترجمة الإمام أحمد في التعليق على مقدمة المؤلف. 

٤4‏ - في قوله: «بالاستوا» حذفت الهمزة لضرورة الشعر. 

٠‏ _ نصوص الإمام أحمد كثيرة في إثبات العلو لله» منها على سبيل المثال قوله 
في كتابه الرد على الجهمية (ص٥٠٠):‏ «.. .بيان ما أنكرت الجهمية أن 
یکون الله على العرش: قال: فقلنا: لم أنكرتم أن يكون الله على العرش» 
وقد قال تعالى: «اللَمَنْ عَلّ امرش سى ©4 . . . .٠.‏ وقال أبو يعلى 
في ترجمة يوسف بن موسى (الطبقات :)٤١/١‏ «قيل لأبي عبدالله : والله= 

۳۷1 


٠‏ إذ كان مكنا بأغْداء الحدِي ث رَشِيعة الكغطيل والكُفُرَان 
ENIS A E NG‏ 


۱۳۸٦ 


- ۷ 


فوق السماء السابعة على عرشه بائن من خلقه» وعلمه بکل مکان؟ قال : 
نعم» على عرشه ۷ یخلو منه شيء من علمه») وانظر: اللالكائي )4۰۱/۳( 
برقم .)٦۷٤(‏ 

وانظر: كلامه في العلو في اجتماع الجيوش الإسلامية للناظم (ص ۲٠٠‏ - 
۳) وكتاب «المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة» 
(۸/1). 


- يشير الناظم إلى ما حدث له في زمن المأمون والمعتصم والواثق من الفتنة 


والمحنة بسبب عدم إجابته - رحمه الله - لهم إلى القول بخلق القرآن» وقد 
صبر - رحمه الله -» وضرب وجلد حتى كاد يهلك» رحمه الله . انظر 
تفاصيل المحنة في البداية والنهاية (١٠/٠٤)ء‏ مناقب الإمام أحمد لابن 
الجوزي ص٦١٤‏ وما بعدها. 
هو أبو بکر أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد البغدادي الخلالء العلامة 
الفقيه»› شيخ الحنابلة وعالمهم› ولد سنة ٤١٣ه»‏ س من الحسن بن 
وحرب الكرماني ویعقوب الفسوي . وعله غلامه أبو بکر عبدالعزیز 

بو الحسين محمد بن المظفر وغيرهم كثير. من مصنفاته : السلّة» والأمر 
ا والنهى عن المنكر»› والجامع في الفقه. . كانت وفاته سنه ۱هھ. 
السير  / ٤‏ طبقات الحنابلة ۱۲/۲ تاریخ بغداد ۱۱۲/۰ . 
- یعنی : ما حکاه شین کتابه «السنة» والکتاب موجود تصقه وقد طبع . وقد 
اشتهرت عناية الخلال بجمع أقوال الإمام أحمد في الأصول والفروع. قال 
الذهبي: «وألف كتاب السنة في ألفاظ أحمد والدليل على ذلك من 
الأحاديث في ثلاث مجلدات» تدل على إمامته وسعة علمه» ولم يكن 
للإمام مذهب مستقل حتى تتبع هو نصوص أحمد ودوّنها وبرهنها بعد 
الثلائمائة». السير (۲۹۸/۱۹۲). وقال الخطيب البغدادي (التاريخ م/1): 
«جمع الخلال علوم أحمد وتطلبهاء وسافر لأجلها وكتبها وصنفها كَنباء لم 
يكن - فيمن ينتحل مذهب أحمد - أحد أجمع لذلك منه». 

۰ VY 


۸-وكذاك إشحاق الإمامفإلّة فَذْفًال ممافِيومُدى الحيرَانِ 
ER ES E E E E E E E‏ 
ENS LE E OE‏ 


A۸ 


۳۸۹ 


۳۹۰ 


المعروف ب «ابن راهويه» شيخ المشرق وسيد الحفاظ. حدث عن: ابن 
المبارك» والفضيل» ووكيع وغيرهم كثير. وعنه: أحمد بن حنبل» 
والبخاري ومسلم. قال عنه الإمام أحمد: «لا أعرف لإسحاق في الدنيا 
نرا وال الا اا هوه اخ ا تة امون سعت سف د 
دؤا يقرل: ما اع على زجة الأرفن سنل إسحاقة ابه برقال عن 
نفسه: «أحفظ سبعين ألف حديث عن ظهر قلبى» مات سنة ۲۳۸ه. السير 
»)۳١۸/۱۱(‏ طبقات الحنابلة .)٠٠۹/۱(‏ 

قال إسحاق: «قال الله تعالى: #الرْمن عل امرش اسسَوى# [طه: ١]ء‏ 
إجماع آهل العلم أنه فوق العرش استوى» ويعلم كل شيء في أسفل 
الأرض السابعة . . .» أخرجه الذهبى فى العلو (المختصر ص٤۱۹)»‏ وأورده 
شيخ الإسلام في الدرء (۲/٤۳)ء‏ ١/١۴۹)ء‏ والناظم في اجتماع الجيوش 
ص٠۲۲‏ وعزوه للخلال في الستة» وللهروي في ذم الكلام. 


- هو عبدالله بن المبارك بن واضح» أبو عبدالرحمن الحنظلي مولاهم التركي 


ثم المروزي شيخ الإسلام» ولد سنة ۸١١ه‏ حدث عن الأعمش وحميد 
الطويل والثوري وغيرهم كثير. وعنه معمر وابن وهب وابن مهدي 
وغيرهم» وهو عالم زمانه. قال الذهبي : اوحديثه حجة بالإجماع»» 
وقال عنه ابن حجر في التقريب: اثقة ثبت فقيه عالم جواد مجاهد» 
جعت فيه خصال الخير». مات سنة ١۸١ه.‏ السير (۳۷۸/۸)» التقريب 
ص ۳۲۰. 


- كذا ورد البيت في الأصل والنسخ الأخرى غير (د). وقوله ذا إيمان» قد 


سبق مثله فی البیت :۹٥۹٩‏ «نحن ذو آذهان». وسيأتى فى أبيات أخرى 
أيضاً. وفى (د): «تعرف ربنا. .. لتكون» ولا يرد ل الإشكال» 
ولکنه لا يوافق القصة» (ص). 

۳۷۳ 


1-فأججابَ غرف برضف عله فزق الماءِ ماي الأكُرَانِ 
۲- وبا شبكانۀخقًأعلى ال عزش الرّفيع فكل ذو الشُلطَانِ 
۴ رَهُو الي فذ شيع ابن خُرَيِمة ا 
-رَفَّضصى بِمُنْل المنكرين علو تد اشا هم يِن الكَفُْرَانِ 
-وباتهم قود غد المَْلٍ فز aT‏ 
١-فشَمى‏ الإمَام العالم الحبر الي بى إا آي ة الأزقانِ 


-_ ۲ 


-_ ۳ 


ونص المقالة عنه: أنه سئل وقيل له: بماذا نعرف ربنا؟ قال: «بأنه فوق 
سماواته على عرشه بائن من خلقه» ولا نقول كما تقول الجهمية: إنه هاهنا 
في الأرض» والأثر أخرجه عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة (١/١١١ء›‏ 
c((‘V¥ (¥0‏ والدارمي في الرد على الجهمية ص۹" برقم (۷( 
والبخاري في خلق أفعال العباد ص ١٠ء‏ برقم .)۱١(‏ والذهبي في العلو 
كما فى المختصر ص١١٠ء‏ والبيهقى فى اللأسماء والصفات Fo/Y)‏ 
۳ 
وقد صححه شيخ الإسلام كما في الحموية ضمن مجموع الفتاوى ١١/١(‏ - 
(۱۸٤ ۲‏ وابن القيم كما في اجتماع الجیوش ص۲۱۳ - ۲٠٤‏ حيث 
قال : «اوقد صح عنه صحة قريبة من التواتر . .». وكذلك الذهبي في العلو 
كما في المختصر ص١٠١٠.‏ 
ابن خزيمة: هو محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن صالح بن 
بكر أبو بكر السلمي النيسابوري» الشافعي» الحافظ الحجة» إمام الأئمة» 
ولد سنة ۲۲۳ه. روى عن محمد بن بشار وعلي بن حجر وغيرهما. 
وعنه البخاري ومسلم وغیرهما. کان صاحب سكَةَ واتباع» وهو صاحب 
الصحيح› وكتاب التوحيد الذي قرر فيه منهج السلف - رحمهم الله - 
بأسانیده» رحمه الله» کانت وفاته سنة ۳۱۱ه. السیر »)۳٠٠/۱٤(‏ طبقات 
الشافعية للسبكي .)٠٠۹/۳‏ ومراد الناظم أن مما شجع ابن خزيمة 
للتصدي لمنكري العلوّ ما صرح به ابن المبارك من إثبات علو الله على 
عرشه . 

V٤ 


۷ -وَلَقَد حكاه الخاكم العَذل الصا فى كنبوعغلةبلائكران 
۸-_وَحكێى انر عبدالجرفي تَمهيدِه وكاب الإشةّذكار عير بان 


-_ 4۷ 


- ۸ 


تقدمت ترجمة الحاكم تحت البیت رقم (۱۳۷۳). 
يقر بان الله 
تعالی على عرشه قد استوی فوق سبع سماواته فهو کافر بربه یستتاب» فان 
تاب وإلا ضربت عنقه وألقي على بعض المزابل حيث لا يتأذى المسلمون 
والمعاهدون بتتن ريح جیفته» وکان ماله فيتاً لا يرثه أحد من المسلمين إذ 
المسلم لا يرث الكافر كما قال اة . . .». أخرجه الحاكم في معرفة علوم 
الحديث ص٤۸.‏ وأخرجه الصابونى فى عقيدة السلف كما فى مجموعة 
ارا ال 0 و ی ا E‏ 
ص٣١٠‏ - ۷١۱۲ء‏ برقم »)١١(‏ وذكره الذهبي في العلو كما في المختصر 
ص٠۲۲»‏ وقد صحح هذا الأثر شيخ الإسلام كما في الحموية ضمن 
مجموع الفتاوى .)٠١/١(‏ وذكره كذلك في الدرء (١/٤٠۲)ء»‏ وكذلك 
الذهبي في تذكرة الحفاظ »)۷۲۸/١(‏ وأورده الناظم في الصواعق 
)٠۴/5(‏ وعزاه إلى تاريخ نيسابور للحاكم وقال: «وذكره أبو عثمان 
النيسابوري في رسالته المشهورة. .)» وفي اجتماع الجیوش ص٤۹٠.‏ 
ابن عبدالبر: هو أبو عمر» يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن 
عاصم التّمري» الأندلسي» القرطبي» المالكي» الإمام العلامة» حافظ 
المغخرب» صاحب التصانيف الفائقة» ولد سنة ۸٠۳ه»‏ سمع من أبي 
محمد بن محمد بن عبدالمؤمن»› وخلف بن القاسم بن سهل الحافظ 
وغيرهما. وعنه أبو محمد بن حزم والحافظ بو علي الغسّاني وأبو عبدالله 
الحميدي وغيرهم. قال الذهبي: «كان إماماً ديناًء ثقة متقناًء علامةء 
متبحرأً» صاحب ستة واتباع. .». من أجل مصنفاته: التمهيد» والاستذكارء 
وجامع بیان العلم وفضله. كانت وفاته سنة ۳٩٤ه.‏ السير »)٠١۴١/١۱۸(‏ 
ومقدمة التمهيد المطبوع. 
- ونصه في التمهید (۱۲۸/۸۷ - )٠١١‏ عند شرحه لحديث النزول قال: 
«. . . وفيه دليل على أن الله عر وجل في السماء على العرش من فوق سبع-= 
Vo‏ 


- قال الإمام محمد بن إسحاق ابن خزيمة رحمه الله: «من 


¢ © 


۹- جما آمل اليلم أّاللة فز ق العزش لم بنكرة ذوإيمان 
٠‏ _وأتّى هَُاكٌ بمَاشَفى أَهْلَ الهْدّى NEE EN E E ETE‏ 


ٌ 


GSI N ۰١‏ ل 


۴۳ --وأنّى بكَمُرير اشَيَواءِ الرَبٌ فو e‏ 
۹ ا ان 


سماوات كما قالت الجماعة. ..» ثم ذكر الأدلة من القرآن والرد على 
المعتزلة إلى أن قال: «.. .ومن الحجة أيضاً فى أنه عر وجل على العرش 
فوق السماوات السبع: أن الموحدين أجمعين العرب والعجم إذا كربهم 
أمر أو نزلت بهم شدة رفعوا وجوههم إلى السماء يستغيثون الله تبارك 
وتعالى. . . إلخ» ١.ه‏ مختصراً. وانظر اجتماع الجيوش ص۴٤٠‏ والحموية 
ضمن مجموع الفتاوى »)۸٦/٥(‏ ومختصر العلو ص۸٦۲.‏ 

- ونصه في الاستذكار )۱٤۸/۸(‏ بعد ذكر حديث النزول قال: «وفي هذا 
الحديث دليل على أن اله عر وجل في السماء على العرش من فوق سبع 
سماوات» وعلمه في كل مكان كما قالت الجماعة أهل السنة أهل الفقه 
والأثر» وذكر الأدلة على ذلك من القرآن»» وذكر كلاما مشابها لما في 


التمهيك: 

۹ _ طت» طه: (العرش بالإيضاح والبرهان). 

.)۹٦٤( تقدمت ترجمة الأشعري تحت البيت رقم‎ -_ ١ 

٢‏ -_ وهي مطبوعة بعنوان «رسالة إلى أهل الثغر». وممن نص على أنه من 
مؤلفاته: ابن عساكر فى تبيين كذب المفتري ص٦٠‏ حيث قال: 
ورات ال كت الى آهل الف في تجن ساره سمحت 
أهل الحق. .٠ء‏ وشيخ الإسلام في درء التعارض .)۱۸١۸۷(‏ أما الكتب 
الأخرى التي ذکرت هنا فتقدم الکلام علیها تحت البیت .)٠١١۹(‏ 

٤‏ --_- وقد تقدم نقل نصوصه في الاستواء والعلو» ولكن بقي أن نذكر نصه في 


رسالته إلى أهل الثخر حيث قال: «الإجماع التاسع: وأجمعوا على أنه= 
۳۷٦‏ 


-والله اال الفجشم لما فذقالةدًاالعالم الى اني 
-فازموةونحكم بمائزمُوابه دا الشججشم ياأولي الحذوان 
۷-/أو لاق ولوا لئے زاره ومس الصَُعَداءِ من ران هم٠‏ 
۸ -_فسأوا الإللة شِمَاء ذا لاء الغضا لي جاتب الإشلام والإيمانِ 
۹ -وانطز إلى خرب وإلجماع حكى للو داك نقتي كرابي 


- 0٥ 


۱4“ 


I E E RNN TE 
فوق سماواته على عرشه دون أرضه» وقد دل على ذلك بقوله: ٤نم س‎ 
وقال: و نض ا‎ »]١١ ف السما ن ْيِف الاس [تبارك:‎ 
َيب ومسل ايخ يمم [فاطر: ١٠]ء وقال: ان عل امرش‎ 
اوی € [طه : وليسن اسجواؤه عل الحرشن استبلاء كما قال آهل‎ 
.هھ باختصار من‎ ١ ». القدر» لأنه عر وجل لم يزل مستولياً على كل شيء..‎ 

رسالة إلى آهل الثغر ص۲۳۱ - .۲٠٤‏ 
يعني أن ما قاله أهل السنة من إثبات العلو ليس بأقل مما قرره إمامكم يا 
معشر الأشعرية فلماذا ترمون المثبت بالتجسيم» ولا ترمون الأشعري بهذا 


اللقب مع أنه قال أكثر مما قاله المثبت. 
الأصل أن يقول: «بما ترمون به» ولكن حذف النون لضرورة الشعر. 


۷ __- الحزازة: وجع في القلب من غيظ ونحوه» قال زفر بن الحارث الکلابی : 


۰۹ 


٤ 


وقد ينبت المرعى على دمن الثرى وتبقى حزازات النفوس كماهيا 


قال أبو عبيدة: ضربه مثلاً لرجل يظهر مودة وقلبه نَل بالعداوة. الصحاح 


ص ۸۷۲. 
تنقفس الصعّداء (کالبُرّحاء): تنفس طويل ممدود. القاموس ص٤۰۳۷‏ 
الصحاح ۸ 


الان سوب افر ا NASE a‏ 


- هو حرب بن إسماعيل الكرماني» أبو محمد الفقيه العلامة» تلميذ الإمام 


عبيد وغيرهم. وعنه أبو حاتم الرازي» وأبو بكر الخلال وغيرهما. من- 
VV‏ 


٠‏ -_وانظز إلى قُؤل ابن وَهْب أوحَدال غُلماءِ مِنْلَ الئَّمْس فِي المِيرَانِ 


-_- 


أشهر كتبه «المسائل» وهو من أنفس كتب الحنابلة» وهو كبير في مجلدين› 
كما ت على ذلك الذهي. كانت وفاته تة اتجائين وماتتين..السير 
»)۲٤٤/۱۳(‏ طبقات الحنابلة .)٠٤١/١(‏ 

قال حرب: «.. .والماء فوق السماء السابعة والعرش على الماء والله على 
العرش...» قال ابن القيم معقباً على كلامه في اجتماع الجيوش 
(ص٤۲۳):‏ «قلت هذا لفظه من مسائله وحكاه إجماعاً لأهل السنة من سائر 
أهل الأمصار». وقال شيخ الإسلام في بيان تلبيس الجهمية :)٤۲۹/۱(‏ 
«. . .وقد ذكر حرب بن إسماعيل في أخر كتابه في المسائل كلها: هذا 
مذحب آئمة العلم وأصحاب الأثر وأهل السنة المعروفين بها المقتدى بهم 
فيها. . . إلى أن قال: وخلق الله سبع سماوات بعضها فوق بعض إلى أن 
قال: «لأن الله تبارك وتعالى على العرش فوق السماء السابعة العليا يعلم 
ذلك کله» وهو بائن من خلقه» لا يخلو من علمه مکان» وله عرش»› 
وللعرش حملة يحملونه. ... إلخ كلامه». وانظر كذلك: مختصر العلو 
للذهبي ص۴٣۲۱.‏ 

- «فتى كرماني»: كذا في الأصل» وضبط «فتى» بالتنوين. وفي غيره: 
«(کرمان»» (ص). 

هو عبدالله بن وهب بن مسلم الفهري مولاهم»ء أبو محمد المصري› 
الحافظ»ء ولد سنة ١٠٠ه.‏ روى عن مالك والليث وغيرهما كثير وعنه ابن 
مهدي وبحیی بن يحيى الليثي وغيرهما كثير» وان ثقة فاضلاًء قال ابن 
عدي: «هو من الثقات لا أعلم له حديثا منكراء إذا حدث عنه ثقة». مات 
سنة ۱۹۷هھ. السیر (۲۲۴/۹)» غاية النهاية لابن الجزري .)٤٦۳/١(‏ 

- ولم أجد له نصاً في العلو» ولكن روى عن مالك كلامه في الاستواء 
لمن سأل عنه» قال الذهبى فى العلو (مختصر ص١٤٠):‏ «وساق البيهقي 
بإسناد صحيح عن أبي الربيع الرشدين عن ابن وهب قال: «كنت عند مالك 
فدخل رجل فقال یا أبا عبداش للحن عل امرش اسْتوى 46 كيف 


۳۷۸ 


وتوا انال ةي تلت لا ف ما ان 


-_- ۲ 
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- هو عبدالله بن أبي زيد بن عبدالرحمن ¿ القيرواني› المالكي» أبو محمد» فقيه» 
مفسر» كان يدعى ب «الإمام مالك الصخير». قال عياض : «حاز رئاسة الدين 
والدنياء ورحل إليه من الأقطار». روى عن العسال وأبي سعيد بن الأعرابي 
وغيرهما. وعنه خلق كثير منهم : الفقيه عبدالرحيم السبتي» وأبو بكر الخولاني 
وغيرهما. أكثر من التصنيف و من هم مصنفاته : الرسالة» والجامع . قال الذهبي : 
وكان ‏ رحمه الله على طريقة يقة السلف في الأصول» لا يدري الكلام ولا يتأوّل». 
كانت وفاته سنة ١۳۸ه.‏ السير »)٠١/١۷(‏ شجرة النور الزكية .)۹٦/١(‏ 

«الرسالة» من شهر مؤلفات ابن ابي زيد» وهو كتاب في تقرير مسائل مذهب 
مالك وجعل مقدمته في تقرير عقيدة السلف بشكل موجز ومختصر . 


- قال ابن أبي زيد في مقدمته للرسالة (ص٦ه‏ - :)٥۷‏ ١...العالم‏ الخبير 


المدبر القدير السميع البصير العلي الكبير وأنه فوق عرشه المجيد بذاته وهو 
في كل مكان بعلمه. . على العرش استوى وعلى الملك احتوى. ٠.‏ وانظر 
کتابه الجامع ص١٤۱‏ . 
كذا في ب. وفي غيرها: «الكرخي» بالخاء» تصحيف» وهو محمد بن 
غبدالملك بن حح بن عفر الكرجي > فخ الكاف والر- أو الخسن بن 
أبي طالب» ولد سنة ۸٥٤ھ‏ سمع من مكي بن علان الكرجي» وأبي القسام 
الرزاز» عنه ابن المسعاني وأبو موسی المديني» وكان شافعي المذهب» 
صاحب سَةَ ة واتباع» وکان شدیداً على آهل البدع وخاصّة الأشعرية»› من 
تصانيفه: الذرائع في علم الشرائع» والفصول في اعتقاد الأئمة الفحول» 
وقصيدة في السنّة» كانت وفاته سنة ۴۲٠ه.‏ طبقات الشافعية للسبکي 
(۷/۲). البداية والنهاية (۲۲۹/۱۲)» شذرات الذهب .)٠٠١/6(‏ 
وكتاب الكرجي هو «الفصول في الأصول عن الأئمة الفحول إلزاماً لذوي البدع 
والفضول». وقد قرر فيه مذهب أهل السنة. وممن نص على نسبته للكرجي : 
شيخ الإسلام مجموع الفتاوى ٤/١۷٠ء‏ درء التعارض .)۹١/۲(‏ ابن كثير البداية= 
۳۷۹ 


= والنهاية (۲۲۹/۱۲)› وابن العماد الحنبلي» شذرات الذهب .)٠٠١/٤(‏ 
وذكر شيخ الإسلام أنه اقتصر في هذا الكتاب في النقل عن عشرة من 
السلف هم: «أحمد ومالك والشافعي والثوري والبخاري وسفيان بن عيينة 
وابن المبارك والأوزاعي والليث وإسحاق بن راهويه». انظر مجموع الفتاوى 
(۱۷/4 - ۱۷۷)ء درء التعارض .)۹٥/۲(‏ 
ونص مقالته الدالة على علو الله : «...وأنه تعالى فى السماءء وأنه على 
O CE O E OP‏ 
مکان. . .». مجموع الفتاوی .)۱۸۱/٤(‏ ۰ 
وله قصيدة فى السنة واعتقاد السلف بعنوان: «عروس القصائد فى شموس 
العقائد وهي بائية تزيد على )٠٠١(‏ بيت ومن آبياتها: ۰ 
عقيدة أصحاب الحديث فقد سمت بأرباب دين الله أسنى المراتب 
عقائدهم أن الإله بذاته على عرشه مع علمه بالغوائب 
وأن استواء الرب يعقل كونه ويجهل فيه الكيف جهل الشهارب 
انظر طبقات السبكي »)٠٤١ ۱٤١/١‏ العلو للذهبي .٠١١١/۲‏ 
لعله يريد بالتصنيف : «التعليقة الكبرى» لأبي حامد الإسفراييني شيخ الشافعية 
في وقته» حتى قيل عنه الشافعي الثاني» ومما يوحي بأنه يقصد تعليقة أبي 
حامد: أن شيخ الإسلام ذكر عن الكرجي عدة نقول ينسبها إلى أبي حامد» 
فمثلاً: قال شيخ الإسلام» مجموع الفتاوى :)۱۷۸/١(‏ قال - يعني الكرجي -: 
«فإن قيل فمن أين وقعت على هذا التفصيل والبيان في اندراج مذاهب هؤلاء 
تحت مذاهب الأئمة؟ قلت من التعليقة للشيخ أبي حامد الإسفراييني التي هي 
ديوان الشرائع وأم البدائع في بيان الأحكام ومذاهب العلماء والأعلام وأصول 
الحجج العظام في المختلف والمؤتلف» ١.ه.‏ وكذلك ذكر ابن القيم أن أبا 
حامد الإسفراييني كان من كبار أئمة السنة المثبتين للصفات . وكذلك ذكر شيخ 
الإسلام نقولات للكرجي عن الإسفراييني في بعض مسائل الاعتقاد . 
انظر : درء التعارض ٩٩/۲(‏ -۹۸)» ومجموع الفتاوى »)۱۷۸/١(‏ اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص1۹۲ء مجموعة الرسائل المنيرية (۸۳/۲)» البداية والنهاية )٤/١١(‏ . 

۸° 


وانظز إلى الأضل الذي مو شرح فيْماالمُدَىلمُلدّوحيران 
رانف إلى فير عا ا لني كي واتار فى الان 


٤4‏ _ لعلّه كما ذكرنا «التعليقة الكبرى» لأبى حامد الإسفرايينى (المحقق). قلت: 
O CC EL N‏ 
العو 00۹6۷ وتاب الكر فى الخقاف فلل اا غامد عفة فاا 
في أول الكتاب أو آخره في الاعتقادء كما فعل ابن حزم في «المحلى» 
وابن أبي موسى في «الإرشاد» وغيرهم (ص). 
- في حاشية ف أن في نسخة: «لمبلد». و«تلدد»: تلفت يمينا وشمالاء 
وتحيّر متبلّداًء ونَلَبّث. القاموس ص٥٠٤‏ آما دده بمعنى حيّره فلم ينض 
عليه أصحاب المعاجم (غير المعجم الوسيط). ولكن استعمله الشعراء 
المتأخرون قياساً على تحير وحيّر. فقال مهيار الديلمي (ت۲۸٤ه):‏ 

ويوماه إما لاصطباح سلافة تصقَق أو داعي صباح ملدد 
وقد تكررت الكلمة فى هذه المنظومة. انظر مثلاً الأبیات (۳۰۳۶» ١٤٠٠ء‏ 
۷ (ص). ٠‏ 

٥‏ _ هو عَبّْد بن حميد بن نصر الكسي» ويقال له: الكشي - بالفتح والإعجام» أبو 
محمد ويقال اسمه: عبدالحميد» إمام حافظ حجة جوال. حذث عن يزيد بن 
هارون وعبدالرزاق وغیرهما. وعنه مسلم والبخاري - تعليقاً - وغيرهماء کان 
من الأئمة الثقات. من أجل مصنفاته: المسند» والتفسير. كانت وفاته سنة 
۹ هھ. السیر »)۲۳٣/۱۲(‏ شذرات الذهب .)١١١/۲(‏ 
أما تفسيره فهو من التفاسير المأثورة عن النبي ي والصحابة والتابعين› 
وقد أورد فيه كثيراً من النقول والآثار عن السلف» وقد أحال عليه شيخ 
الإسلام في «الدرء» (۲۱/۲» )۲١‏ حينما تكلم عن قيام الأفعال الاختيارية 
بالله وذكر منها الاستواء على العرش. 
ومما ورد في هذا التفسير من الآثار الدّالة على العلو: 
- حديث الأوعال الذي رواه العباس (وسيأتي تخريجه في آخر فصل من 
مبحث أدلة العلو). عزاه إليه السيوطى فى الدر المنثور )٠١۸ - ۱١٠۷/١(‏ 
عند تفسیر قوله تعالی : نہ سوئ ل ألما ...€ االبقرة: ۲۹]. 

۳۸۱1 


١‏ -وائظز إلى تَمْسِير داك الفاضل الل بت الوصا المكصأع الرڳاني 


۷ داك الإقام ابن الإقام وشَيحة وأوثش كان رازان 
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وكذلك اورد السيوطي اتا عند تفسیر قوله تعالی : 4 اسوی عل عل العش 
[الأعراف: )٤۷٤/١( ]٠٤‏ عن أبي عيسى يحيى التيمي قال: «إن ملكاً لما 
استوی الرب على عرشه سجد لم يرفع رأسه ولا يرفع رأسه حتى تقوم 
الساعة. . ٠٠.‏ وعزاه إلى عبد بن حميد. 

وهذا الأثر أخرجه: أبو الشيخ في العظمة (1۳۹/۲) برقم »)٠٠٤(‏ وابن 
المبارك في الزهد ص٥۷‏ برقم .)۲۲١(‏ وقال ابن القيم في اجتماع 
الجيوش الإسلامية ص1٠۲:‏ «وهذا الإسناد كلهم أئمة ثقات» ورواه أبو 
أحمد العسال في كتاب المعرفة». 


- يعني «تفسير ابن أبي حاتم» قال الذهبي عنه في السير :)۲۹۳/١۳(‏ «وله 


تفسير كبير في عدة مجلدات عامُته آثار بأسانيده من أحسن التفاسير». 
وعن هذا التفسير ينقل غالب المفسرين ممن يعنون بالاثار كالبغوي وابن 
کش والسيوطي في الدر المنثور» وینقل عنه شيخ الإسلام كذلك» درء 
التعارض ۰۲۲/۲ ۹/٠٠۲)ء‏ وبيان تلبيس الجهمية .)٤٤١/١(‏ 
-ب» ظ» طت : (المتطلع)ء د: (المضلّع). والمتضلع من تضلّم : امتلا شبعاً 
ورياً حتى بلغ الماء أضلاعه» القاموس .٠٨۸‏ والمقصود هنا المتضلع من العلم . 
«الإمام ابن الإمام»: هو أبو محمد عبدالرحمن بن الحافظ الكبير أبي حاتم 
مد بن إدريي بن المندر: الي الطلي». الزازي الافط. الناقة 
الإمام» ولد سنة أربعين ومائتين. سمع من أبيه وأبي زرعة الرازي وأكثر 
عنهما والحسن بن عرفة وغيرهم كثير. وعنه 8 الشيخ بن حيان وأبو أحمد 
الحاكم وغيرهماء قال الخليلي : «كان بحرا ذ في العلوم ومعرفة الرجال»» 
وقال الذهبي : «وكتابه الجرح والتعديل يقضي له بالرتبة المنيفة في الحفظ). 
من مصنفاته: التفسير» والجرح والتعديل› ومصنف کبير في الرد على 
الجهمية. كانت وفاته سنة سبع وعشرين وثلاثمائة. السیر (۲۹۳/۱۳)ء 
تذكرة الحفاظ (۸۲۹/۳)» طبقات الشافعية للسبکی ».)۳۲٤/۳(‏ طبقات 
الحنابلة .)٠١/۲(‏ 

TAY 


= -شيخه»: هو آبو زرعة عبيدالله بن عبدالكريم بن يزيد بن فرُوخ الرازي› 
ولد سنة مائتين» سمع من أحمد بن حنبل ومحمد بن سابق وغيرهما. 
وعنه مسلم والنسائي والطبري وغيرهم» كان آية في الحفظ والاإتقان. قال 
ابن أبي شيبة: «ما رأيت أحفظ من أبي زرعة». كانت وفاته سنة أربع 
وسين ومائتين. يقل عله ابن آبى. حاتم غالبا ششرونًا بوالدهء اير 
c(10/1۳(‏ 2 والتعدیل (۳۲۸/۱). 

«أبوه»: هو أبو حاتم محمد بن إدريس بن المنذر الحنظلي الرازيء الإمام 
الحافظ› شيخ المحدثين› سمع من عبیدالله بن موسی ومحمد بن عبدالله 
الأنصاري وغيرهما كثير. وعنه ابنه وأبو زرعة والبخاري وغيرهم كثير. قال 
عنه الخليلي إنه سمع من أكشثر من ثلاثة آلاف شيخ› وکان من بحور 
الحلم؛ 2 البلادء وبرع في المتن والإسنادء وجمع وصنف وجرح 
وعدّل» وصځح وعلّل. قال لابنه عبدالرحمن: «يا بني مشيت على قدمي 
في طلب الحديث أكثر من ألف فرسخ». . كانت وفاته سنة سبع وسبعين 
ومائتین . الجرح والتعدیل لابنه (۹/۱٤۳)ء‏ السیر .)۲٤۷/۱۳(‏ 

«سنّيان» : : في د» ح» ط : (سفيان) وهو تحريف› ويقصد أن أباه وشيخه كانا 
على طريقة أهل السنَة في الاعتقاد (المحقق) . قلت : ولعلْ سبب تأكيد سنيّتهما 
- ولا سيّما والده - أيضاً أن لأبيه معاصراً إسماعيليَاً يشاركه في الكنية والنسبة» 
وهو أبو حاتم الرازي المتوفى سنة ۳۲۲ه صاحب كتاب الزينة» (ص). 
ط: (فرازيان)» وفي حاشية «طع» : (في الأصل: فانظر ذان). 
وأما نص مقالة العلو لابن أبي حاتم فقد قال في كتابه «أصل السنة 
واعتقاد الدين»: «سألت أبي وأبا زرعة - رضي الله عنهما - عن مذاهب أهل 
السنة وما أدركا عليه العلماء في جميع الاما وما يعتقدان في ذلك؟ 
فقالا: أدركنا العلماء في جميع الأمصار ‏ از وعراقاً ومقا 
وشاماء ويا فکان من مذاهبهم : . . وأن الله عر وجل على عرشه بائن 
من خلقه کمااوصف نه غي کتابه وعلی الان رسارل اله اك پلا 
كيف . . .» ١.ه‏ مختصراً من أصل السنة صه۴» (مطبوع ضمن كتاب= 

YAY 


رار اا في ف وع ا و ج مهن 


-__ ۸ 


عقيدة آي حاتم وأبي زرعة الرازي . جمع محمود الحداد. وأخرج هذا 
الأثرء اللالكائي في شرح أصول اعتقاد آهل السنة )۱۷٩/۱(‏ برقم (١۴۲)ء‏ 
وابن قدامة فى إثبات صفة العلو برقم (۱۱۰) ص۰۱۲۹ والذهبی فى العلو 
(المختصر ص٤‏ *۲۰)» وأورده شيخ الإسلام فی الدرء »)۲١۷/٦(‏ والناظم 
في اجتماع الجيوش الإسلامية ص٣٣۰۲‏ والصواعق €/ 14° وصحح 
إسناده الألباني (المختصر ص٤٠۲‏ - ١٠٠)ء‏ ولهم نصوص أخرى في 
إثبات العلو. انظر : اللالكائى برقم «((FYT)‏ والعلو للذهبى (مختصر 
ص۳٢۲).‏ 
«النسائي»: كذا في جميع النسخ» ولا يستقيم الوزن إلا بحذف 
الألف. والنسبة إلى نسا: نَسَائِيّ ونَسّويي ولو اختار الناظم هذه الثانية 
طت: «النسّاء»» ولعل ذلك لإقامة الوزن» (ص). هو أبو عبدالرحمن 
أحمد بن شعيب بن على بن ستان بن بحر الخراسانى› النسائي› 
صاحب السنن» ولد سنة ١٠ه‏ سمع من إسحاق بن راهويه»› 
وهشام بن عمار وغيرهما کثیر. وعنه أبو بشر الدولابي وأبو جعفر 
الطحاوي وغيرهما کثیر. وکان من بحور العلم مع الفهم والإتقان 
والبصر ونقد الرجال وحسن التأليف» قال الدارقطنى: «أبو عبدالرحمن 
مقدم على كل من يذكر بهذا العلم من أهل عصره» من أهم مصنفاته: 
السنن» والضعمفاء» والتفسير» كانت وفاته سنة ۳١٠۳ه.‏ السير ٠٠١١/١٤١‏ 
البداية والنهاية ۱۳۱/۱۱ الشذرات ۲۳۹/۲. 

ا ٣‏ ت u TT‏ م : n‏ 
- اتفسيره»: وهو مطبوع › اما مقالته فقد ذكر في تفسیر قوله تعالی : لثم 
سوئ إل ألسَمآو) [إفصلت: ]١١‏ حديث الجارية» ثم ذكر حديث 
عبدالله بن عمر «أن رسول الله ي كان إذا استوى على بعيره خارجاً إلى 
سفر کبر ثلاثاً وقال: سبح ای سر ا هدا وما تًا لم مريك ® 
ّا إل با لَسْمَلَ €6 [الزخرف: ١٠ء .]٠١‏ والحديث أخرجه مسلم 
فی کتاب الحج برقم (۲(. انظر تفسیر النسائی ۲/. 

A4 


۹“ واقراً كتابَ العزش تصينف الرؤضا ت جل الصدوق إمايناغشثمان 

ا ا ان 

۹ _ «كتاب العرش»: واسمه: «كتاب العرش وما روي فيه» للحافظ محمد بن 
عثمان بن أبي شيبة العبسي. ونص مقالته: «وذكروا أن الجهمية يقولون أن 
ليس بين الله عر وجل وبين خلقه حجاب. وأنكروا العرش وأن يكون هو 
فوقه وفوق السماوات. وقالوا إن الله فى كل مكان. .. بل هو فوق العرش 
کا ول مط افر ما من حل م عم اة 
يخرجون من علمه... . إلخ» ا.ه مختصرا. العرش ص4٤‏ - ٠٠١‏ وانظر 
نص المقالة في: مختصر العلو للذهبي ص٠۲۲.‏ 
- وهو محمد بن عثمان ابن أبي شيبة العبسي› الكوفي» أبو جعفر» سمع 
من أبيه وعميه: أبي بكر والقاسم وغيرهم . وعنه ابن صاعد والسماك 
وغيرهماء كان حافظاً من أوعية العلم» قال الخطيب: كان كثير الحديث 
واسع الرواية ذا معرفة وفهم» وله تاريخ كبير في معرفة الرجال. كانت 
وفاته سنة ۲۹۷ه. السیر »)۲۱/۱٤(‏ تاريخ بغداد .)٤١/۳(‏ 
- كذا ورد البيت في الأصل وف» د (مع تحريف فيها). وفي غيرها: 
«. . .العرش للعبسى وهو محمد المولود من عثمان). 

٠‏ _- كذا في الأصل و د» وفى غيرها: «واقراً لمسند عمه ومصتّف». 
«أخوه» يعني : أخاعثمان. هو أبو بكر عبدالله بن محمد بن إبراهيم ابن أبي 
شيبة الكوفي» سيد الحفاظ . سمع من ابن المبارك وابن عيينة وغيرهما كثير . 
وعنه أبو زرعة» وبقي بن مخلد وغيرهما كثير» قال عمرو بن علي الفلاس: «ما 
رأيت أحداً أحفظ من أبي بكر ابن أبي شيبة» من مصنفاته : المسندء والمصنف› 
والتفسیر» کانت وفاته سنة ۲۳۰ه. السیر (۱۲۲/۱۱)» الشذارت .)۸١/۲(‏ 
وكتابه المسند كان مفقوداًء وقد وجد أخيراً بعض الأجزاء منه. وأما كتابه 
«المصنف في الأحاديث والآثار» فهو مطبوع. وقد أخرج فيه )٥٠۷/۸(‏ 
لحت اخ و ا ا أن ان و ا ا وا 
فت اد هان حا رسن الد و ق الراك م غ 
وآ آنا پى وخی كلاعا EEE TENSE‏ 

TAo 


١-واقرأكتاب‏ الاشتقًامة للؤضا داك ابن أضرم حافظ راسي 
۲ -_وافْرَاً كاب الحافظ الئَمَّةٍ الوصا ااا یا انی 


~ı ۱ 


-~__ ۲ 


فقال النبي 4# : «وأنا أشهد» . 
وأخرجه كذلك ابن قدامة في إثبات صفة العلو ص۷ - 1۸ برقم (۳۷)» 
والذهبي في العلو كما في المختصرء وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد 
٠)۷0‏ وذكرها ابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية ص۷١۱٠ء‏ وابن 
أبي العز الحنفي في شرح الطحاوية .)۳۷٦/۲(‏ 
كتاب «الاستقامة» لابن أصرم: قال الذهبي : «يرد فيه على أهل البدع». تذكرة 
الحفاظ .٠١١/۲‏ وانظر: السير .٠٠٠/٠۲‏ وقال الحافظ ابن حجر : «وألف كتاب 
الاستقامة فى الرد على أهل الأهواء»» تهذيب التهذيب .)۱١۳/۳(‏ ويطلق عليه 
شيخ الإسلام وابن القيم - رحمهما اله - كتاب السنة. انظر: الدرء »)۱١۸/۷(‏ 
اجتماع الجيوش ص۹٠٠.‏ وأما نص مقالته فلم أجده» ولكن ذكر شيخ الإسلام 
أنه قرر العلو ضمن کتابه «السنة» كما في الدرء (۱۰۸/۷ .)٠١۹-‏ 
ابن أصرم: هو خشيش بن أصرم بن الأسود أبو عاصم» النسائي الحافظ . 
روى عن روح بن عبادة» وعبدالله بن بكر السهمي وغيرهما. وعنه أبو داود 
والنسائي وغيرهماء حافظ حجة» كان صاحب سنَة واتباع . كانت وفاته سنة 
۳ھهھ. السیر .)۲٥۰/۱۲(‏ تهذیب التهذیب .)۱١۳/۳(‏ 
كتاب «السنة» لعبدالله ابن الإمام أحمد مطبوع ولم يعقد فيه فصلا أو باباً 
مستقلاً للكلام عن مسألة العلو» ولكن ذكر في بداية الكتاب عن مالك بن 
أنس - رحمه الله - قوله: الله عر وجل في السماء وعلمه في كل مكان لا 
نحلو مته شىء الة 0)0۷ برقم .)1١(‏ وتقدم الكلام :على 
هذا الأثر عند البیت رقم .)۱١١٤(‏ 
وكذلك نقل عن ابن المبارك قوله حينما سُئل كيف ينبغي لنا أن نعرف 
ربنا؟ قال: «على السماء السابعة على عرشه ولا نقول كما قالت الجهمية 
إنه هاهنا في الأرض» ا.ه كتاب السنة )۱١١/١(‏ برقم (۲۲)» وقد تقدم 
الكلام على هذا الأثر تحت البيت رقم .)۱۳۸١(‏ ونقل آثاراً أخرى أيضا 
ولكن لم يفرد لها بابا مستقلا كما ذكرنا آنفاً. 

۳A٦ 


۳ اك انم أحمد اوعد الحمًاظقُذ شهدت له الحمَّاظ بالإئْمًانِ 
-واقراً كاب الأثرم العَدْل الوصا في الشكَة الأولى إمَام رمان 
٠‏ -وكذا الإمَام بن الإمام المزئصّى حقأأبي داو ذي 


= - هو عبدالله ابن الإمام أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» الإمام الحافظ 
الناقد» محدث بغداد» أبو عبدالرحمن. روى عن أبيه شيا كشثير وعن 
یحیی بن معين وخلائق لا يحصون. وعنه النسائي والبغوي واسفزايي 
وغيرهم كثير. ولد سنة ۳٠۲ه.‏ قال الذهبي: «وكان صيّناً ديّناً صادقاء 
صاحب حديث واتباع وبصر بالرجال». من مصنفاته: السنة» والعلل» وهو 
راوي کتاب أبیه المسند وله زیادات من روایاته عن غير أبیه. کانت وفاته 
سنة ۲۹۰ه. السير »)١۱١/١۳(‏ طبقات الحنابلة .)۱۸١/١(‏ 

4 .- الأثرم : هو أبو بکر أحمد بن محمد بن هانیء الإسكافي› وقیل : الكلبي» 
تلميذ الإمام أحمد» العلاأمة الحافظ. سمع من الإمام أحمد ومسدد بن 
مسرهد وغيرهما وعنه النسائى والزنجانى وغيرهماء وقال الخلال: «كان 
الأثرم جليل القدر» حافظاً»» وكان ذكياً فيه تيقظ عجيب. من مصنفاته: 
كتاب السنن» وكتاب العلل فى الحديث» وكتاب السنة. كانت وفاته سنة 
إحدى وستين ومائتين أو في حدودها. السير (١١/1۲۳)ء‏ طبقات الحنابلة 
(11/۷)» الفهرست ص۳۸۹. 
كتابه «السنة» نص عليه شيخ الإسلام في «الحموية) ضمن مجموع الفتارى 
.)٤۲ »۲٤/٥(‏ وفی الدرء (۲۳/۲.» »)۱٠۸/۷‏ وسماه «كتاب السنة والرد 
على الجهمية»» وهو مفقود» ولكن ذكر شيخ الإسلام أنه قرر مسألة العلو 
في کتابه . الدرء ۱٠۰۸/۷(‏ - ۹٠۱)ء‏ والناظم في اجتماع الجیوش ص۹٦٠۲.‏ 

٥‏ _- ابن بي داود: هو أبو بكر عبدالله ابن الإمام الحافظ ا داود سلیمان بن 
الأشعث السجستاني صاحب السنن. ولد سنة ثلاثين ومائتين» روى عن أبيه 
ومحمد بن بشار وغيرهما» وعنه خلق كثير منهم ابن حبان وأبو أحمد 
الحاكم والدارقطني وغيرهم» صاحب التصانيف» كان من بحور العلم» 
وقال عن نفسه: «حدثت من حفظى بأصبهان بستة وثلاثين ألفاء ألزموني 
الوهم فيها في سه اخادیف ها فته رجات ی کان حا هاه 

FAY 


--ئضنيفةنئرأوئظمأواضخ فى الشكَّةالمُفْلى مُمَاتَجمان 
۷ -وافرآ كاب الشتة الأولى الذي أبداه ففضطلع يى الإيمَان 


- 


-_ ۷ 


على ما كنت حدئتهم به» .هه من مصنفاته المسند والسنن والتفسير 
ومنظومة فى اعتقاد أهل السنة حائية» كانت وفاته سنة ١١۳ه.‏ السير 
(۲۲۱/۱۳)ء طبقات الحنابلة »)٥۱/۲(‏ والفهرست ص۲۸۸. 

كذا «ذي العرفان» فى الأصل وط وحاشية ف. وفى غيرها: ذو 
العرفان»» يعني : ET‏ ۰ 

تصنيفه في النظم ا الحائية في عقيدة أهل السنة» وهي متواترة عنه 
وقد اعتنى بها العلماء وممَنْ شرحها: الآجري» وابن البنا الحنبلىء 
رالسقاري في كات الرائع الأنوان الفا وعو جرع والقعة في 
أربجين ستاء وقد طحت ممرةة أيضا: 

وذكر ابن بطة أن أبا بكر بن أبي داود قال عقب هذه القصيدة: «هذا قولي 
وقول أبي وقول أحمد بن حنبل» وقول من أدركنا من أهل العلم وممن لم 
ندرك ممن بلغنا عنه فمن قال غير هذا فقد كذب». انظر: مختصر العلو 
ص۲۲۸ طبقات الحنابلة »)٥۳/۲(‏ شرح ابن عيسى »)٤)٥۹/١(‏ مقدمة 
محقق لوائح الأنوار ص٠٠.‏ 


ومما جاء فيها : 
تمسك بحبل الله واتبع الهدى ولاتكبدعيألعلك تفلح 
إلى أن قال : 


وقل ينزل الجبارفي كل ليلة بلاكيف جل الواحد المتمدح 
إلى طبق الدنيايمن بفضله فتفرج أبواب السماء وتفتح 
كتاب «السنة» لابن أبي عاصم من كتب السنة التي أورد فيها المؤلف 
الأحاديث بسنده وهو في تقرير عقيدة أهل السنةء والكتاب مطبوع . 

وقد عقد المؤلف فيه «باب ما ذكر أن الله تعالى فى سمائه دون أرضه».. . 
تم دک الخدت الارة ت فال يات دك ارول وبا ارك وتال إلى 
السماء. . .۰ ثم ذکر آحادیث النزول ص٣۲۱‏ - .۲۲٤‏ وانظر: مختصر 
العلو للذهبي ص۲۱۷. 

FAA 


ايلاو الل ابه أبضأانَبيل راضخ اليُرْمَان 


-_ ۸ 


_ طت» طه: (التي)» وهو خطاً . 

- طع: (الذي أرواه). 
- يقال : فلان مضطلع بهذا الأمرء أي قوي عليه» ولکن الناظم راد معنى 
المتضلع› من تضلع الرجل: امتلاأً شبعاً ورياً. انظر الصحاح ص۱١١٠.‏ 
«النبيل ابن النبيل»: هو أبو بكر أحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد 
الشيباني» ابن أبي عاصم› ولد سنة ١٠۲ه»‏ سمع من أبي سلمة التبوذكي 
وهدبة بن خالد وغيرهماء وعنه: العسال وابن حيّان وغيرهما» وكان فقيهاً 
ظاهري المذهب ولى قضاء أصبهانء وكان زاهداً حافظاًء من مصنفاته: 
المسند الكبيرء والآحاد والمثانى» والسنةء كانت وفاته سنة ۲۸۷ه. السير 
»)٤۳۰/۱۳(‏ شذرات الذهب .)۱۹٩/۲(‏ 
أبوه أبو عاصم النبيل» الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن مسلم بن 
الضحاك» الشيباني مولاهم»› الإمام الحافظ شيخ المحدثين» ولد سنة 
٣ه‏ حدث عن: ابن عجلان والأوزاعي وسفيان وغيرهم. وعنه 
البخاري (وهو أجل شيوخه وأكبرهم)» وبندار وابن المثنى وغيرهم» كانت 
وفاته سنة ٤۲۱ھ‏ على الراجح. السیر »)٤۸۰/۹(‏ شذرات الذهب (۲۸/۲)» 
الجرح والتعدیل .)٤۹۳/٤(‏ 
ذكر الذهبي في سبب تسميته ب «النبيل» ثلاثة أقوال: 

١‏ - قيل: إن فيلاً قدم البصرة فذهب الناس ينظرون إليه فقال له ابن 
ج ما لك لا تنظر؟ قال: لا أجد منك عوضاً قال: أنت نبيل. 
ن لأنه كان يلبس الخز وجيد الثياب» وكان إذا أقبل قال ابن 
(جاء النبيل». 

e‏ لأن شعبة حلف ألا يحدث أصحاب الحديث شهراً فقصده أبو 
عاصم» فدخل له :وقال: #حدت وغلامي العطار حر لوجه الله كفارة 
عن يمينك» فأعجبه ذلك . 
والنبيل: من «النبل». وهو الذكاء والنجابة والفضلء وقد نبل بالضم فهو 
نبيلٌ . اللسان .٠٤١/١١‏ 

۸۹4 


۹-وانظز إلى قُؤل ابن أشباط الوصا وانظز إلى قول الوضاشفيان 
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- ابن أسباط: هو يوسف بن أسباط بن واصل الشيبانى الكوفى» الزاهده 


الواعظ› روی عن سفیان الثوري وعامر بن شریح وغيرهما» وعنه بو 
الأحرص ومحمد بن موسى وغيرهماء قال ابن معين: «ثقة»» وقال 
العجلي : «صاحب سنة وخير». قال ابن حبان: «كان من عباد أهل الشام» 
وقرٌائهم» كانت وفاته سنة ٩۹١٠ه.‏ تهذيب التهذيب .)١۸/١١(‏ السير 
(۱۹۹/۹4)» حلية الأولیاء (۲۳۷/۸). 

ولم أجد أحداً نص على مقالة له في العلوء ولكن أخرج أبو الشيخ في 
العظمة (4۲۲/۳) برقم )١٤(‏ بسنده عن يوسف بن أسباط قوله: «تجتمع 
ملائكة الليل وملائكة النهار في صلاة الظهر وصلاة العصر› فترتفع ملائكة 
الليل وتبقى ملائكة النهار. . الأثر بطوله». وهذا معنى حديث أبي هريرة 
وقد تقدم تخریجه عند البیت رقم .)۱١١۹۲(‏ 

ومما يدل على أنه كان من أئمة السنة» ما رواه قوام السنة أبو القاسم 
الأصبهاني في كتابه الحجة )٠٤١/۲(‏ بسنده عن المسيب بن واضح قال: 
«أتيت يوسف بن أسباط فقلت له: يا أبا محمد: إنك بقية من معنا من 
العلماءء وأنت على من لقيت»› وأنت إمام سنة› ولم آتك أسمع منك 
الأحاديث ولکن أ تيت أسألك عن تفسيرها وقد جاء هذا الحديث : (وذکر 
حديث الافتراق وسیأتی تخريجه عند البيت رقم )۱۷۷١(‏ فما هذه الفرق 
حتى نجتنبهم»؟ قال: «أصلها أربعة: القدرية والمرجئة والشيعة والخوارج» 
فثمانية عشر منها في الشيعة» . 

سفيان: لعله سفيان الثوري» وهو الذي نقل عنه بعض الأقوال ف فى العلو 
بخلاف ابن عيينة فلم أجد له نصا صريحاً في ذلك . والڻوري هو سفيان بن 
سعيد بن مسروق الثوري» أبو عبدالله الكوفي» إمام أهل الدنيا في زمانه 
جمع بين العلم والزهد والعمل»› يقال بلغ عدد شيو خه ستمائة شيخ › وبلغ 
عدد الذين رووا عنه قريب الألف. كانت وفاته سنة ١١٠١ه.‏ السير 
(۲۲۹/۷). حلية الأولياء »)٩۹/۲(‏ تاریخ بغداد .)۱١۱/۹(‏ 


ومما نقل عنه أنه سئل عن قوله تعالی: ما بڪوث ين وی َج 
۳۹۰ 


2 


َة إلا هو 


٠‏ -_وانظز إلى فُؤل ابن ربد داك حى ااوحمادالإق ام الئّاني 


رابع . .€ قال: «هو على عرشه وعلمه معهم أينما كانوا». أخرجه عبدالله بن 
ا في السنة )۳١۷/١(‏ برقم (۹۷)» والبيهقي في الأسماء والصفات 
(۳۱/۲) برقم (۹۰۸)» والآجري في الشريعة» واللالكائي في شرح أصول 
اعتقاد أهل السنة )٤١١/۳(‏ برقم (۷۲٦)ء‏ وابن قدامة في صفة العلو برقم 
٠٠١ »١١۳ص‎ )۹٤ .۸۹(‏ وابن عبدالبر فى التمهيد .)۱٤١/۷(‏ والذهبي في 
الم ال 0 ال اقات غن ما ا 

۰ -- ابن زيد: هو حماد بن زيد بن درهم» أبو إسماعيل الأزدي» البصري» من 
أقران الإمام مالك ولد سنة ثمان وتسعين» روى عن عمرو بن دينار 
وعاصم ڊ نآب النجود وداود بن ¿ بي هند وغيرهم كثيرء وعنه سفیان 
وشعبة وابن المبارك وغیرهم کثیر› العلامة الثبت» إمام أهل زمانه» قال 
یحیی بن معین : : «ليس أحد أثبت من حماد بن زيد» وقال أحمد بن حنبل: 
«حماد بن زيد من أئمة المسلمين من أهل الدين هو أحب إلى من حماد بن 
سلمة». وقال فيه ابن المبارك: 
E E SE E E O E E O E E‏ 
و افا E E EE E‏ 
لاكثشوروك جهمم وكعمروبنن عبيدا 
وکانت وفاته سنة ۱۷۹ه. السیر ۰٤٥٩/۷‏ شذرات الذهب ۲۹۲/۱. 
ونص مقالته: عن سليمان بن حرب قال: سمعت حماد بن زيد يقول : 
«الجهمية إنما يحاولون أن يقولوا ليس في السماء شيء». أخرجه عبدالله ابن 
الإمام أحمد في السنة ۱١۷/١(‏ - ۱۱۸) برقم (١٤)ء‏ والبخاري في خلق أفعال 
العباد ص٤٠›‏ برقم (* .)٩‏ وذکره ابن قدامة في صفة العلو من رواية الأثرم 
عنه ص۰۱۱۸ برقم (۱۰۲)» وذکره الذهبي في العلو كما في المختصر 
ص١٤٠»‏ والناظم في اجتماع الجيوش ص٠۳٠ء‏ وص٤۲1»‏ وشيخ الإسلام 
في الحموية كما في مجموع الفتاوی »۱۳۸/١(‏ ۱۸۳ - ۱۸۴). 
وقد صححه شيخ الإسلام كما في المضدو السابق والاليانن كا فى 
المختصر ص١۷٤٠.‏ 


۳۹۱ 


١-وانظز‏ إلى مَافالّةُعَلّمالهْدّى عُفماك داك الدّارمئ الوڳانى 
t/r4]‏ ۲ -/فِي َفُضِه والوديَالَهُمَا كما اشتة ا 


4۴1 
۳۲ 


- كذا ضبط «حماد» بالكسر في ف» وهو معطوف على ابن زيد (ص). 
وهو حماد بن سلمة بن دينار أبو سلمة البصري» من آقران حماد بن زید٬‏ 
روی عن ثابت البناني وقتادة وغيرهما. وعنه ابن جریج وابن المبارك 
وغيرهما» قال عنه الذهبي : «کان بحراً من بحور العلم. . . وکا راسا في 
الستّة». كانت وفاته سنة ۹۷١١ه.‏ السير »)٤٤٤(‏ تهذيب التهذيب 
)(. 

ونص مقالته: قال الذهبي في العلو: «روى عبدالعزيز بن المغيرة» حدثنا 
خاو ا ا ول الت جل و ال من رأیتموه ینکر هذا 
فاتهموه» مختصر العلو ص٤٤٠.‏ 

وكذلك نقل عنهما (أي ابن سلمة وابن حماد) أبو نصر السجزي آنھما 
يثبتان العلو لله سبحانه . انظر: اجتماع الجيوش ص٦٤۲‏ مجموع الفتارى 
(۱۹۰/۰). درء التعارض »)٠٠۰/۹(‏ السير للذهبي .)٠٦/١۷(‏ 


«الدارمى»: بإسكان الياء للوزن. وقد تقدمت ترجمته تحت البيت .)۸۸٥(‏ 
الكتاب الأول : «نقض عثمان بن سعيد على بشر المريسى الجهمى العنيد» 


فیما افتری على الله في التوحيد». وهو من الكتب التي ردت على شبهات 
المعطلة وخاصة المعتزلة والجهمية» والكتاب مطبوع . 

أما مقالته فى العلو فى هذا الكتاب فقد عقد فيه باباً بعنوان: «باب 
النزول» وقرر فيه علو الرب ونزوله إلى السماء الدنيا ص١۱ء‏ وعقد 
باباً بعنوان «باب الحد والعرش» ص۲۴» ومما قاله رحمه الله: «وقد 
اتفقت كلمة الممله والكافرين أن راه فى الاه وخدوة بلك ٠:‏ 
المريسي الضال وأصحابه حتى الصبيان الذين لم يبلغوا الحنث قذ 
عرفوه بذلك إذا حزب الصبي شيء يرفع يديه إلى ربه يدعوه 
في السماء دون ما سواه فكل أحد بالله وبمكانه أعلم من الجهمية) 
ص٥۲.‏ 

واسم الكتاب الثاني: كتاب الرد على الجهمية. وهو أيضاً مطبوع. وقد 

۳4۲ 


۳ -كَدَمَتْفَرَاعِدَفِرَقَةججهْميِة فَحَوَتْشسُفُوفُهُم عَلّى الجيطان 
٠‏ وانظز إلى مافِي صَحيح مُحَمَبٍ داك الْخارِيّ العظيم الان 


ج عقد فيه باباً بعنوان: «باب استواء الرب تبارك وتعالى على العرش وارتفاعه 
إلى السماء وَينُونته من الخلق» ص۴۴ وذكر فيه الآيات والأحاديث والآثار 
الدالة على العلو ومما قال: «والأحاديث عن رسول الله وأصحابه والتابعین 
ومن بعدهم في هذا أكثر من أن يحصيها کتابنا هذا غير آنا قد اختصرنا من 
ذلك ما يستدل به أولو الألبابء أن الأمة كلها والأمم السالفة قبلها 
يكونوا يشكون في معرفة الله تعالى أنه فوق السماء بائن من خلقه. 
ص۳٥‏ ۔ .٥٤‏ 
قال الناظم في اجتماع الجيوش ص٠۲۳‏ عن هذين الكتابين: «. . . وكتاباه 
من أجل الكتب المصتفة في السنة وأنفعهاء وينبغي لكل طالب سنة مراده 
الوقوف على اا عل الا واوو وة أن فا کا ركان 
شيخ الإسلام يوصي بهذين الكتابين أشد الوصية ويعظمهما جدا» وفيهما 
من تقرير التوحيد والأسماء والصفات بالعقل والنقل ما ليس في غيرهما». 

۳ _ قوله: «هدمت»: يعنى أن الستّة التى تضمنها الكتابان هدمت قواعد 
فرقة. . . (ص). ٤‏ 
- سبق تعريف الجهمية في التعليق على مقدمة المؤلف . 
- طت» طه: (فخرّت)» تحريف. وفي طع: (خرّت) وهو تصرف من 
الناشر. يقال: خوت الدار خواءء إذا سقطت. ومنه قوله تعالى: فقهى 
اويه عل عروشها» أي : ساقطة على سقوفها. الصحاح ص۲۳۳۲. 

٤‏ _ البخاري : هو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة» البخاري» أبو 
عبداللهء أمير المؤمنين في الحديث وشیخ الحفاظ صاحب اا 5 ولد سنة 
أربع وتسعين ومائة» وكان رأساً في الذكاء ورأساً في العلم» ورأساً في الورع› 
وسمع من نحو ألف شيخ منهم ابن المديني» وبندار وغيرهم كثير» وعنه خلق 
كثير منهم الترمذي ومسلم وغيرهماء قال ابن خزيمة: «ما تحت أديم السماء 
أعلم بالحديث من البخاري» |.ه. كانت وفاته سنة ست وخمسين ومائتين 
السیر (۱۲/١۹)ء‏ تهذيب التهذيب (۹/١٤)ء‏ البداية والنهاية .)۲۷/١١(‏ 

4۳ 


- ين رَد ما قله الهئ بال فل الصجيح الواضح اليْرْمَانِ 
۳٦‏ وانظر إّى يلك الگراجم ما الي SEE EEE‏ 
۷ -وانظز إلى ما فُالّهُ الطبريّ في الل زح الذي وء دكم سِفُران 


\ fo 


\ ۴Y 


فيه وقرر اعتقاد أهل السنة مؤيداً بالآيات والأحاديث وأقوال الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم» ورتبه على أبواب. وکان من ضمن أبوابه وتراجمه 
أبواب أشار فيها إلى مسألة العلو والاستواء منها: الباب رقم (۲۲) باب 
قول الله تعالى: #وڪات عرش عل الماءٍ» #وهو رب المرش 
والباب رقم (۲۳) باب قول الله تعالى: تمرح ألمَكهكة والرسٌ ِ4 . انظر 

.)٤۲۷ . ٤۱٤/۱۳( فتح الباري‎ 

وأما قول الناظم: من رده ما قاله الجهمي . . ٠.‏ فهو يشير إلى عنوان كتاب 
التوحيد في صحيح الإمام البخاري. ففي رواية المستملي: «كتاب التوحيد 
والرد على الجهمية وغيرهم»» قال الحافظ : : «ووقع لابن بطال وابن التين 
«كتاب رد الجهمية». انظر فتح الباري (ov)‏ في بداية كتاب التوحيد. 
وانظر اجتماع الجيوش ص٣٠۲۴‏ - .۲۴١‏ وقال الذهبي في العلو: «قال 
الإمام البخاري في آخر الجامع الصحيح في کات االو عل الج 
انظر: المختصر ص۲٠٠.‏ 


- هو هبة الله بن الحسن بن منصور الرازي الطبري اللالكائي» أبو القاسم» 


ومحدث بغداد الإمام الحافظ الفقيه الشافعي سمع من عيسى الوزير وأبي 
طاهر المخلص وعنه الخطيب البغدادي» وابنه محمد بن هبة اللهء قال 
الخطيب: كان يفهم ويحفظ» صنف كتاباً في السنة وعاجلته المنية» ١.ه.‏ 
وکانت وفاته سنة ۱۸٤ه.‏ السیر (۱۹/۱۷٤)ء‏ تاريخ بغداد .)۷٠/١١(‏ 

- قوله: «الشرح» يعني كتابه المسمى «شرح أصول اعتقاد أهل السنة 
والجماعة». والكتاب اڪ ونص مقالته: «سياق ما روي في قوله 


2 


تعالی : لن على المرش اسوق @4 وأن الله على عرشه في السماءء 
وقال عر E ET‏ لَب والسل: لسن ش4 فال 
آلا رر a‏ 


این ٣‏ ن اى لصم أن يف بک الرس وقال: #وهو القاهر فوق عادو 
4٤‏ 


۸ أغنِى المَقَّية الشافِعى اللالّکا ئى المُمددَتاصرالإيمَان 
۹-وانظز إلى ما قال عَلَم الهْدى الگ _يمنئ في إيصاجو وتيانِ 
٠‏ داك الذِي هُو صَاحبُ التّرغيب وال سزهيب ممذوځ بكل سان 


ورل عك حَّةّ4. فدلت هذه الآيات أنه تعالى في السماء وعلمه بكل 
مکان من أرضه وسمائه وروی ذلك من الصحابة: عمر› وابن مسعود» 
وابن ¿ عباس › وأم سلمة» ومن التابعين E‏ إلخ» شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة (۳۸۷/۳ - ۳۸۸)ء وانظر اجتماع الجیوش ص۹۸٠.‏ 


14۰ 


التيمي» ثم الطلحي» الأصبهانيء الملقب بقَوّام السنة صاحب الترغيب 
والترهيب» سمع أبا عمرو عبدالوهاب بن منده وسليمان الحافظ وغيرهماء 
وعنه: أبو سعد السمعاني وأبو العلاء الهمذاني وغيرهماء ولد سنة سبع 
وخمسين ٠‏ واريمماقة صاخب التصائيف» قال آبو موشىئ المديني؛ بز 
القاسم إسماعيل الحافظ إمام وقته» وأستاذ علماء عصره» وقدوة أهل السنة 
فى زمانه. . .»» وقال عبدالجليل كوتاه: «سمعت أئمة بغداد يقولون: ما 
رحل إلى بغداد بعد الإمام أحمد أفضل ولا أحفظ من إسماعيل» من 
مصنفاته الحجة» والترغيب والترهيب» ودلائل النبوة» توفي سنة خمس 
وثلاثين وخمسمائة . انظر: السير (١۲/٠۸)ء‏ شذرات الذهب .)٠٠١/6(‏ 
ويعني هنا كتابه: «الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة أهل السنةا» وهو 
مطبوع . ٤‏ 

ونص مقالته: «باب بيان استواء الله عر وجل على العرش: قال الله تعالى: 
«الرَمن عل امرش استوى. . . . إلى أن قال: «قال أهل السنة: الله فوق 
السماوات لا يعلوه e‏ خلقه» ومن الدليل على ذلك: أن الخلق 
O E ETFO‏ بأصابعهم ويدعونه ويرفعون إليه أبصارهم . . الان 
قال: فصل في بيان أن العرش فوق السماوات وأن الله عر وجل 
فوق العرش. . .» وذكر الأحاديث والآثار في مسألة العلو الحجة ۸١/۲(‏ - 
۷ 


- يعني كتابه: «الترغيب والترهيب» وهو أيضاً مطبوع . 


۳4 


١-وانظز‏ إلى مَاقالة فِي المْنّة ال كبرى شَلَيْمَان ُو الطجرانِي 
۲ وانظز إلى ما فال َي الهُدى بذعي بطل ك ع نو شان 


-_-- ۱ 


= ۲ 


كتاب «السنة» للطبراني لم يصل إلينا. وممن نص عليه شيخ الإسلام في 
الحموية ضمن مجموع الفتاوى (١/٤٠)ء‏ والدرء .)۱٠۸/۷(‏ ومنهاج السنة 
(۲/٠٠)؛‏ والذهبى فى السير »)۱۴۸/١١‏ وتذكرة الحفاظ ›»)4۱٤/۳(‏ 
اللو كا في المحر سن ١‏ وين اكاب في املد تمن عل ذلك 
الذهبي . 
ونص مقالته فى كتابه السنة: «قال: «باب ما جاء فى استواء الله تعالى على 
عرشه» بائن من خلقه - فساق في الباب حديث أبي رزين العقيلي» 
وحديث عبدالله بن خليفة عن عمر في علو الله على عرشه» وحدیث 
الأوعال وأن العرش على ظهورهن» وأن الله فوقه» وقول مجاهد في المقام 
المحمود» مختصر العلو للذهبي ص٣۹٣٤۲.‏ 
والطبراني: هو سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي 
الطبراني» أبو القاسم» ولد سنة ١٠٠ه.‏ الإمام الحافظ صاحب المعاجم 
الثلاثة» جمع وصنف وعمُر دهراً طويلاً. سمع من نحو ألف شيخ أو 
يزيدون» سمع من هاشم الطبراني وأحمد والخياط وغيرهما. وعنه: ابن 
منده والحافظ ابن عقدة وأبو بكر بن مردويه. من مصنفاته: السنة» 
والدعاء» ومسند الشاميين» ودلائل النبوة وغيرها كثير. كانت وفاته سنة 
۰ھ. انظر: السیر (۱۱۹/۱۳)» شذرات الذهب .)١١/۸۳(‏ 
هو أحمد بن محمد بن عبدالله بن أبى عيسى المعافري الأندلسي»› 
الطْلَّمنكي (بفتح اللام» وأسكنت في البيت للضرورة)ء أبو عمر» الحافظ 
المقرىء» نزيل قرطبة» كان عالماً بالتفسير والحديث» أصله من طلمنكه من 
ثخر الأندلس الشرقى» من أئمة المالكية فى زمانه. قال عنه ابن بشكوال: 
«كان سيفاً مجرداً على أهل الأهواء والبدع» قامعاً لهم غيوراً على الشريعة 
شديداً فى ذات الله . .». من مصنفاته: تفسير القرآن» والوصول إلى معرفة 
الأصول. كانت وفاته سنة ۴۹٤ه.‏ السير »)٥٦٩/۷(‏ شذرات الذهب 
(E)‏ 

۳۹٦ 


۳ -_وانظز إلى قول الطحاوى الرْضا وأجزةمِن تٌخريف ذي بُهْكَان 
كتك القاضی آر تك ر هرات العاتلاتى فاد اران 


ونص مقالته في كتابه «الوصول إلى معرفة الأصول»:«أجمع المسلمون من 
أهل السنة على أن الله استوى على عرشه بذاته»» وقال أيضاً: «أجمع أهل 
السنة على أن الله على العرش على حقيقته لا على المجاز...»» وقال 
آنا «وأجمع المسلمون من أهل السنة على أن معنى قوله تعالى: #وهوّ 
مع أن ما كث4 ونحو ذلك من القرآن أن ذلك علمهء وأن الله فوق 
السماوات بذاته مستو على عرشه كيف شاء. .». انظر: اجتماع الجيوش 
ص١٤٠ء‏ والصواعق المرسلة »)۱۲۸٤/٤(‏ ومجموع الفتاوی (٥/۱۸۹)ء‏ 
والدرء (۲/١۴)ء »)٠٠١/١(‏ والعلو للذهبي كما في المختصر ص٤٠٠.‏ 

۳ -_- الطحاوي: هو أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي المصري» الطحاوي» 
الحنفي» أبو جعفر. الإمام العلأمة الحافظ الكبير» ولد سنة ۲۳۹ه» 
محدث الديار المصرية» وفقيههاء صاحب التصانيف من أهل قرية «طحا» 
من أعمال مصر. سمع من يونس بن عبدالأعلى» ويزيد بن سنان البصري 
وغيرهما. وعنه أبو القاسم الطبراني ومحمد بن المظفر الحافظ وغيرهما 
كثير. وكان شافعياً ثم تحول إلى المذهب الحنفي وصار إماماً فيه. قال 
الذهبي عنه: «من نظر في تواليف هذا الإمام علم محله من العلم» وسعة 
معارفه» من مصنفاته : أحكام القرآن» ومعاني الآثار» ومشكل الآثار» كانت 
وفاته سنة ١۳۲ه.‏ السير (١٠/۲۷)ء‏ البداية والنهاية .)۱۸١/۱۱١(‏ 
ونص مقالته في العلو في رسالته المختصرة: «....وهو مستغن عن 
العرش» وما دونه محيط بكل شيء وفوقه» وقد أعجز عن الإطالة خلقه» 
إلخ كلامه. شرح الطحاوية (۳۷۲/۲)ء وانظر: اجتماع الجیوش ص۷٤۲‏ - 
۸ العلو للذهبي (المختصر) ص٣۲۳۰‏ - .۲٠۹‏ 
وقول الناظم: (وأجره من تحريف ذي بهتان) إشارة إلى من حرف كلامه 
من شراح الماتريدية . 

٤‏ _ هو أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر» ابن الباقلاني (بتخفيف 
اللام» وبعضهم يشتدها)» العلامة» صاحب التصانيف» وله سنة ۳۴۳۸ هد 

۳4۷ 


-فَذفًالفِي هيلو ورَسائل والشرح مافِيوجلئ بيان 


= من كبار أئمة الأشاعرةء سمع من أبي بكر القطيعي راوي المسند وأبي 
عبدالله محمد بن خفيف الصوفي وغيرهما. وعنه أبو ذر الهروي» وأآبو 
عبدالرحمن السلمى الصوفى وغيرهما. من مصنفاته: التمهيد» والإنصاف› 
والانتصار ا ف یثبت الاستواء والعلو لله سبحانه» کانت وفاته 
سنة ۳٠٤ه.‏ السير »)۱۹١/۱۷(‏ تاريخ بغداد (/۳۷۹)» وفيات الأعيان 
(4/4). 

٥‏ _- اسم الكتاب «تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل» وقد ألفه الباقلاني لابن عضد 
الدولة وولى عهده لما طلب منه أن يعلمه مذهب أهل السنة» ويعتبر هذا 
الكتاب من أهم كتب الأشاعرة وهو يشتمل على ردود مطولة عقلية على 
المنجمين» والثنوية» والديصانية» والمجوس»› والبراهمة» واليهود» 
والنصارى» مع أبواب أخرى في تفصيل مسائل الصفات والقدر على وفق 
مذهب الأشاعرة. والكتاب له عدة طبعات : 
منها طبعة سنة ۷١۱۹م‏ بتصحيح (رتشارد يوسف مكارثي اليسوعي» (وهو 
رجل نصراني) - نشر المكتبة الشرقية» بيروت» منشورات جامعة الحكم في 
بغداد. وهذه الطبعة هي الطبعة الكاملة والتي فيها النص على إثبات العلو 
6 كفا سا بكاوت الات الإارى شد سط عا هدا 
الضن: 
وهناك طبعة سنة ١١١١ه»‏ بتحقيق محمود الخضيري» ومحمد أبو ريدة. 
وهذه الطبعة فيها نقص كبير وحذف يزيد على عشرين باباًء والعجب أن 
محققي الكتاب - والكوثري معهما - اتهما ابن القيم وشيخ الإسلام بأنهما 
أضافا نص الاستواء الذي أثبته الباقلاني من عند أنفسهما (انظر ص٠٠۲‏ من 
هذ الطحة: 
وهناك طبعة بتحقيق: عماد الدين حيدر» ط.مؤسسة الكتب الثقافية› 
ببروت» اوهده. الطبعة هى المغوفرة المنتشرة الآن فى المكتبات» وهي 
E E Ea E E A‏ 
الاستواء» وقد تهجم في حواشي الكتاب على شيخ الإسلام وابن القيم= 

۳4۸ 


٠‏ في بَغضها حَقَّأعَلَى العش اشتوى لَككة اشكولى على الأكرَانِ 
۷ وأئى بتَفُرير الغلاو وأبطل «ال لام المي زيدت على الفُزآنِ 
ی ا ن 


= - رحمهما الله - لأنهما يخالفان مذهبه في الاعتقاد. 
انظر: ما كتبه د.عبدالرحمن المحمود فى ابن تيمية وموقفه من الأشاعرة) 
ص۷ - ۵9۸ ص۷٦٩‏ - ٥٦۸‏ ر على الآلة الكاتبة). 
- قوله: «ورسائل» منها «رسالة الحرة» المطبوعة باسم «الإنصاف فيما يجب 
اعتقاده ولا يجوز الجهل به» بتحقيق عماد الدين حيدر» نشر عالم الكتب› 
ط . الأولى سنة ١١٤٠ه»‏ وممن نص عليها باسم «الحرة» القاضي عياض 
في ترتيب المدارك (۷/١۷)ء‏ وقد وقع في اجتماع الجيوش ص۴٠٠‏ 
«الحيرة»» وفى تهذيب السنن :)۱٠١/۷(‏ «الحيدة)» وكلاهما تحريف . وله 
كتب أخرى تبلغ )٠١(‏ مؤلفاً (انظر: ترتيب المدارك ٩۹/۷‏ - ١۷ء‏ مقدمة 
إعجاز القرآن للسيد أحمد صقر ص۳۷). وانظر ما كتبه د.عبدالرحمن 
المحمود في ابن تيمية وموقفه من الأشاعرة ص۷٥٥‏ وما بعدها. 
- يعني بالشرح كتابه: «شرح اللمع لأبي الحسن الأشعري» وهذا الكتاب لم 
يصل إليناء ولكن نقل منه شيخ الإسلام في عدة مواضع» انظر الدرء 
(FE 10/A) (F€)‏ 

)"٦ص كما صرح بذلك في الرسالة الحرة (المطبوعة بعنوان الإنصاف‎ _ ٠ 
حيث قال: «.. .وأن الله جل ثناؤه مستو على العرش ومستولِ على جميع‎ 
خلقه كما قال تعالى: #الرَحَن عل العش اسسَوّى) [طه: ]ء بغير مماسة‎ 
وكيفية ولا مجاورة وأنه في السماء إله وفي الأرض إله كما أخبر بذلك».‎ 

۷ - يعني تأويلهم ل «استوى» ب «استولى». فاللام الزائدة في كلمة «استولى» 
لسن فی کاب اله 

٨۸‏ _ قال في کتابه التمهيد ( ص۰٠۲‏ - ٠۲٦۲‏ ط . مكارثي اليسوعي): «فإن قالوا: 
فهل تقولون إنه في کل مکان؟ قيل: معاذ الله» بل هو مستو على العرش» 
كما أخبر في كتابه فقال: «ألَمَنٌ عَلَّ مرش سر4 [طه: »]١‏ وقال- 

۳۹۹4 


۹-وانظز إلى قول ابن كلاب وما ب يفضي بولمعطل الرحيهن 

ج تال : ولل ف ا 0 رد4 [فاطر: ١٠١]»ء‏ 
وقال: 2# اينم وق اعا ان یف یگ الرس [الملك: ....]١١‏ ولا 
يجوز أن یکون معنی استوائه على العرش هو استیلاؤه عليه کما قال 
الشاعر : 
قداستوى بشر على العراق من غيرسيف ودم مهراق 
لأن الاستيلاء هو القدرة والقهر» وال تعالى لم يزل قادرا قاهرا عزيزاً 
مقتدراً. . lC.‏ .هھ مختصراً. 
انظر اجتماع الجیوش ص۲۹۹ - ٠٠٠٠‏ مجموع الفتاوى (ه/44)ء الدرء 
»)۲٠۹/(‏ العلو للذهبي (المختصر ص۸٥٠).‏ 
وقال في كتاب «الذب عن أبي الحسن الأشعري»: «. . . وكذلك في 
جميع المروي عن رسول الله ## في صفات الله - إذا صح - من إثبات 
اليدين والوجه والعينين» ونقول إنه يأتي يوم القيامة في ظلل من ا 
وأ ر 5 ااا كا ف الج دو وانة معو لى 
عرشه. . . .». العلو للذهبي (المختصر صض۹٥۲).‏ 
وقرر نفس المعنى في كتابه «الإبانة). انظر مجموع الفتاوى »)4۹/١(‏ 
اجتماع الجيوش ص۳٠۰۳‏ الحو للذهبي (الیختصر ص۸١۲).‏ 

4۹ و عبدالله بن سعيد ابن كلاب القطان البصري» أبو محمد» ويلقب 
«کلاباً - مثل حْطاف وا وو ا ف الا کات 
ا کا ات الک ت الشيء)» ا التصانيف 

فى الرد على المعتزلة» رامن المتكلمين بالبصرة فى زمانهء قال الذهبي : 
«وصنف في التوحيد» وإثبات الصفات وآن علو الباري على خلقه معلوم 
بالفطرة والعقل على وفق النص»» وهو إمام الفرقة المعروفة المنسوبة 
إليه: «الكلابية». من مصنفاته: الصفات» وخلق الأفعال» والرد على 
المعتزلة. قال الذهبي: «لم أقع بوفاة ابن كلآب» وقد كان باقياً قبل 
الارنقين و ماين الث اللنحي 2۷4١‏ :الفه رست فض الان 
المیزان ۲۹۰/۳. 


fon 


٠‏ -_أخرخ ِن النَفْل الصجيح وعَفَله مَنْفًال فول الور والهِْهْكَانِ 
١‏ ليس الإلة بداجل فِي حَلقَهٍ أؤخَارج عن مجمةة الأكوان 
٩ < : ٤ E ٣ ê‏ ے 
۲ -_وانظز إلى ما فالة الطجري في الل فيي ر والئّهْذِيب فول مُعَانِ 


1401 - طع : (خارج من) . 
- ونص مقالته التي أشار إليها الناظم: «وأخرج من النظر والخبر قول من 
قال: (لا في العالم ولا خارج منه)» فنفاه نفياً مستوياًء لأنه لو قيل له: 
صفه بالعدم» ما قدر أن يقول فيه أكثر منه» ورد أخبار الله نصًاً وقال في 
ذلك ما لا يجوز فى خبر ولا معقول...». درء التعارض ›١١١۹/١‏ 
راجا الجر اللا ج ا١ا‏ د 4۴ ولراتح الارن اللاي 


۱/. 
وله نصوص أخرى في إثبات العلو: انظر: الدرء ۱۹۳/١‏ اجتماع الجيورش 
ص۲۸۲ ۔ .۲۸٤‏ 


۲ - الطبري: هو محمد بن جرير بن كثير الطبري» أبو جعفر» الإمام الحافظ» 
المؤرخ» شيخ المفسرين على الإطلاق» ولد سنة ٤۲۲ه»‏ سمع من ابن 
أبي الشوارب وهناد بن السري وخلائق. وعنه أبو القاسم الطبراني وأبو 
عمران بن حمدان» وغيرهم كثير. جمع من العلوم ما لم يشاركه فيه أحد 
من أهل عصره كما ذكر ذلك الخطيب البغدادي» له مصنفات كثيرة منها 
التفسير والتاريخ وتهذيب الآثار. كانت وفاته سنة ١٠۳ه.‏ تذكرة الحفاظ 
۲ تاریخ بغداد ۱۹۲/۲. 
ونص مقالته في التفسير عند قوله تعالى: ثم اسو إل ألما وهن 
سبع سمو [البقرة: ۲۹]ء قال: «وأولى المعاني بقول الله جل ثناؤه: 
ون اَسََوّى إلى ألسماءِ4 علا عليهن وارتفع فدبرهن بقدرته وخلقهن سبع 
سماوات». جامع البيان ۱۹۲/١‏ وانظر: 4۸/۲٤١‏ وانظر اجتماع الجيوش 
ص٤۱۹.‏ ومختصر العلو ص٤۲۲.‏ 
التهذيب : اسمه «تهذيب الآثار» وتفصيل معاني الثابت عن رسول الله 5 
من الأخبار» وهو كتاب حديث يذكر فيه الأحاديث بسنده على ترتيب= 

٤ 


۴ “_والظز إلى مما قله فِي شورة ال اغراف مغ ةرمغ شبخان 


-_ for 


مسانيد الصحابة. وقد وجدت منه ثلاثة مسانيد» وطبعت في ستة أجزاء 
SS SED e‏ ثم وجد جزء آخر يحتوي على مسانید 
أخرى» وطبع ایشا: 

- كذا ضبط «مُعان» بضم الميم في ف ولكن كتبت بالياء «معاني»» ولعل 
الصواب بدونها «مُعان»» اسم مفعول من الإعانة» يعني أن قول الطبري 
قول رجل أعانه الله ووفقه» (ص). 

وهو قوله في تفسیر قوله تعالی : 3 شوى عل الْمش4 [الأعراف: 04[ 
«(وقد ذكرنا معنى الاستواء واختلاف فيه فیما مضی قبل با اغ ن 
إعادته) . چ البیان .۲٠٠٥/۸‏ وقد تقدم قوله - رحمه الله - في قوله تعالی : 
طن اوی إل ألسماءِ سوه سَبَعَ سَمَوابٍ 4 [البقرة: ۲۹] إذ ذكر أن 
أولى المعاني بقوله: و علا وارتفع . التفسیر .٠۹۲/۱‏ 
EI‏ اسَویٰ )€ [طه : :[o‏ 
«يقول تعالى ذكره: الرحمن على عرشه ارتفع وعلا) جا ۹ 
وقال - رحمه لله - في تفسير قوله تعالى: ومن الل مسجد بو 
تافل لك عى أن يبعكك ربك مقاما نموا @{ [الإاسراء: ۷۹]. ما 
ملخصه : 

«اثم اختلف أهل التأويل في معنى ذلك المقام المحمود» فقال أكثر أهل 
العلم: ذلك هو المقام الذي هو يقومه ج يوم القيامة للشفاعة للناس 
ليريحهم ربهم من عظيم ما هم.فيه. . .» ثم ذكر القول الآخر وهو عن 
مجاهد أن المقام المحمود هو أن يجلسه معه على عرشه. ثم رجح القول 
الأول وقال: «وهذا وإن كان هو الصحيح من القول في تأويل الأية - يعني 
القول الأول _ فإن ما قاله مجاهد قول غير مدفوع صحته لا من جهة خبر 
ولا نظر»» إلى أن قال: «فقد تبين إذاً بما قلنا أنه غير محال في قول أحد 
ممن يتمشل الإسلام ما قاله مجاهد من أن الله تبارك وتعالى يقعد محمدا 
على عرشه». انظر: جامع البيان ٠٤١/٠١‏ - ۸٤۱1ء‏ وأشار إلى هذا الناظم 
في اجتماع الجيوش ص٤۱۹»‏ وسوف يشير إليه أيضاً في البيت .)١۷١۷(‏ 


۲ 


٤‏ -وانظز إلى ماله الجعّوِي فِي تفسيره والشرع بالإ خسان 
\fo.‏ -فِي شورَة الأغرَاف عند الاشيِوا ES ONE ESE‏ 
_وانظز إلى مما قال و وَققراءةٍ داك الإققام الداِي 


4ا - 


\ foo 


- ۱٤٥ 


وللطبري نصوص أخرى قرر فيها العلو كما جاء في كتابه صريح السنة 
ص۲۷ برقم (٥)‏ . 
وكذلك في كتابه «التبصير في معالم الدين». انظر: العلو للذهبي (المختصر 
ص۲۲۳ ۔ .)۲۲١‏ 
البغوي : تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (۹) . 
یعنی بالشرح کتابه : شرح السنة. قال رحمه الله فی کتاب اللإيمان - باب 
الرد على الجهمية بعدما أورد حديث الأعرابي الذي قال: «فإنا نستشفع بالله 
عليك . . . وجاء فيه: إنه لفوق سماواته على عرشه» قال معلقاً: «والواجب 
في هذا وأمثاله : الإإيمان بما جاء في الحديث› والتسليم وترك التصرف فيه 
بالنقل» والله الموفق» . . شرح السنة oT .١۷۷/١‏ 
- «في سورة الأعراف» : يعني تفسير البغوي لقوله تعالى: 3 استویٰ عل 
لمش [الأعراف : ]٥٤‏ وقد سبق نقله تحت البيت .)٠١١١(‏ 
- «في الأولى»: يعني سورة البقرة» وقال - رحمه الله - في تفسير قوله 
تعالى: ثم سوئ إلى اسما [البقرة: :]۲١۹‏ «قال ابن عباس وأكثر 
م السلف: أي ت إلى السماء . اتتزیل ۱ 
لأر و الأندلسي» e‏ ثم الاي ويعرف قدیماً بابن 
الصيرفى»› الإمام الحافظ المجود المقرىء» عالم الأندلس»› ولد سنة 
۱ه سمع من أبيٰ مسلم الكاتت وار جن القشيري الزاهد 
وغيرهما. وعنه أبو القاسم ابن العربي وأبو عبدالله التجيبي وغيرهماء قال 
المغامى: «كان أبو عمرو مجاب الدعوة» مالكى المذهب». قال الذهبى : 
«إلى أبي عمرو المنتهى في تحرير علم القراءات» وعلم المصاحف» مع 
البراعة في علم الحديث والتفسير والنحو» وغير ذلك» وكان سنياً على 
مذهب السلف. من مصنفاته: التيسير» وجامع البيان في السبع» والأرجوزة-= 
۳ 


-“-/وكذاك سنه جعفرٍ بُكئى أباالث يخ الوْضاالمسكل من حيانِ 


- ۷ 


فى أصول الديانة» بلغت تواليفه مائة وعشرين كتاباء كانت وفاته سنة 
٤٤ه.‏ السير ۸١/۷۷ء‏ إنباه الرواة »۳٤١/١‏ شجرة النور الزكية ٠١٠١/١‏ . 
ومقالته التي يشير إليها الناظم هي ضمن أرجوزته المسماة: «عقود الديانة» 
وجاء فيها: 

و ا 
كلامەوقولەقديم وهوفوق عرشه العظيم 
إلى أن قال : 

ومن صحيح ما أتى به الخبر وشاع في الناس قديماً وانتشر 
نزول ربنتابلاامتراء في كل ليلة إلى السماء 
وانظر: سير اعلام النبلاء ۸۲/۱۸ ومختصر العلو ص۷٠۲.‏ 

كتاب «السنة») ا الشيخ ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج السنة 
۲“ 6۷۷)ء. والذهبى فى السير (١١/۲۷۸)ء‏ وفى العلو (مختصر 
ص۸٤۲)ء‏ والکتاب ب ۰ 

ولأبي الشيخ نص يفيد إثبات العلو لله عر وجل » وهو ما جاء في كتاب العظمة 
)٠١۳ - 0‏ قال: «ذكر عرش الرب تبارك وتعالى وكرسيه وعظم 
خلقهماء وعلو الرب تبارك وتعالى فوق عرشه. . ٠.‏ ثم ذكر الأحاديث والاثار 
في ذلك . وانظر: اجتماع الجيوش ص٥٤۲‏ ومختصر العلو ص۷٤۲.‏ 

كذا ورد البيت في الأصل» ف» د. وفي غيرها: «سنة الأصبهاني أبي الشيخ) . 
هو آبو الشيخ عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيّان الأنصاري» أبو 
محمد الإمام الحافظء الصادق» محدث أصبهان» ولد سنة ٤۲۷ه‏ مسد 
زمانه» صاحب التصانيف» وكان صاحب سنة واتباع» من مصنفاته : السنة» 
العظمة» أخلاق النبی چ كانت وفاته سنة ۳۹۹ ه. السیر ١۱/٦۲۷ء‏ 
تذكرة الحفاظ 4٤١/۳‏ شذرات الذهب ٠.1۹/۳‏ 

- «المستل من حيّان»» يعني: من نسله» وهو جد أبي الشيخ وينسب إليه 
فيقال: «الحيّانى». الأنساب للسمعانى »۲٦4/۲‏ تبصير المنتبه لابن حجر 
۱. 

٤ 


۸-وانظز إلى اال ابن شريج ال جخ الخصّم الشافِعي الاي 
۹-وانظز إلى ماقَالة لم الهُدّى اني أباالحير الرْصا اليمرانِي 


۸ --_- ابن سريج: هو أبو العباس أحمد بن عمر بن سريج البغدادي» القاضي 
الشافعي» الإمام» فقيه العراقين» ولد سنة بضع وأربعين ومائتين» سمع من 
الحسن بن محمد الزعفراني وأبي داود السجستاني وغيرهماء وعنه أبو 
القاسم الطبراني وأبو أحمد الغطريف الجرجاني وغيرهماء وكان يفضل على 
جميع أصحاب الشافعي»› وک ا لار الاشهتا لنت مهفاته 
أرتعمائة مف مها ا الرة. على :ذاوة فى القتاشس التقر ي ين الزن 
زالشانتن» كات رفات تة ست وتلانما انر ۷۱ ۴١‏ طقات 
السبکي ۲۱/۳ الفهرست ٠۲١١‏ 
كذا في الأصل» ح» طت» طه. وفي ف» د: «ذاك البحر يدعى». وفي 
ب» ظ» طع: اذاك البحر الخضم» كأنه خلط بين نسختين فأخل بالوزن» 
(ض): 
- ونص مقالته في العلو: أنه لما سثل عن صفات الله تعالى قال جواباً جاء 
فيه: «.. .وقد صح وتقرر واتضح عند جميع أهل الديانة والسنة والجماعة 
العاف الاي ..... أن جميع الآي الواردة عن الله في ذاته 
وصفاته. . . . يجب على المرء المؤمن الموقن الإيمان بكل واحد منه كما 
ورد» وتسليم أمره إلى الله سبحانه كما أمر» مثل قوله تعالى. ... وقوله: 
للحن مَل ألّمَرَش سىرى ونظائرها مما نطق به القرآن كالفوقية والنفس 
واليدين. ... وصعود الكلام وعروج الملائكة والروح إليه» ١.ه.‏ مختصراً 
نقله عنه الزنجاني . انظر اجتماع الجيوش ص٠۱۷‏ مختصر العلو ص٠۲۲.‏ 

4 _ أبو الخير: كذا في جميع النسخ» وكذا في نسخة برلين من اجتماع 
الجيوش» والمقصود: ابن أبي الخير (ص) وهو أبو الحسين يحيى بن 
أبي الخير بن سالم بن أسعد العمراني» من عمران قرية باليمن» شيخ 
الشافعية باليمن» ولد سنة تسع وثمانين وأربعمائة» كان إماما زاهدا ورعا 
خيْراً» عارفاً بالفقه وأصوله» من أعرف أهل الأرض بتصانيف أبي 
إسحاق الشيرازي كما قال ابن العماد. من أجل مصنفاته: «البيان» في = 


f0 


٠‏ -وككابة في الفِفْووَفوبيائة بيُبدي مَكالَكَةٴيمًالإيمَان 
١‏ _وانظز إلى الشكن الي قذصَكَفَ اأ لاء بالآثارٍوالمُزآنِ 
۲ رادت عَلى المائگين يِنهامُمُرداً أؤْفَى مِنَ الحُمْيِينّ في الحشبانِ 
E E E E EE ELE E LEE‏ 


-_- 


-_m ۲ 


-. ۳ 


نحو عشر مجلدات» قال ابن العماد: «كان حنبلي العقيدة شافعي الفروع 
- كما قال ابن الأهدل - كالآجري صاحب الشريعة». وله كتاب 
«الانتصار فى الرد على القدرية الأشرار» كانت وفاته سنة ۸١٠ه.‏ طبقات 
السبکی ۳۳۹/۷» شذرات الذهب ١/١۱۸ء‏ تهذيب الأسماء واللغات 
للنووي ۲۷۸/۲. 
ظ» ط: (الرضا النعمان)» تحريف. 
يعني «كتاب البيان» لأبي الخير وهو شرح لكتاب المهذب للشيرازي في 
الفقه الشافعی . ذكره السبکی فى الطبقات (۳۳۷/۷) وقال: «وابتدأً بتصنيف 
العاف فى م فان ورن ريا و ن س ت لات 
وثلاثين وخمسمائة»» وقد طبع أخيراً. وذكر الناظم في اجتماع الجيوش 
ص۱۸۷ أن له كتاباً لطيفاً في السنة على مذهب أهل الحديث صرح فيه 
بمسألة الفوقية والعلو والاستواء حقيقة. 
يقصد المؤلف أن السنن المفردة فى مسائل الاعتقاد زادت على )٠٠١(‏ 
مصتفا عير ما ذكره الأئمة ضصمن مصتفاتهم الحديثية التي فيها أبواب الاعتقاد 
وغيرها من مسائل الدين. وانظر لشيخ الإسلام كلاماً مشابهاً في (الحموية 
ضمن مجموع الفتارى .(€/o‏ 
«منها»: أي من ضمن المؤلفات التي قرر فيها مسائل الاعتقاد ما ألفه الإمام 
أحمد بن حنبل وهي : 
- كتاب الرد على الزنادقة والجهمية» والمسائل التي رواها عنه تلامذته: 
- مسائل أحمد رواية ابنه عبدالله» مسائل أحمد رواية ابنه صالح» مسائل 
أحمد رواية ابن هانىء» مسائل أحمد رواية أبى داود السجستاني» مسائل 
أحمد رواية الكوسج . ٤‏ 

٦ 


4 -واللاءِ في ضفن الكصانِيف الي شُهرث فلم تخكخ إلى مسان 
6-قفَكثيرةٌ جِدَأَفَمَْيَك راغِباً فيهايجذفيهَاهُدى الحيرانِ 
١‏ -أضكابهامُم حافظوالإشلام لا أضحابُ ججهم حافظو الكَفُرَانِ 
۷مم الأ جوم لكل عبد سار E‏ ال#خيران 
واف رافق الطرب ي اة تلغ إل اتتيرن 
مقافي يِن حكيت عَلْهُم آنفاً E‏ 


ت - قوله: «رسائله إلى الإخوان»: يشير به إلى رسائل الإمام أحمد وهي : 
رسالة الإمام أحمد إلى مسدد بن مسرهد: (طبقات الحنابلة ۳٤١/١‏ مناقب 
أحمد لابن الجوزي ص٤۲۲).‏ 
رسالة أحمد إلى عبدوس بن مالك: (طبقات الحنابلة .)۲١١/١‏ 
رسالة أحمد إلى الحسن بن إسماعيل الربيعي : (مناقب أحمد ص١٤٠).‏ 
رسالة أحمد إلى محمد بن يونس السرخسي أو محمد بن حبيب الأندراني: 
(طبقات الحنابلة ۳۲۹/۱ المناقب ص۲۲۲). 
رسالة أحمد بن جعفر الإصطخري: (الطبقات ۲٤/١‏ المنهج الأحمد 
للعليمي ا/or«‏ المدخل لابن بدران ص٦١).‏ 
رسالة إلى محمد بن عوف الطائي: (الطبقات ٠۳١١/١‏ المنهج الأحمد 
. 

رسالة الصلاة رواية مهنا بن یحیی: (الطبقات .)١٤۸/۱١‏ 

_ طع: (الحيوان)» تحريف. 

۸ --_- (أئمة): ساقطة من: س. 

۹ - استشكل هذا البيت الشيخ ابن عيسى» فإن الأثرم والخلال وحرباً الكرماني 
ویر من الحنابلة (طع .).) . ولکن الناظم قال : «آنفاً» فهو يعني 
آخر من ذكرهم من الأحناف والمالكية والشوافع. وفي هذا المعنى يقول 
الناظم في فى الصواعق : )٠١٠١/٤(‏ - بعد نقله عن الأئمة في العلو -: «وهذه 
النقول التي حكيناها قليل من كثير» وقد ذكرنا أضعاف أضعافها في كتاب 
«اجتماع العساكر الإسلامية على غزو الفرقة الجهمية» وهي تبين كذب من= 

۷ 


١‏ بل كلهم والله شيع أحمدٍ ار 
1-ويدًاك في كب لهم قُذْصرحوا وأوالعمايةمالأُعَيَان 
۲ أتظأُهولَفظية بجهليقة ينلالحيميرتقَابالأرْسَانِ 


۳ -ح اش امم من داك بل واللَمُم أهلالغُقول رَصِكة الأذْمَانِ 


1 


4-فانظز إلى تُفُريرهم لِغلَرهِ بالَّمُل والمغقَول واليْرْمَانِ 
عَفَلَاِعَفْلّ بالنْصُوص مُرََدّ ومُرَيَد بالمئطق اليُونانِي 


-_-m ۹ 


-_ ۲ 


قال إنه لم يقل بذلك إلا الكرامية والحنبلية. . .». 
وکأن الناظم يعرٌّض بالرازي الذي کانت له مواقف ومناظرات وردود على 
الكرامية في عصره» والله أعلم. 
يقول شيخ الإسلام: «وصار الإمام أحمد علماً لأهل السنة الجائين بعده من 
جمیع الطوائف . كلهم يوافقه في جمل أقواله» وأصول مذاهبه» لأنه حفظ 
على الأمة الإيمان الموروث» والأصول النبوية ممن أراد أن يحرفها 
ويبدلهاء ولم یشرع ديناً لم يأذن الله به. والذي قاله هو الذي يقوله سائر 
الأئمة الأعيان» حتى إن أعيان أقواله منصوصة عن أعيانهم لكن جمع 
متفرقهاء وجاهد مخالفهاء وأظهر دلالة الكتاب والسنة عليهاء ومقالاته 
ومقالات الأئمة قبله وبعده في الجهمية كثيرة مشهورة». مجموع الفتاوى 
۸٢/۱۲‏ . 
ظ : (لطيفة) مكان «لفظية)» وهو خطأً . 
- يريد الناظم أن يقرر أن علماء أهل السنة ليسوا ممن يرددون ألفاظ 
نصوص الكتاب والسنة مع الجهل بمعانيها وعدم الفقه فيهاء بل هم يثبتون 
الألفاظ والنصوص»› ويؤمنون بها مع معرفة معانيها التي تفهم منها. وأكبر 
دليل أو شاهد على ذلك هو تقريرهم للعلو ولغيره من مسائل الاعتقاد 
بالنقل والنصوص وكذلك بالأدلة العقلية. فهم ليسوا ممن يؤمن بالألفاظ 
دون معرفة المعاني كما يزعم من خالفهم من أهل التأويل الباطل. 
الأرسان: جمع رسن - محركة -» وهو الحبل» وما كان من زمام على أنف 
الدابة» القاموس ص۹٤١٠.‏ 

۸ 


1 والله قا اشكَويا ولَنْ لايا 
e‏ 
14۷۸ - بالجهل والتّشبيه والأجسيم وال 

4۹-يَاقَومَىًاأللّة ِي إشلايكم 
ا و 
١لم‏ يعن عَلهُم كذبْهم مم ماهم 
۲ /كلا ولا الَلْبيش والدل ك 
۳ وَبَدا لهم عند انكشّاف غطائهم 
۱A4‏ وتا لهم عند انكشاف حمًايقِ ل 
f۸0‏ -قاعِندمُم والله غير شكايةٍ 
٩‏ اټ فككي إلا الذي هُرَعَاجر 
۷ نم اشمغوا اذا الِّي يَفْضِي لَك 


٠‏ _ المفارق: جمع مَقْرق ومَفْرَّق - بكسر الراء وفتحها 


E EE‏ مَمَارِق الغِرْبَانٍ 
من اة الغُلمَاءِ كل رَمَانِ 
بديع والضييل والبهان 
EEE EE OEE‏ 
بلك فُبلكه في هذوالأزمَان 
وَقِكَالهُم بالرور والْهْكَانِ 
د الاس والحكام والشلطانِ ١٣ب‏ 


مالم يكن للقؤم في خسان 


a Ca / ا‎ 


ا ا ت 
وليم فالحقٌفِي المُركَانِ 


- وهو وسط الرأس وهو 


الذي يُفْرَّق فيه الشعر» الصحاح ص١٤١٠.‏ ومراد الناظم: أن التقاء منهج 
أهل الحق وأهل الباطل مستحيل كاستحالة بياض شعر الغراب . 


۹ _ يعنى : (اتقوا الله» . 


- طع : (بنخوة). والنخوة: الكبر والعظمة. وقد سبق تفسيرها في الننت 


.)٤۷( 
۱۸۱ 
: ماعدا الأصل‎ -_ ۲ 


المحال: الكيد والمكر» وقد تقدم في البیت .)۱١١۹(‏ 
«التدليس والتلبيس». 


10 -_- والمعنى: إن أردتم أن تسمع شكواكم ودروك فیما وقعتم به فلا تشتکوا 
وکوا ال ال وجباة 2 


۷ - «ايقضو لكم» يعني پا 
«والحق» . 


. وفي ب: 


۹ 


۸-لبسئُم مغكى الْصُوص وولا 
4۹ --مَنْ حَرَف الت الصريع فَكيِفَ لا 
١‏ يازوم والله العظيم أسأئم 
ايهو وتي قذ قال ما 
۲-فا الدب إلا للكفْضوص لديكم 
۳ -مَاذَلْبْ من قَذقًال مَانَطمّث به 
4 --هَذًا كمَافال الخْبيتٌ لصخبه 


٥لا‏ أقَاضوا فى حديث الوَفْض ع 
“١‏ ياقُوم أضل بلائكم وفصابكم 


يأتِي بكخريف عَلى إنسانِ 
بأيةالإسلام َي الشاي 
EEE EE EE‏ 
مِنْعيرئّخريف ولا عُذوان 
كلب الرَّوافِض أخبتٌ الحيوانِ 
الجر لا تخود ين اتان 
بن اجب القبرالنى ران 


۸ _ أشار فى حاشية ف إلى أن فى نسخة: «فى الحق». 
٠‏ _- الشانىء: اسم فاعل من شنأه: أبغخضه (ص). 


. ب» ظ» د» ط: (الفرقان)‎ ۱٤۹۱ 


۲ _ ای أن ال التى فيها إثبات الصفات صنفان صنف قلتم إن إثباته 
ي ص التي فيها إِنبٍ 


5 ۾ |سر “ے 
جس ۰ وص ف إثباته لسبيه . 


. الروافض : تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف‎ -_ ٤4 

٠‏ -_ لم أهتد إلى اسم هذا الرافضي» ولا أصل هذه القصة ولكن يمكن أن نورد 
هنا نصا للرافضة فى هذا المعنى فمن ذلك: ما قاله نعمة الله الجزائري : 
ااا لم تم م دايع امل الا علی اه بولا على ي: 
ولا على إمام» وذلك أنهم يقولون: إن ربهم هو الذي كان محمد 6ي - 
نبيه وخليفته بعده أبو بكر» ونحن لا نقول بهذا الرب» ولا بذلك النبي؛ 
بل نقول: إن الرب الذي خليفة نبيه أبو بكر ليس ربنا ولا ذلك النبي 
نبينا» . الأنوار النعمانية (۲۷۸/۲) نعوذ بالله من هذا الكفر البواح . 


. ٤ يعني به النبي‎ - ٢ 


البيت »)۳٠۷(‏ وسيأتي مرة أخرى في البيت »)۳٠٤۸(‏ (ص). 


1۰ 


۷ - كم ققدم ابن آبي فحافةً بل عدا يعني علو تتاء زي شكرانٍ 
۸-ويفُو ل فِي رض الوفاةيؤمُكم عَتّي أبُوبكربلارَرَعَُانِ 
4-ويظل يمنم من إماقةغيرهِ حى يُرَى في صُورَة الْعَضَْبَان 
٠-_ويقولٌلو‏ كنت الخليل لواحي في الناس كاد هو الخليل الدَّانِي 
١-_لككه‏ الأ رالرفيقٌ وصاجبي ولەعَليَايِّةالإلحمان 


44۷ 
۹ 


-_ ۹ 


SL 


د ی با یک لدی ر هی آ0 غه 


يشير إلى الحديث الصحيح عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت : «لما مرض النبي ا 
مرضه الذي مات فيه أتاه بلال يؤذنه بالصلاة فقال : «مروا أبا بكر فليصل بالناس» . قلت : 
إن أبا بكر رجل أسيف» إن يقم مقامك يبكي فلا يقدر على القراءة . قال : «مروا أا بكر 
فليصل بالناس» . فقلت مثله . فقال في الثالثة أو الرابعة : إنكن صواحب يوسف» مروا 
أبا بكر فليصل بالناس» . فصلى » وخرج النبي ج يهادى بين رجلين . . . الحديث» . 
أخرجه البخاري في كتاب الأذان باب من أسمع الناس تكبير الإمام برقم »)۷١۲(‏ 
»)۷۱١( »)۷۱۳(‏ ومسلم في كتاب الصلاة برقم )٤۱۸(‏ مكرر رقم (۹6)» 
(46). (1°1)› وأحمد في المسند (۱/۰٣۳)ء .)4٦/١(‏ 
س: (الخليل الثاني). 
في ف» د» ح: «الأخ الرفيق» وضبط (الأح) في ف بتشديد الخاء» وهي 
لغة» (ص). 
يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى الحديث الصحيح عن أبي سعيد الخدري 
رضی الله عنه - قال : خطب النبى ي وقال : إن الله خير عبداً بين الدنيا وبين ما 
عند فاختار ذلك الد ما عد فال فک اوک فبا کات آن خير 
الرسول و عن عبد خيّر» فكان رسول الله ٤ه‏ هو المخيّرء وكان أبو بكر 
أعلمناء» فقال رسول الله 4 : «إن أمنٌ الناس علي في صحبته وماله أبو بكر » ولو 
كنت متخذاً خليلاً غير ربي لاتخذت أبا بكر ولكن أخوة الإسلام ومودته» لا يبقين 
في المسجد باب إلا سد إلا باب أبي بكر» . أخرجه البخاري في كتاب فضائل 
الصحابة ‏ باب قول النبي ا : (سدوا الأبواب إلا باب آبي بکر» برقم »)۳٣۵٤(‏ 
)47( ومسلم في كتاب فضائل الصحابة برقم (۲۳۸۲) واللفظ للبخاري . 

۹۱ 


۴ -_ويقول لِلصدّيت يوم العّارٍلا تَخحرَدُفنحل لَلاثة لا الئان 
۴ ارك ت ا جل ت غ هنان 
-ياقوم ماذنب اللَواصِب بغد ذا انان 
6.0 -فعقَرَفث تلك الؤرافض كلهم فد اطنيفقف اسان ال مان 
-_وكذلك الجهيمي داك رضيعهم ها ات ملين 


-_ ۲ 


-_ ۴۳ 


_ 0٥ 


SLI 


2 
- 


يشير إلى قوله تعالی : إلا ؟ شر ققد کمک اه 5 ان َيه الد روا اوت 
ا اشا ف کار إ1 سشرل لمسویی لا شرن إت اه معطا تان آله 
ڪيم يھ وَايكدمُ RT‏ . .االتوبة: .]٤١‏ وكذلك جاء في 
الحديث الصحيح عن أنس- رضي الله عنه - أن أبا بكر الصديق - رضي الله عنه - حدثه 
قال : «نظرت إلى أقدام المشركين على رؤوسنا ونحن في الغار فقلت : يا رسول الله 
لو أن أحدهم نظر إلى قدميه أبصرنا تحت قدميه فقال : «يا أبا بكر ما ظنك باثنین الله 
ثالثهما» . أخرجه البخاري في كتاب فضائل الصحابة ‏ باب مناقب المهاجرين برقم 
»)۳٠٠۳(‏ ومسلم في كتاب فضائل الصحابة برقم »)۲۳۸١(‏ واللفظ له . 
قوله «فتى عثمان»: يعني أبا بكر رضي الله عنه فإن والده عثمان. أي أن ما 
نزل في شأن النبي ي وأبي بكر حينما كانا في الغار هو من فضائله 
- رضي الله عنه -» بل لم يَشرّكه أحد في هذه الفضيلة. آلا وهي معية الله 
عر وجل لهما بالتأييد والنصرة المتضمنة بأن الله موافق لهما بالمحبة والرضا 
فیما فعلاه. انظر: منهاج السنة (۳۸۱/۸)» .)۱١١/١(‏ 
تقدم التعريف بالنواصب في التعليق على مقدمة المؤلف . 
- يقول هذا الرافضي: لم يصبكم بهذه الداهية وهي تقديم أبي بكر وما ذكر 
من فضائل إلا كبير الشأن وهو صاحب القبر يعني النبي 4# . 
أي : تفرقوا وكلهم يَعَّض بأسنانه على شفتيه من شدة الغيظ والحقد. 
اللبان - بكسر اللام - كالرّضاع وزناً ومعنى . 
- ومراد الناظم أن مصدر اعتقاد الجهمية والرافضة واحد» كأنهما رضعا من 
ثدي واحد» لأن كلتا الطائفتين اشتركتا في رد النصوص» فالجهمية ردت 
نصوص الصفات» والعلو» والرافضة ردت نصوص فضائل الشيخين . 

1۲ 


۷ وان قد تاغل النترال ا ع ان لا ناتوان 
۸-واللًه شوينهُمَافَهُمَاعَلى أهل الصّلاَة والشُقًَاعَلمان 
¥ # 


نهن 
هذا وتابع شرا إخارة اى قحك لمران 
عن عَبِلِه مُوسّى الكليم وحزبه فِرْعَونً ذِي التكذيب والطغعْيانِ 
1-تكزيجه مُوسى الكليم بمؤله EE E EE E)‏ 
۲ وَين المصائب قولَهُم إل اعيِقًا 5 الفوق مِنْ فرعو ذِي الكَفُرَانِ 


۷ - المنوال: الخشب الذي يلف عليه الحائك الثوبَ» ومن ذلك يقال للقوم إذا 
استوت أخلاقهم: هم على منوال واحد. الصحاح ص١۱۸۳.‏ يقول الناظم 
إن الرفض والتجهم كثوبين نسجا على منوال واحد. 

۸ _ أي أن شر اعتقاد يعتقده الإنسان هو مذهب الجهمية والرافضة فمن تلبس 
بهما دخل في زمرة أهل الضلال والشقاء» والعياذ بالله. 

١‏ _- انباني» بتسهيل الهمزة لضرورة الشعر. يشير الناظم إلى ما جاء في قوله 


تعالی: ول فع اها الملا ا ِنَت کڪ تن َه عى اوقد 
اس ر رد ن ر“ ت شد ٤‏ 4 ر س چ 
هلسن عل لين فاجسل لي صا لمج أطلع إل لله رى وني لاظ 


E 


ھا 


و‌ 


وقول تعالى: 3ل ي كن آن ي سي لت آمل الأنكب © آتبب 


2 


سمرت الح إل إکه موی ولتي اطم ڪَزبا) [غافر : »۳١‏ ۳۷]. 

۲ - يشير إلى قول الرازي ومن وافق من نفاة العلو الذين احتجوا بهذه الآية 
على نفي العلو» وهي في الحقيقة دليل لأهل السنة لا لهم وفي هذا يقول 
الرازي: «احتج الجمع الكثير من المشبهة بهذه الآية في إثبات أن الله في 
السماوات وقرروا ذلك من وجوه - (ثم ذكرها) _ والجواب: أن هؤلاء 
الجهال يكفيهم في كمال الخزي والضلال أن جعلوا فرعون اللعين حجة= 


1۳ 


۳-فإدًااعتقّذئم دافأشيا لَه EEE E E TEE‏ 
-فاشمغ إذأمَن دًاالذِي أولى بفز َون المُعَطّل جاجيالرخمن 
٠‏ -_وانظز إلى ما جاء في القصص التي ا 
رالا تدعو الا فا ا تو اجان 
۷-فإقام كل معطل في فيه فِزعونُمَغ مروك مغ امان 


- 4 


-_ ٥ 


- ۱ 


- ۷ 


لهم على صحة دينهم . . . إلى أن قال: فمن قال بالأول (يعني بالعلو) كان 
على دين فرعون» ومن قال بالثاني (يعني نفي العلو) - كان على دين 
موسی . . .) ۱.ھ مختصراً. مفاتیح الغيب .٠٥/۲۷‏ 
وانظر: مفاتیح الخیب .٠٠۳١ _ ۲٠۲/۲۲‏ الكشاف للزمخشري ۱٦۹/۳‏ 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي .۳٠٤/٠١‏ 
سیتکرر هذا البیت بنصه برقم (۱۹۳۹). 
يعني: فرعون. والآية الكريمة رقم (۳۸) من سورة القصص نقلناها آنفاً 
تحت البیت .)٠١١۱١۱(‏ 
فواللة قد جكلزل كا ف الال واشار إلى هفة السهة ف بحاش ف 
وضبط لفظ الجلالة على أن الواو للقسم. وفي غير الأصل: «قد جعل» مع 
ضبط لفظ الجلالة كما سبق. وقد فسّر هراس البيت على أن لفظ الجلالة 
أما اختيار الناظم لهؤلاء الثلاثة فلأن فرعون وهامان من صريح الآية قد 
کذبا موسى فى اعتقاده أن الله فى السماء فطلبا الصعود إليه وقال فرعون: 
«وإني لأظنه كاذباً» فهما قدوة لکل معطل . 
وأما نمرود: فيقول الدارمي: «وكذلك نمرود - فرعون إبراهيم - اتخذ 
التابوت والنسور»› ورام الاطلاع إلى الله لما كان يدعوه إبراهيم إلى معرفته 
في السماء». الرد على الجهمية ص۷". ويقول الثعلبي في كتاب العرائس 
ص۷٥‏ : «أن النمروذ الجبار لما حاجه إبراهيم - عليه السلام - في ربه قال: 
«إن كان ما يقول إبراهيم حقاً فلا أنتهي حتى أعلم من في السماء فبنى 
صرحا عظيماً عالياً ببابل ورام منه الصعود إلى السماء ينظر إلى إله= 
41٤4‏ 


۸-_طَلَّبَ الصُغوة إلى الكماءِ مُكدّباً ‏ مُوسى ورام الصزح بالجْنيان 
۹-بَل قًال: مُوسَی كاذب في رَغْمِه ا ت ان 
101۰ ك أرى إليو بجياة الإنسان 
_-_-١‏ واد شوسشى كاذباًفي فُؤله آشهفوق العزش دو شلطّانِ 
۲ -_وكًاك كدب ة باد إلهة تاا بالگ كليم ونان 


-_ ۱ 


-~_~=- ۲ 


إبراهيم . . . . (وذكروا أنه أخذ أربعة نسور ومعها تابوت وصعد فيها يريد 
السماء فأهلكه الله). . .» ١.ه‏ بتصرف . 

فهؤلاء الثلاثة هم القدوة لكل معطل ناف للعلو» وانظر ما سبق في البيتين 
(۷۰) و(۷۹٤).‏ 

ظ» طت» طه: «السلطان». ويشير الناظم إلى ما تقدم من الآيات في 
سورة القصص وغافر. ووجه الاستدلال: أن فرعون كذب موسى في 
مقالته» وما هي هذه المقالة؟ هي ما صرح به فرعون بقوله: «َعَيَ ل 
که موسى% قَطَبُ فرعون للصعود دليل على أن موسی أخبره أن الله في 
السماء» ولكن فرعون کذب موسی في هذه المقالة كما قال الله تعالى: 

وني أسَُمٌ ذز . فأهل الحق قدوتهم موسى» وأهل الباطل نفاة 
العلو قدوتهم فرعون. 

والأئمة إذا جاؤوا ليستدلوا لمسألة العلو يذكرون هذا الدليل وانظر على 
سبيل المثال: 

الرد على الجهمية للدارمي ص۷" الإبانة لأبي الحسن الأشعري ص۷٠›‏ 
جامع البيان للطبري (٤۳/۲٤)ء »)٤۹/۲١(‏ التوحيد لابن خزيمة ›»۲٠٤/١‏ 


الحجة في بيان المحجة للأصبهاني ١/١٠١ء‏ إثبات صفة العلو للمقدسي 
2 والحموية لشيخ الإسلام (ضمن مجموع /e‏ 1( . والذهبي 

فى العلو (مختصر ص *۸)› شرح الطحاوية لابن أ بى العز الحنفي ."A6/Y‏ 
اما إنكار فرعون للتكليم اه جک ریا مرش رکب ما راا ا 
مبناها على تكليم الله لمن يرسله. انظر الصواعق ص۷٠٠.‏ 


{1\0 


۳ مو أنكرالئكليم والمُوْقِية ال خلياكقؤل الجهم ذِي صَفُوانِ 
-_فمن الذي أؤلّى بفرعَونٍإذاً يّاومنكمبَغدَدًاالكبيان 
86-ياقۇقاوال الوا مائةدل ع ليو بل مائتان 
عَفلا ونَفلا مغ صريح الفِطرة الأ E E‏ 


- ۳ 


-_ ۵٥ 


- 0 


تقدمت ترجمة الجهم بن صفوان تحت البيت .)٤١(‏ 


طع : (والله العظيم لقولنا. . .). 
- «مائة. . . بل مائتان» كذا في الأصل و(ف)» ولم يشر في حاشيتهما إلى 
رواية أخرى» فأثبتنا نصّهما مع مَيلنا إلى ما ورد في غيرهما وهو: 
(ألف. . . بل ألفان) لما يؤيده قول الناظم في الصواعق وغيره كما في 
التعليق الآتي. وقد ضبط (مائة) في (ف) بالنصب ويجوز ضبطه بالرفع على 
أن اسم «إنّ» ضمير محذوف» (ص). 
- وقد صرح الناظم في الصواعق )۳۹۸/١(‏ بأنها تقارب الألف» وقال 
في اجتماع الجيوش ص١۳۳:‏ «ولو شئنا لأتينا على هذه المسألة - يعني 
العلو - بألف دليل...». ويقول شيخ الإسلام (مجموع الفتارى 
8٥‏ !)؛: «والاستواء والفوقية في كتاب الله في آيات كثيرة حتى قال 
بعض أكابر أصحاب الشافعى: فى القرآن ألف دليل أو أزيد تدل على 
آن اله تعالى عال على خلقه وأنه فوق عباده». وانظر مجموع الفتاوى 
ودرء التعارض »۲٦۷‏ ويقول الآلوسي في روح المعاني 
:)٤١۷(‏ «وأنت تعلم أن مذهب السلف إثبات الفوقية كما نص عليه 
الإمام الطحاوي وغيره واستدلوا لذلك بنحو ألف دليل». ويوضح هذا 
المعنى الناظم في الصواعق )۱١۲۷۹/٤(‏ بقوله: «وقال بعض من تتبع 
النصوص النبوية في ذلك والآثار السلفية: إنه وجدها تزيد على ألف» 
وقال غيره: إنها تزيد على مائة ألف» ولا تنافى بينهما فإن الأول أراد 
فا دل فاي ترفن اللي امه اكا اروها دل عل انا 
e a U O‏ ۰ 
طع : (حلاوة الإيمان). 

٦ 


۷ کل يدل باە بخان 
۸- اتود اتارک رداک جاجع الئغطيل والهَذَيَانِ 
e 3‏ إلى و ا ھی ااا 
و ر في الجليل رد ی اا 


١-_-فَذ‏ أفْسم اللا وة a‏ 


اب٣ غير الوَشول الراضح اليُرْهَأان‎ EN E 
ومن عَيْرْمَن فُذ كم اأ ق‎ E \or 


۸ _ ب: (البهتان). وسبق تفسير الجعجعة فى البيت .)٦٤١(‏ 

۹ - الإذعان: الخضوع والذل والانقياد. القاموس ص۷٤١٠.‏ 

۱ _ يشير - رحمه الله - في هذا البيت إلى نهاية البيت رقم )٠٠١١(‏ إلى قوله 
تعالى: للا ورك لا يروت عق يکو یا شر ته ثم ا 
یدوا ف آشیی را مَمَّا هيت وسلّموا سلما €3 [النساء: .]٠١‏ 
فهذه الآية تضمنت ثلاث مراتب : وسعة الصدر بانتفاء الحرج» 
والتسليم› > فالله عر وجل قد أقسم بنفي الإيمان عمن لم يلتزم تحكيم الله 
رسو بل ین رصن وضاق صدره» بل عمن لم يسلم أمره إلى الله 
عز وجل تسلیما کاملا. 
ويقول شيخ الإسلام: ١...والمقصود‏ هنا أن يقال لهؤلاء الذين ينفون 
العلو ويثبتون بعض الصفات نحن لا نرضى أن نجيبكم بما تجيبون به أنتم 
نفاة الصفات . . . وتبين أيضاً أن حجة الرسول اي قائمة على من بلغه ما 
جاء به» لیس لأحد أن یعارض شیئاً من کلامه بريه وهواه» بل على کل 
احد أن یکون معه كما قال تعالى: فلا وريك لا روت حق وك 
. ...€ الآية..). الدرء ۱۳۹۸۷ - .٠٤١‏ ويقول ابن كثير - رحمه الله -: 
«يقسم تعالى بنفسه الكريمة المقدسة أنه لا يؤمن أحد حتى يحكم 
الرسول ج في جميع الأمور فما حكم به فهو الحق الذي يجب الانقياد 
له باطناً وظاهرآً. . .» ١.ه‏ تفسير ابن كثير ١/١٠ه.‏ وانظر: مدارج السالكين 
۲ منهاج السنة .٠۳١۲ - ۱۳۱/١‏ 


1¥ 


۳4 مرا وما داك المُحكم 4 E‏ إن كان دا ج رصيق بطانِ 
٥-هَدًا‏ ولیس بمۇمن حى سل EE E EES‏ 
1۳٦‏ يا م بالل وا تشذئكم وبخرمَةالإيمَانِ الق وان 


 _ o 


ئنم قط أنفُمكم بدا تارا ركع عن الان 


EE | E E OE NE E EE E E e 
۹--_هُم يَشْهَدولّ باتكم أعدَاءُ مَنْ اوا ا ن‎ 
_ولاي شي كاد امد خضفكم أغيي ابن نبل الوصا الكيماتي‎ ١ 
-ولايّ شيء گان غد حْصُومُكم أل الحديث وقسكر المُرآنِ‎ 
ی و كان انها شف تح اترو الاك الاي‎ 


\o{ 


- ضيق البطان: ضيق الصدر. انظر ما سبق في البيت »)۳٠٤(‏ (ص). 


۷ - اسم الإشارة «ذا» يعود على تحكيم الوحيين والرضا بحكمهما مع عدم 


o04 


\o4۲ 


الضيق والحرح› والتسليم . 


- ضبط «خصمكم» في (ف) بالنصب في هذا البيت والبيتين التاليين» و«أهل» 


و«عسكر» بالرفع في البيت الثاني» ولكن السياق يقتضي العكس» لأن 
الكلام على من يعادي أهل السنة» لا من يعادونه. فيقول لهم الناظم: 
لماذا عاديتم أحمد وأهل الحديث وأبا العباس؟ وما ذنب أبي العباس غير 
تجريد التوحيد عن الشرك؟ (ص). 
- كان السلف يعدّون الذي يحب الإمام أحمد من أهل السنة والذي يبغضه 
من أهل البدع» لأنه هو الذي أظهر السنة» وثبت وقت المحنة» وصدع 
باعتقاد أهل السنة» ورد على شبهات أهل البدع. ومن ذلك ما قاله أبو 
داود رحمه الله : «إذا رأيت الرجل يحب أحمد بن حنبل فاعلم أنه صاحب 
ستّة». مناقب الإمام أحمد لابن الجوزي ص٤۸٠.‏ 
یی کے ا ان ا SE E‏ من المتقدمين ممن 
عاصروه أو من المتأخرين› لآنه ۔ کما ذکرنا۔ فضح باطلهم وكشف عوارهم 
وهتك أستارهم» فلذلك جردوا سيوف أقلامهم للنیل منه ولکن هيهات . 

£1۸ 


۴ أعني أباالعاس ناور ةا مختارقئامع شُكَّةالمَّيطانِ 
E ERE E E E EKE CE E‏ 
٥-إذْجودَالتًّوجِيدَعَنْ‏ شركِكذًا تجچريدۇ للحي عَنْبُهَان 
-فىَجردالمفُصُودمَغفَضيلةُ ملاك لم ينصف إلى إلسان 


- ٩ 


so \ 


ومن أشهر من عرف بعدائه لشيخ الإسلام: تقي الدين السبكي «شيخ 
الأشعرية والشافعية في وقته». وقد جرت له مع شيخ الإسلام مواقف يطول 
ذكرها حول مسائل في الاعتقاد وفي بعض الأحكام الفرعية. 
ومنهم القاضي المالكي «ابن مخلوف» حيث قال عن شيخ الإسلام: «هذا 
عدوي . . »٠.‏ ولما بلغه أن الناس يترددون إليه في السجن قال: «يجب 
التضييق عليه إن لم يقتل› iE E‏ 
انظر البدر الطالع ١‏ البداية والنهاية ١٠/١٤٠ء‏ وأوراق مجموعة من 
حياة شيخ الإسلام للشیباني ص۲٤۱‏ » .٠١۹ ۰۱٦٦‏ 
وفي قسم العقيدة بجامعة الإمام رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه حول دعاوى 
المناوئين لشيخ الإسلام تقدم بها أخونا الشيخ عبدالله بن صالح الغصن . 
«(مع قصدا: كذا في جميع الأصول» وفي ط: «عن قصد» (ص). 
- لم ينضف» كذا بالضاد المعجمة في جميع الأصول» وفي طت»› طه: 
«يُنْصّف» بالمهملة من الإنصاف» وعلى هذا شرح البيت في طه مع 
استشكاله إياه. (ص). 
يحتمل هذا البيت معنيين : 
أ أن يكو ن الم راد آنه نما رد العو يد له هن شوآئب الشرك كانت اللمرة أن 
العبادة والتوحيد لم تضف إلى أحد من البشر بل هي خالصة لله وحده سبحانه . 
فعلى هذا يرجع الضمير في قوله : «لم ينضف» إلى المقصود وهو التوحيد والعبادة. 
ب٠‏ أو يكون المراد أنه لما جرد التوحيد عن الشرك تجرد المقضود 
وهو الله سبحانه - عن الشريك والمثيل مع قصد له وهي العبادة التي يقصد 
بها الله تعالى فأصبحت خالصة له سبحانه» فلم ينضف يعني القصد والعبادة 
إلى أي أحد سوى الله عر وجل . 
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۷ا 


انهم أحدكََالِمقمَاةٍ 


۸-فالقَوم لم يَذْعُوا إلى غير التق 
۹-شُكَا بين الذَغْوَئين فحسبكم 
١‏ _قالوا الك اكوامو إلى 


١‏ دَهَبث مَقَّادير الشيوخ وحرْمَة اأ 


\oo۲ 
\oo 


4ا _ 


\ooo 
1٥6 
\oo% 


EE‏ ك 


أن حفظئًا خن حرزمكهم وَل 


قوم واللّه العظيم كَدَبُم 


e 2 ا‎ 


ES EER 


غير الحديث ومُفكَض المُرْقّان 
E EE E‏ 
تاق ايك يو الخذلان 
مڌاممقالة زي هوى مَلاآنِ 


أشنت نامتك اتان 
EEE NE ABER‏ 


٠١‏ _- هذا وصف من الناظم لمقولة أهل التعطيل المتعصبين لشيوخهم بأنها مقالة 
صاحب هوى قد استحكم الهوى في عقله وقلبه وامتلاً به. وبداية مقولتهم 
من البيت التالي: «ذهبت مقادير الشيوخ. .. إلى نهاية البيت رقم 


1001 
\oo۲ 
\oor 
100٦ 
\oo¥ 


.((\ooY) 


- يعني : بکت عليهم ا 
- هدراً: أي أسقطتم أقوالهم ولم تقدروا قدرها. 

- أي لم نتجاوز كلامهم قدر أنملة. وهنا انتهت مقالة المقلدة المتعصبين . 
1 س : (أوصوا لکم). 


- وضع «بلى» و «بل»» وقد سبق مثله. انظر البيت (۱۲۳)» (ص). 
E‏ أن يقرر ا أن 


فمن ذلك : 


١‏ - ما أثْرَّ عن الإمام أبي حنيفة - رحمه الله -: فقد صحت عنه مقولات 


کر ا 
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- ۸ 


إذْقُذأحاط المِلم ينهم آنَهُم ليشرابمغضويين بالهْرْهَانِ 


أ - قوله: «إذا صح الحديث فهو مذهبي» ١.ه‏ حاشية ابن عابدين (١/۳٦)ء‏ 
إيقاظ الهمم للفلاني ص۲٦.‏ 
ب - قوله: «لا يحل لأحد أن يأخذ بقولنا ما لم يعلم من أين أخذناه». 
الانتقاء في فضائل الأئمة الفقهاء لابن عبدالبر ص ١٠٤٠ء‏ إعلام الموقعين 
لابن القیم (۱۹۲/۲) وعزاها إلى أبي يوسف. 
ج - قوله: «إذا قلت قولاً يخالف كتاب الله تعالى وخبر رسول الله 8 
فاتركوا قولي». إيقاظ الهمم للفلاني ص٠٠»‏ ص۲٦.‏ 
۲ - ما أيْرَّ عن الإمام مالك , بن أنس - رحمه الله - ومقولاته كثيرة كذلك 
منها : 
أ - قوله: «إنما أنا بشر أخطىء وأصيب» فانظروا في رأيى فكل ما وافق 
الكتاب والسنة فخذوه وكل ما لم يوافق الكتاب والسنة فاتركوه». أخرجه 
ابن عبدالبر في جامع بيان العلم وفضله في باب معرفة أصول العلم 
وحقیقته ۰۷۷٥/۱‏ برقم .)۱٤۳٩١(‏ 
ب - قوله: «ليس أحد بعد النبي إلا يؤخذ من قوله ويترك إلا النبي ل . 
اخرجه اين غبدالبز في جامعه صن الحكم بن عثيبة ومجاهد :)4۲١/۷(‏ 
برقم (١١۱۷)ء» »)۱۷١۹۲(‏ وعزاه إلى مالك ابن عبدالهادي في إرشاد 
السالك (۱/۲۲۷). (انظر: صفة الصلاة للألباني ص٣۲).‏ 
۳ - ما أثر عن الإمام الشافعي رحمه الله: 
أ قوله: «كل ما قلت وكان عن النبي ا خلاف قولي مما يصح»ء فحديث 
النبي ل أولى ولا تقلدوني». أخرجه ابن أبي حاتم في آداب الشافعي ومناقبه 
ص۷٦‏ - 1۸. وانظر : المجموع شرح المهذب للنووي .٦۳/١‏ 
ا قزل «أجمع المسلمون على أن من استبانت له سنة رسول الله #5 
لم يکن له أن يدعها لقول أحد». إيقاظ الهمم ص۸٥‏ - ٠٠١‏ وانظر: 
مناقب الشافعي لابن أبي حاتم ص۸٩‏ «الحاشية». 
ج - قوله: «إذا صح الحديث فهو مذهبي» المجموع شرح المهذب ›٦۳/١‏ 
وإيقاظ الهمم ص۷١٠.‏ 

۲١ 


٠١۹۷‏ / گلا و انهو أعاط بكلما 
٠‏ قلذاك أؤصوكم بان لائ جعلوا 
Ty‏ 
۲-لكئكو نئم أفوالهه 
ل اغ اون 
4 وركبئم الجهلين تم تركثم الک 
6-فلالكمفتعلواة لمم اما 


ين أَينَ والعْلَمَاء أنُم فاشځوا 


قد قال الم وت بجالهون 
اتوال كا ق اكه 


ا 


بَدأعَلى الئَّص العظيم الشَانِ 
لئم ولا لر يةالرحيمن 
كين مغ ظلم رمغ عدذرَانٍ 
اا اف اران 


Gof ٤ و ء‌‎ ٣ 


؟ - الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله: وهو علم لأهل السنة في التمسك 
بالأثر وترك التقليد فرحمه الله رحمة واسعة ومن أقواله: 

أ - قوله: لا تقلدونی» ولا تقلدوا مالکاً ولا الثوري ولا الأوزاعى» 
وخذوا من حيث أخذوا». إعلام الموقعين ۱۹۲/١‏ إيقاظ الهمم 
ص۱۱۳ . 

ب - وقوله: «رأي الأوزاعي ورأي مالك ورأي ابي حنيفة کله رأي وهر 
عندي سواء» إنما الحجة فى الآثار». جامع بيان العلم لابن عبدالبر 
۲ برقم (۲۱۰۷). 

ج - وقال عبدالملك الميموني: «ما رأت عينى أفضل من أحمد بن حنبل 
نبيه 4# إذا صحت عنده ولا أشد اتباعاً منه». المناقب لابن الجوزي 
ص۳٤۲.‏ 


۹ -_- س: (ولا منهم) . 


‰4 - يعني جهلهم بالحق الذي يجب اتباعه والإيمان به» وجهلكم أنكم 


تجهلونه» وهذا هو الجهل المركب. 


٠‏ _ كذا فى الأصل» ب» ط» وفى غيرها: (السفلانى)ء وأشير إليها فى حاشية 
الأصل» كما أشير إلى ما فى الأصل فى حاشية ف» ظ. 


۲ 


0Y‏ ا E E EEE‏ إل ا 


E 10۸‏ 
۹ عام لم الغلَماء جين ؤكم 
\o¥۷۹‏ إن اتيم إل E‏ إذا ف 
ى اتاق 
۲ _وإذا اگم إلى الهْرمَانِ کا 
ا م رو ي e‏ ر 

تخل المْمَلَدَة الألى أَلْقُّوا كدًا 
4-فلافكيفّ نمرون ومالكم 
إذأجمع المُلما أ ملد 


10۷ 


o 
أ‎ 


ا فِي الأذْقُانِ 
فل ولابمزوءَةالإنسَانِ 
للخ ا باهي والغدران 
ESTEE OE.‏ 
يِل البعاثِ يماق باليفبان 
EOE‏ 
باءَمُمفِي سَالِف الأزْمَانٍ 


- يعني : ما أشبهتم العلماء إلا في اللحى . 


4 _- ابالبغي» معطوف على «بمروءة الإنسان». أي: لم تعاملوا العلماء بالمروءة 
بل بالبخي» (ص). 

٠١‏ _ الطعم» بالضم: الطعام. والذبّان بالكسر: جمع ذبابة. 

١‏ _- يعني إذا رأى شيئاً أفزعةُ وأخافةُ طار قلبه. 
يُغاث الطير: شرارها وما لا يصيد منهاء وفى المثل: إن البغاث بأرضنا 
يستنسر. اللسان .۱١۹ - ۱٠۸/۲‏ والقبان: جمع عُقاب» وصفهم الناظم 
في البيت السابق بأنهم أهل جشع ويسعون لحطام الدنياء كالذباب إذا رأى 
الطعام تهافت عليه وسقط» وفي هذا البيت بأنهم جبناء مثل الرخم والبغاث 
الذي تطارده الطيور الجارحة وتسوقه لجبنه وضعفه. 

۴ _ کما قال سبحانه: وتا ق م اتيم I‏ الوا بل سي ا الفا عليه 
al‏ ولو کات ءاباؤهم لا بيلوت سيا ولا ون4 ا 11۷ 

٥‏ _ طه: (والأعمی). 


شير الق لي ما نق ابن عير هن الايا خرن افد رن 
- رحمه الله - في جامع بيان العلم وفضله (4/۲ - 44°): ا 


العلماء 


أن العامة عليها تقليد علمائهاء وأنهم 


المرادون بقول الله - عر وجل ۔ 
r‏ 


E E -واليلم قغرفة الهُدى بد‎ 1۷٦ 
۔جزئابكم وا لله لامعال لاء نماو لِلهِرْمَانِ‎ 0V 
كلا ولا متعلمورّفُمَن رى ف ا ا ن‎ -۸ 
-لكئهاراللء نغ نكم للأزض في رث وفِي دَوَرانِ‎ 10۷4 
الك بهم حَيرأوئالّث نكم ال مَغهُودَمِن بغي وَين عُذوَانٍ‎ \ 0۸٠ 
E EIN ERE EE فن الذي يو وان فغ للوري‎ ۱۸۱ 


3% % % 


٠ف‎ 


۲ هدا وَامِنَ عَشُْرَمَائَلزيهة شبحانةعَن مُوجب التُفْصَان 


- ۷ 


شترا آهل ال إن كنز لا د [النحل: ١٤]ء‏ وأجمعوا على أن 


الأعمى لا بد له من تقليد غيره ممن يثق بِمَيْزه بالقبلة إذا أشكلت عليه» 
فكذلك من لا علم له ولا بصر بمعنی ما یدین به لا بد له من تقلید 
عالمه» وكذلك لم يختلف العلماء أن العامة لا يجوز لها الفتياء وذلك 
- والله أعلم - لجهلها بالمعاني التي فيها يجوز التحليل والتحريم والقول في 
ال 
إعلام الموقعين للناظم حول التقلید ۹۹٩/۲(‏ وما بعدها). 

من الحيرة. 


۸ - طع : (تدعوه)»› تحریف . 


والناظم هنا في هذا البيت يسأل المعطلة: إذا كنتم لستم من العلماء ولا 
متعلمين فمن تُرى تدعون (بالبناء للمجهول في الفعلين) فالظاهر الذي نظنه 
أنكم من الثيران. 


٠‏ _ بهم : بالثيرانِ. يعني: أن الأرض انتفعت بالثيران. أما أنتم فلم تجد منكم 


(۱) 


إلا البشى :والعدوا × (من) : 
خلاصة هذا الدليل : أن الله سبحانه قد نزه نفسه عن النقص والعيب والمثيل- 
۲4 


3 < < 5 2 و ١‏ 2 
۳ -_وَعَن العْيوب ومُوجب التّمثِيل وال _شبيو جل الله ذوالشاطانِ 

ٌ 2 ءo‏ 3 ے ٍ # ے 
4 ولاك ەت فة اتةه ع ان کون لةشتريك تانب 
6 ا اد کرد فى اوي ف اة غ انك دى ان 


= والشريك والظهير والزوجة والولد والنوم والسِكة والخشيان والتعب» فبعضها قيلت 
فيه وبعضهالم يقل بها أحد. ومع هذا كله صرح ونص في كتابه وعلى لسان 
رسوله ي بالتنزه عنها سبحانه . ومقالة العلو ظاهرة وقال بها الجمُ الغفير في مشارق 
الأرض ومخاربهاء ومع ذلك لم ينزه نفسه - سبحانه - عنها مع أنكم تقولون إنها 
تجسيم وتشبيه وأنها بمنزلة مقالة عبّاد الصليب المثلثة» وبمنزلة مقالة عباد الأوثان» 
فكل هذا يدل على أنها ثابتة له كيف لاء وآيات القرآن وأحاديث الرسول 4# 
تبدي وتعید فی إثباتها . انظر: درء التعارض (۱۲۷/۷ )١۱۲۸-‏ . 

۴۳ - سبق تفسير التمشيل والتشبيه فى التعليق على مقدمة المؤلف. 
- في الأصل: «ذي السلطان» وهو خطأً. 
کما قال سبحانه : لیس ینیو کی وهو أَلسَمِيعٌ ِ4 [الشوری : 1 
انظر کلام المفسرين عليها في تفسیر الطبري ۱۲/۲١(‏ ۔ ۱۳)» تفسیر ابن 
کثیر (۱۰۸/6). 

٥‏ _ والآية التي جمعت نفي الشريك والظهير عن الله هي قوله تعالى: #ف ادعو 
بے متم من دون ا لا َنيڪ ينمال در ف السَمَوت ا فى الأرضِ 
وما م فیھمًا من شرل وما َم مهم ين طهر 3©) [سباً: ۲۲]. 
وللناظم تعلیق نفیس في كتابه الصواعق )٤٦1/۲(‏ حول هذه الاية» فيقول 
رحمه الله : «فتأمّل كيف أخذت هذه الآية المشركين بمجامع الطرق التي 
دخلوا منها إلى الشرك وسدتها عليهم أحكم سد وأبلغه» فإن العابد إنما 
يتعلق بالمعبود لما يرجو من نفعه» وإلا فلو لم يرج منه منفعة لم يتعلق 
قلبه به» وحينئذ فلا بد أن يكون المعبود مالكاً للأسباب التي ينفع بها 
عابده» أو شريكاً لمالكها أو ظهيراً أو وزيراً أو معاوناً له أو وجيهاً ذا حرمة 
وقدر يشفع عنده» فإذا انتفت هذه الأمور الأربعة من كل وجه وبطلت› 
انتفت أسباب الشرك وانقطعت مواده» فنفى سبحانه عن آلهتهم أن تملك 
مثقال ذرة في السماوات والأرض» فقد يقول المشرك: هي شريكة للمالك= 
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الحق فنفى شركتها لهء فیقول المشرك: قد تكون ظهيراً ووزيراً ومعاوناً 
فقال: وما لم منم ين هير فلم يبق إلا الشفاعة فنفاها عن آلهتهم» 
وأخبر أنه لا یشفع عنده أ إلا بإذنه فهو الذي ياذن ا فإن لم ياذن 
له لم يتقدم بالشفاعة بين يديه كما يكون في حق المخلوقين . . 
وانظر تقريره لنفس المعنى حول هذه الاي في مدارج السالكين E‏ 
والایات في تنزيه الله عن الشريك كثيرة منها 
- قوله تعالی: اقل او کان مع اة کا بفولین إ4 لست إل ى الس يد4 
[الإإسراء: .]٤١‏ انظر 0 ا حول هذه الاي ت الصواعق N‏ 
- قوله تعالى: #ونا ا إل لبدو إتها ET‏ آّ إل إلا هو 
سبحم ما رن4 [التوبة: .]١١‏ 
وقوله تعالى: أ هريط ف طت أل لحر ون بل ارمح شا 


بے یکی ریو اول مم و تمد اله مسا رد4 [النمل: .]٠۳‏ 
2 فتح المجيد .)۳۲١/١(‏ والآيات في هذا كثيرة» وفيما ذكرنا كفاية . 
۹ _ یشیر إلى قوله تعالی : ES‏ 


الم e‏ لم ول س لدل وكبره تي4 [الإسراء: ١١١]ء‏ والمعنى: 
سبحانه يوالي خلقه أي المؤمنين ويحبهم» ولکن موالاته سبحانه ا 
كموالاة المخلوقين لحاجة والله غني عن الخلق أجمعين. يقول شيخ 
الإسلام في (منهاج السنة :)١/۷‏ «وأما الولاية المخالفة للعداوة فإنه يتولى 
عباده المؤمنين» فيحبهم ویحبونه» ویرضی عنهم ویرضون عنه» ومن عادّی 
له ولياً فقد بارزه بالمحاربة. وهذه الولاية من رحمته وإحسانه ليست كولاية 
المخلوق للمخلوق لحاجته إليه قال تعالى: ول اند ل الى لر َد 
ا و یک لم میٹ ف الب کک یکی لر و من اسل ا ©4 
[الإسراء: [١١‏ فالله تعالى ليس له ولي من الذل بل هو القائل: سن كن 
رد عة هيل الع يم4 [فاطر: ١٠]ء‏ بخلاف الملوك وغيرهم ممن 
یتولاه لذاته ٳذا لم یکن له ولي ینصره». وانظر: منهاج السنة ٠٠۲/١‏ 
تفسیر الطبري ۱۸۸/۱١(‏ - ۱۸۹). تفسیر ابن کثیر .)٦۹/۳(‏ 
ا5 


۷ أو أن يكور لديو أضلا شَافِع EE E E E‏ 
۸-وكذاكىرَةَنلفسةعن وال وكذاكعَن وَلَدمُمَائسبانِ 


4-_وكاك رة نفمةعَنْرؤججة وكڌاكَعَنْكُفُويكون ماني 
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يشير إلى ما جاء في بخص الآيات التي شارت إلى نفي الشافع إلا بإذنه كما 
قال تعالی : من 15 لدی ت ىدە لإ دادن : ..# [البقرة: .[Yoo‏ 


aS 


- وقوله تعالی : #... ما من شفع إل م بعد إذ [يونس : [r‏ 

- وقوله: ... يمين لا نفع لمعه إلا من أوِنَ له امن وى لم رلا 
[طه: ۱°*۹]. 

وقوله تعالی : ¥ لا فع سمه هد إلا لن أوتت لم . .€ [سباً: [YY‏ 


2َ r € 


O‏ لا فن شفع َب إل س آن ياذن له لمن ياو 
ورس [النجم ن [٦‏ 

فالآيات الدالة دلت على نفي الشفيع عن الله إلا بإذنه وإذا رضي عنه» ولذلك 
الشفاعة نوعان: شفاعة مثبتة لأهل الإيمان والتوحيد الذين لم يشركوا بالله شيعا 
وتكون بإذنه» وشفاعة منفية عن أهل الشرك الذين أشركوا مع الله کما قال الله 
تعالی : ولا يفوت إل لمن أرمتى) وهذا غير مرضي عنه. 

انظر ف ا وأنواعها: مدارج السالکین »)٠٦۹/۱(‏ شرح الطحاوية 
(۲۸۲/۱). إغاثة اللهفان (۲۲۰/۱)ء فتح المجید ۳٣۴۳/۱(‏ ۔ .)۳١۲‏ 


- يشير الناظم إلى ما جاء في بعض الآيات التي نره فيها نفسه عن الولد 


والوالد والزوجة والكفو المداني. 

کا فال مالي مو آله کد 9 آنه السستذ © آم يرد 
ولم كد و وَل ر ڪُنرا َڪد @4 کک 
كلك قر ا الکدوات والدض اھ یکن لھ و وکر کک له 
وة وای کل کیو وهو يکل یکل ی عَم € [الانعام: .][٩۱‏ 
- وكذلك قوله تعالى: و تل جد را ما اَعَد حه ولا ولا ©4 
[الجن: ۳]. 

وانظر: الصواعق المرسلة .)٤۸١/۲(‏ 


EV 


E‏ ا ا 


او ارو و ا ع مو بان 


1 ودل كربا عن چون نو وع توعان 


- ۰ 


۹۱ 


-_ ۲ 


طت» طه: (عما لم يقم) وهو تحريف. 
طه: (لا پزور)» تحریف . 
- أي: والعلة في تنزيه الله نفسه عما لم يقله فيه أحد من البشر أن لا يدور 
بخاطر أحد مثل هذه الأشياء في حق الله سبحانه . 
جاء هذا التنزيه في كتاب الله في غير ما آية» منها : 
قوله تعالی : ا أذ مهم من رذق وب ارد أن يُطّمِمُونٍ) [الذاريات: .]١۷‏ 
وقوله : فل اع ا دول تار لسوت والذأرض وهو بطم ولا َعَم [الأنعام : .]٠١‏ 
وقال تعالى في معرض الرد على القائلين بألوهية المسيح وأمه - عليهما 
السلام د وما المسيح ات ري إلا رسو قد خلت فن في الرسشل 
اَم سيه ڪا اڪن الم آظر ڪت يف لمم الي 
ا بكرت )4 [المائدة: .]۷١‏ 
وانظر تعليق الناظم عليها في الصواعق .)٤۸۲/۲(‏ 
وكذلك ما ورد في الحديث الصحيح عن أبي هريرة - رضي الله عنه - قال: 
دعا رجل من الأنصار النبي ي قال: فانطلقنا معه» فلما طعم» وغسل 
يده» قال: «الحمد لله الذي أطْعََّ ولا يُطْعَمُء من عليناء فهدانا وأطعمنا 
وسقانا» وکل بلاءِ حسن أبلاناء الحمد لله الذي أطعم من الطعام وسقی من 
الشراب وكسا من العُزي» وهدى من الضلالة وبصّر من العمى» وفضل على 
كثير ممن خلق تفضيلاًء الحمد لله رب العالمين». الحديث أخرجه أبو 
نعيم في الحلية »۲٤۲/١‏ والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم )١١(‏ 
ص۹٦۲‏ - ۲۷٠‏ والحاكم في المستدرك ٥٤٦/١‏ وصححه ووافقه الذهبي› 
وابن حبان في صحیحه كما في الإحسان ۲۳/۱۲ برقم .)٥۲۱۹(‏ 
انظر ما سبق في البیتين .)٥۳۹ »٥۳۸(‏ والغشيان: الجماع. 
- وتنزیه الله نفسه عن الصاحبة والولد يتضمن التنزيه عن الجماع. 

۸ 


۳ - كلك التربة عن تشياتة والرث لع بسك إلى تيان 
4نو كلك ال عن فطل قى آل -انخااقن غ موعن ان 


۶ 


. 
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ك أ ۴ ٤‏ ع ے2 ت 0 ۾ ت 
-_وكذلك التّلزيهۀ عَلْ تَعَب وَعَنْ مجزيافى فقدرةالرخهن 


- ۳ 


-_ 4 


-_ ٥ 


کماقال تعالی: ... قل مما عند ری فی کب لا يل ری ولا 
یىی ©4 [طه: ٤ .]٥۲‏ 
وقوله: وا گن رل يبا [مريم: .]٦٤‏ _ 
كما قال سبحانه: إن اله ا يلم يمال درو [النساء: .]٤٠١‏ 
وکما قال سبحانه: لن لَه لا يلم الاس سيا ولك الاس اش 
يظْلِمونَ € [يونس: .]٤٤‏ 
وکما قال سبحانه : #ووجدوا ما ملوأ عاضا ولا بطر ربك َمَدًا) [الکهف : .]٤۹‏ 
وكماقال سبحانه: ذلك يا ممت يديك وَأ أله َيس بظلار 
ّید €6 [آل عمران: ۱۸۲]. 
وجاء في الحديث القدسي عن أبي ذر - رضي الله عنه - عن النبي 4# فيما 
روی عن الله تبارك وتعالی آنه قال: «يا عبادي إني حرمت الظلم على 
نفسي وجعلته بينكم محرماً فلا تظالموا. . ٠.‏ الحديث أخرجه مسلم في 
صحيحه في كتاب البر والصلة والآداب برقم (۷۷١٠)ء‏ والإمام أحمد في 
المسند .٠٠٠/١‏ واللفظ لمسلم. 
- عن عبث» : كما قال سبحانه : وما حَلقتا ألما والأرض وما بها بطِلا) [ص : ۲۷] . 
وکما قال سبحانه: وما علقت السموت لار وا ا لیت ©4 
[الدخان: ۳۸]. 
وكما قال سبحانه: #وما لقنا السماء ولاش وا ما َم ©4 
[الأنبياء: .]١١‏ 
وکما قال سبحانه: اثر اننا فک عا واک إا لا نر ©4 
[المؤمنون: .]١١٠١‏ 
زاد في ب قبل «عن تعب : (وعن صخب)» وكتب فوق كلمة (تعب): «نسخة»! 
- كما قال سبحانه: وما کات اله عجرم من سیو في السملوتِ ولا في 
الأرّض ِنَم کات ميا مرب 46 [فاطر: .]٤٤‏ 

۹ 


ا کن اغ اة واف ر ان و ا 
E aE ON 0۹۷‏ حاب العئّى ورا والإمكانٍ 


-_ ۷ 


كما قال سبحانه: و واعلا أ عر مى آل4 [التوبة: 
وكما قال سبحانه: وقد حَكَفََا الوت الرس وم ف سِكَةٍ بَا 
رما مسا ين أت ©4 [ق + 1۳۸ واللغوت: التعت السب 
N E BE EET‏ وهو أَلعَلَّ أَلْمَظْيمُ 4 [البقرة: 
[Y6‏ 
ومعنی لا یؤوده: لا یثقله ولا یکترثه حفظهما بل كل ذلك سهل عليه 
وير الظر المعردات ف۷ م الخ ۴١۳‏ فجي ابن كر 
۰/۱ 
الوخد مثلثة : الغنى . واستعمل الناظم «ذو» - وهو مفرد - هنا للجمع»› 
وقد سبق مثله. انظر التعليق على البيت »)۹٥۹4(‏ (ص). 
- يشير الناظم إلى ما جاء في سبب نزول قوله تعالى: «لمَد سيم اله هول 
الذرت: را ل ف و ابا ست ا َالو وَََكَهُمّ آلا 
وقول دوفو عدا الْحَريق © ذلك يما فدمت يديک وان الله لي 
يلام لبيد €6 [آل عمران : .[A۲ A‏ 
قال ابن عباس رضي الله عنهما: «دخل أبو بكر بيت المدراس» فوجد من 
يهود ناسا كثيرا قد اجتمعوا إلى رجل منهم يقال له «(فنحاص» کان من 
علمائهم وأحبارهم» ومعه حبر يقال له: «أشيع»» فقال أبو بكر لفنحاص : 
«ويحك يا فنحاص اتق الله وأسلم» فوالله إنك لتعلم أن محمداً 4 قد 
جاءكم بالحق من عند الله» تجدونه مكتوباً عندكم في التوراة والإنجيل»› 
قال فنحاص: والله يا أبا بكر ما بنا إلى الله من فقرء وإنه إلينا لفقير» وما 
نتضرع إليه كما يتضرع إلينا وإنا عنه لأغنياء» ولو كان عنا غنياً ما استقرض 
منا كما يزعم صاحبكم» ينهاكم عن الربا ويعطيناه» ولو کان غنيا عتا ما 
أعطانا الرباء فغضب أبو بكر» فضرب وجه فنحاص ضربة شديدة» وقال: 
«والذي نفسي بيده» لولا العهد بيننا وبينك لضربت عنقك يا عدو الله 
فأكذبونا ما استطعتم إن كتتم ضادقين». فذهب فتحاص إلى رسول الله 4د 
f‏ 


Ng 1t 
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4۸-ولذاك أضحى رَبُنَامُسكَفرضاً أموااشبخان ذِي الإحسَان 
4-وحكى مَقَالَةً قائل مِنْقُؤيه أ الغُرَبِرَالنٌيم‌الوحهمن 


104۸ 


144 


فقال: يا محمد انظر ما صنع بي صاحبك» فقال رسول الله 6 لأبي 
بكر: «ما حملك على ما صنعت؟» فقال: يا رسول الله إن عدو الله قال 
قولاً عظيماًء زعم أن الله فقير» وأنهم عنه أغنياءء فلما قال ذلك غضبت لله 
مما قال فضربت وجهه» فجحد ذلك فنحاص وقال: ما قلت ذلك 
فأنزل الله تبارك وتعالی فما قال فنحاص ردا عليه وتصديقاً لاي بكر 
لد سح م له ول الد الوا ا6 اه فق ون أ ٠€...‏ 

القصة اللفظ أوردها الطبري في تفسيره »)۱۹٤/٤(‏ والسيوطي في الدر 
المنثور )۳۹١٦/6(‏ وعزاها إلى ابن إسحاق وابن المنذر وابن أبي حاتم في 
تفسیره وانظر سيرة ابن هشام .)٠٠٠/۲(‏ 


- کذافی ف»› ظ› طع . وفى غيرها: «كذاك)» وهو تحريف› لأن هذه الجملة من 


كلام فنحاص . وعقب عليه الناظم بقوله : «سبحان ذي الإحسان»» (ص). 


- «العزير»: اختلف في نبوته» والأكثر على أنه نبي وأنه هو الذي أماته الله 


مائة عام ثم بعثه. وأما سبب قولهم إنه «ابن الله»» فذكر المفسرون أنه هو 

الذي جدد لهم التوراة بعدما انقرض العلماء ونسيها الناس» فكان من أعلم 

أهل زمانه وأحفظهم فقالوا عنه: «إنه ابن الله». 

انظر: البداية والنهاية »)٤۳ - ٤٠٠/۲(‏ العرائس للثعلبي ص۱۹۱ - .٠۹۲‏ 

قال وراک الود عر زیر ابن آلو وقالت ألتّصرَى آ١‏ الس ا 

ار دلیت ت تم اام بیت کا ال كرا ين قل فة 

ا ئ وڪونَ +O‏ [التوبة: ٠١‏ 

وأما قائل هذه المقولة القبيحة فاختلف في تعیینه على قولین : 

القول الأول: أنه فنحاص بن عازوراء المذكور» وهو محكي عن 

عبدالله بن عبيد بن عمير. 

أخرجه الطبري في التفسير »)١٠١/٠١(‏ وانظر البغوي في معالم التنزيل 

(۴/9 - ۳۷)» والرازي في مفاتيح الغيب .)٤١١/٤(‏ 

- القول الثاني: أنه قول جماعة من اليهود أتوا النبي ك وهم: سلام بن- 
۳١‏ 


E E EE E‏ مَلْصُورَةّفِي مَؤضِع وَرَمَان 
١-لَكن‏ مَقَالة كَونِه قوق الوَرّى زال رش وهو فاي الأوان 
۲-قذ طبقث شرق البلاد وَغْرْتها وَعَدَثْمُقَرَرَةٌلدى الأَذْمَانِ 
۴۳--قلايً شي لميْرةْئفمة شبخالةفِي مُخكمالقَرآن 
٤--عَن‏ ذِي الممَالَة مغ تَمُافُم أمرِهَا وف اى ا الان 


- ۹ 


- € 


مشكم» ونعمان بن أوفى» وشماس بن قيس» ومالك بن الصيف» وحكى 
هذا القول عبدالله بن عباس . 
وأخرجه الطبري فی التفسیر (۱۱۰/۱۰ - »)۱١١‏ وانظر: البغوي »)۴٣/٤(‏ 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي (۱۱۷/۸)ء ومفاتيح الغيب للرازي .)٤٤۲/٤(‏ 
والراجح أن الأصل العموم في الخطاب في هذه الآية. قال القرطبي 
:)١۷ -_ ۵‏ «هذا لفظ خرج على العموم ومعناه الخصوص» لأنه 
ليس كل اليهود قالوا ذلك وهذا مثل قوله تعالى: اَي َال لَهْمُ 
ألتاش. ولم يقل ذلك كل الناس. . .». وانظر تقرير نفس هذا المعنى عند 
شيخ الإسلام في درء التعارض (۸۷ ۸۸ - ۸۹). 
والمعنى أن مقولتي اليهود (إن الله فقير» وعزير ابن الله) لم ينتصر لهما 
أحد» بل كما قال ابن النقاش في قول اليهود «عزير ابن الله»: «لم يبق 
يهودي يقولها بل انقرضوا. . .» الجامع لأحكام القرآن .)١۱١١۷/۸(‏ وكما قال 
الرازي :)٤١١/٤(‏ «لعل هذا المذهب كان فاشياً فيهم ثم انقطع فحكى الله 
عنهم ذلك ولا عبرة بإنكار اليهود ذلك فإن حكاية الله عنهم أصدق. . .». 
كذا فى ف» وهو الصواب هنا إن شاء الله. وفى غيرها: «لذي الأذهان» 
وقد کثر الخطاً في النسخ في كتابة «لدى» مع الأذهان. انظر ما سبق في 
البيتين »٠۸(‏ ۸۳۲) وستأتي أمثلة أخرى» (ص). 
تفاقم الأمر: عَم . القاموس ص۷۹٤٠.‏ 
- قوله: «وظهورها في سائر الأديان» يشير إلى ما تقدم ذكره من إجماع 
الرسل والكتب السماوية على إثبات الفوقية له سبحانه (انظر الدليل الخامس 
عشر من أدلة العلو) . 

۲ 


6 يل اتتا دي لا إتاتها 
15 لاي مايلك القالا عاد 


2 


ت 


۷ ا6 الول ت 
۸-إذ کان جشماً كل مؤْصُوفِ بها 
۹-/فالعَا دون لِمَنْ عَلى العش اشئَّوى 
-لكىيۈغ كا أؤئانِ لى 
-١‏ ولاك قُذ جعل المعَطْل كُفَرمُة 


EEN E aE 
مَفرولةبعبجاةالأؤئان‎ 
عبد الصليب المشرك الكَضرانِي‎ 
ليس الإلة مرل المُرقان‎ 
»٣»ِنابَدلا بالات أيشواعابدي‎ 
مدا المعطل جاجڍالرّخمن‎ 
فو ففف الم فول الان‎ 


- ۱۸ 


- ۱-۹ 


- ۱۱ 


في ب: «القرآن». قال ابن رشد في مناهج الأدلة (ص١۱۷):‏ «والشبهة 
التي قادت نفاة الجهة إلى نفيها آنهم اعتقدوا أن إثبات الجهة يوجب إثبات 
المكان» وإثبات المكان يوجب إثبات الجسمية. . . .». انظر الصواعق 
.)۱۳۳٣ 09‏ ومفاتیح الغیب للرازي (۳۷۷/۸۷). 
يعني : أن مقالة العلو - عند المعطلة - كمقالة المشركين عبدة الأوثان أو 
كمقالة أهل التثليث من النصارى» لأنهم يقولون: نحن نبت قديماً واحدأ 
ومثبتو الصفات يثبتون عدة قدماء» وقالوا: إن النصارى أثبتوا ثلاثة قدماء 
مع الله فكيف بمن أثبت أكثر من ذلك؟ وهذه هي مقالة وحجة الجهمية 
والمعتزلة ومن وافقهم على نفي الصفات. (انظر الصواعق ۹۳۷/۳ درء 
التعارض ۱۲۲۸۷). ويقول شيخ الإسلام: «. . والنصارى يشبهون الخالق 
بالمخلوق في صفات الكمال» واليهود تشبه الخالق بالمخلوق في صفات 
الق و لدا انكر القران على كن من اطاشن فلو كان ما فى الررا: 
اتات المفات من ذا الات لان اف ولان الى ك والصحاة 
من أعظم المنكرين لذلك أيضاًء فهذه الصفات التي قال بها النصارى 
واليهود تقتضي التجسيم والتشبيه والتجسيد والتكييف والله منزه عن ذلك. 
وعامة نفاة الصفات يردون هذه الصفات بأنها تستلزم التجسيم؛ فلو كان هذا 
تجسيماً يجب إنكاره لكان الرسول ك إلى إنكار ذلك أسبق.. ٠.‏ بتصرف 
(درء التعارض .)۹٩۸۷‏ 
ب» ظ» د» س: «وكذاك)» تحريف . 

t۳ 


ا ىو كدب عَليكم فِغل ِي | 


۲ _ طع : ابکتبهم». وهو خطاً. 
- وممن قرر هذه الشبهة الجهمية وتبعهم المعتزلة ثم الأشاعرة وهي أن 
إثبات الصفات يؤدي إلى تعدد الآلهة والقدماءء وأن إثبات الصفات والعلو 
ينافي الأحدية وكذلك يلزم منه التجسيم. 
فأما المعتزلة فيقول إمامهم ومؤسس مذهبهم واصل بن عطاء : ومن أثبت معنى 
صفة قديمة فقد أثبت إلّهين» . الملل والنحل .)٤٦/١(‏ وانظر: الدرء .)١١١/۷(‏ 
وممن صرح من أئمتهم أبو الحسين الخياط حيث قال: «إنه لما فسد أن 
يكون القديم - جل ثناؤهُ - عالماً بعلم محدث لما بيّناء وفسد أيضاً أن 
يكون عالماً بعلم قديم لفساد قدم الاثنين» صح وثبت أنه لم يزل عالما 
بالأمور» دقيقها وجليلها على ما هي عليه من حقائقها بنفسه لا بعلم سواه» 
الانتصار لأبي الحسين الخياط ص١۷١.‏ ويقول الرازي حاكياً شبهة المعتزلة 
في نفي الصفات : «الشبهة السادسة: أن الله تعالى قد كفر النصارى في 
تعالى : لد َر اَذ قارا بك لله الف َة [المائدة: ۷۳]ء فلا 
يخلو إما أنه تعالى كفرهم لأنهم أننترا رانا لانة فدمة اة ا او 
لأنهم أثبتوا ذاتأ موصوفة بصفات متباينة» والأول باطل لأن النصارى لا 
يشبتون ذواتاً ثلاثة قديمة قائمة بأنفسهاء لما لم يقولوا بذلك استحال أن 
يكفرهم الله بسبب ذلك ولما بطل القسم الأول ثبت القسم الثاني وهو أنه 
تعالى كفرهم لأنهم أثبتوا ذواتأ موصوفة بصفات متباينة» ولما كفر النصارى 
لأجل أنهم أثبتوا صفات ثلاثة فمن أثبت الذات مع الصفات الثمانية فقد 
أثبت تسعة أشياء وكان كفرهم أعظم من كفر النصارى بثلاث مرات». 
الأربعين في أصول الدين .۲۲١/١‏ 
وأما الأشاعرة فقد قرر شبهتهم في نفي العلو الرازي في عدة مواضع : 
يقول عند تفسير: «فل هو أله اد 3©©) :)٥۳٤/۸(‏ «وإذا ثبتت 
الأحدية وجب أن لا يكون متحيزاً لأن كل متحيز فإن يمينه مغايرة ليساره» 
وكل ما كان كذلك فهو منقسم» فالأحد يستحيل أن يكون متحيزاًء وإذا لم 
يكن متحيزاً لم يكن في شيء من الأحياز والجهات ويجب أن لا يكون- 

٤ 


E E SELE E ES OE 

4-هذاوليس فماأمابمبين حى يخال لَاعَلى الأَذْمَانِ 

ولاك قُذشَهدث أَفَاضلَكم لها بظيُورمافي الوَهُم لأإْسانِ 

٩‏ -_وَحَمَاءِ مَافَالوةمِن تفي عَلّى ال أأان تا ت اعا مرن 
HHR‏ 


= الا قے ےد انظ ات 0057© 50 انظ در 
التعارض (۱۱۱۸۷)ء الصواعق (۱۹۰/۱). 
۳ - والناظم يخاطب نفاة العلو (القائلين بأن إثبات العلو مثل قول النصارى 
وعبدة الأوثان) لماذا لم يحذر خلقه من هذه المقولة التي هي بهذه الدرجة 
من الشناعة والقباحة. 
4 - أي ومما يدل على بطلان قولكم (أيها المعطلة): أن فساد مذهب القائلين 
بالعلو - على حد زعمكم - ليس بظاهر وواضح بحيث يفهم بالعقل والبديهة 
فيحال عليهما. 
٥‏ _ ب» ظ» د» س: و(كذاك)» تحریف . 
- يعني : رؤساءكم الذين تقتدون بهم في نفي العلو والصفات . 
ط: (للوهم في الإنسان). 
- وقد شهد رؤوس المتكلمين بفساد طريقتهم ورجعوا عنها إلى طريقة أهل السنة . 
وقد صرح عدد منهم بأن طريقة القرآن والسنة أفضل من طريقتهم كأبي المعالي 
الجويني والغزالي والرازي. ونقتصر هنا على ذكر ما سطره إمام متأخري 
الأشعرية (الرازي) حيث يقول: «لقد تأملت الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية 
فما رأيتها تشفي عليلاً ولا تروي غليلاء ورأيت أقرب الطرق طريقة القرآن› 
أقرأً في الإثبات : اَن مَل امرش استوى) وله يعد الكل اليب وأقرا 
في النفي : الس نلو ۰)٤‏ ولوا عیطوت بو لما ومن جرب 
مثل تجربتي عرف مثل معرفتي . ٠.‏ أقسام اللذات ص۷١٠‏ . 
وانظر توبات أهل الكلام في: الصواعق ٦٦٤/۲(‏ - ۹4٦1)ء‏ درء التعارض 
۰)١١ - ۱0۸/۱)‏ شرح الطحاوية .)۲٤۷ - ۲٤۳/١۱(‏ 
{o‏ 


e‏ و 


ا 


۷-هَڌا وتاسع عَشرهَا إلرَام ذِي الك E E) E E‏ 
۸ - رقا لازم رلو شر فض ايا ا ول ا و 
۹-قفسل المغطل عَنْ ثلاث مسائل ب 
۴ ادا مرل اکان تف رارت مدا الوشول ةة حَقَيقَةالعرْئَانٍ 
ول کاتت وة ا E‏ 


٠‏ _ والجواب محذوف» حذفه للعلم به وهو: أن أعلم الخلق بربه هو 


1۲1 


الرسول ل . 

ويدل لهذا: 

- ما جاء في الحديث الصحيح عن عائشة - رضي الله عنها - قالت: صنع 
E‏ فبلغ ذلك النبي جه فخطب 
فحمد الله ثم قال: «ما بال آقوام يتنزهون عن الشيء أصنعه» فوالله إني 
لأعلمهم بالله وأشدهم له خشية». أخرجه البخاري في كتاب الأدب - باب 
من لم يواجه الناس بالعتاب رقم .)٦١١(‏ 

وكذلك ما روته عائشة - رضى الله عنها - حيث قالت: «كان رسول الله ج 
إذا أمرهم من الأال ا رة قالوا: إنا لسنا كهيئتك يا رسول اللهء إن الله 
قد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر فيغضب ححتى يعرف الغضب في 
وجهه ثم يقول: إن أتقاكم وأعلمكم بالله آنا» . أخرجه البخاري في كتاب 
الإيمان - باب قول النبي 4 : «آنا أعلمکم باله» برقم .)۲١(‏ 


فاللازم الأول: هو أن قولكم بنفي العلو يلزم منه أن الرسول غير عارف 
بربه لأنه آثبتها له سبحانه. 


- والجواب محذوف» حذفه للعلم به» وهو أنه قد بلغ الرسالة وأدى الأمانة 


ونصح الأمة أكمل نصح وأبيتّه وأوضحه. ولهذا استشهد الصحابة في أعظم 
مجمع يوم الحج الأكبر في خطبة الوداع حينما قال: «وقد تركت فيكم ما 
لن تضلوا بعده إن اعتصمتم به كتاب اله» وأنتم تسألون عني فما أنتم= 


۳۹ 


۳-أم لا؟ رل حار البلاعة كلها فاللفظ والمغتى لَه طَوْعَان؟ 


-_ ۲ 


قائلون؟» قالوا: نشهد أنك قد بلغت وأذيتَ ونصحتَ فقال بإصبعه السبابة 
يرفعها إلى السماء وينكتها إلى الناس: «اللهم اشهد. . ثلاث مرات). 
أخرجه بهذا اللفظ مسلم من حديث جابر في کتاب الحح برقم (1۸). 
وأخرجه بمعناه: البخاري عن ابن عباس وابن عمر وأبي بكرة 
- رضي الله عنهم - في كتاب الحج - باب الخطبة یام منی برقم (۱۷۳۹)» 
.(V £) (۷ 41(‏ 
فاللازم الثاني : أنه إذا ثبت النبي 6ء العلو وأنتم قلتم إن إثبات العلو صفة 
e O‏ 
يبین لهم آن هذا غير لائق به سبحانه . 
وهذا هو اللازم الثالث: وهو أنه 4 يقول كلاماً ظاهره إثبات العلو وهو 
في الحقيقة يريد نفيه» وهذا يدل على عدم بلاغته وعجزه عن إيضاح 
مقصوده وبیانه للناس. ولکنه 8 هو أفصح من نطق بالضاد. ويدل لذلك 
ما روته عائشة - رضي الله عنها ‏ قالت: «ما كان رسول الله ي يسرد 
کسردکم هذا» ولکنه کان یتکلم بکلام بیْنِ فُضل» یحفظه من جلس إليه». 
الحديث أخرجه البخاري بلفظه من أوله في کتاب المناقب ‏ باب صفة 
النبي که برقم »)۴١۹۸(‏ ومسلم (بنفس لفظ البخاري) في فضائل الصحابة 
برقم .)۲٤۹۳(‏ 
قولها: «فضل»: أي بيّن ظاهر يفصل بين الحق والباطل. انظر النهاية في 
غریب الحدیث .٤٥۱/۳‏ 
- وكذلك ما روته - رضي الله عنها - بقولها: «إن النبي يه كان يحدث 
حدیتاً لو عده العا لأحصاه» . أخرجه البخاري في المناقب - باب صفة 
ابي ه برقم (۹۷). 
- وكذلك ما رواه أنس - رضي الله عنه - عن النبي ل4 : «إنه كان إذا تكلم 
بكلمة أعادها ثلاث حتی نفْهَّم عنه». آخرجه البخاري في كتاب العلم باب 
من أعاد الحديث ثلاثاً ليفهم عنه برقم (46). 
فهذه الآحاديث تدل على آنه أفصح الناس وأبلغهم كلاماً وأوضحهم بياناً ا . 
FV‏ 


۳--فإذًا الهف مذي اللائ فيو گا يلاّمبوأةٌير‌الأُفضصضان 
1۲٤‏ ا لغ وال فطل ف رمان 


- بل مُفْصحا بالضْد مله حَقَِيمَّةً اڵ Sa‏ 
ولا ي لم ضرغ باي ا الو خسن 
۷- أل جزو عن داك آم فيرو فِي الثُْضح أم ل لِحقَاءِهَذًا الكان؟ 


۸- اشا بل دَاوَضفُكم يا أمة الگ ا 
۹-ولأيّ شّيء كاد ي كرضدذا في كُلمُجىَمع وکل رمان 


-أتراة أصبع عَاجزأعَن فُوله «اش ك ولى» وينزل «أممزة» و«فُلَانِ» 


1۴ 


- يعني - «الثلاثة» : الصفات السابقة»› ولشيخ الإسلام کلام يقرر نفس هذا 


المعنى فيقول: «ومعلوم للمؤمنين أن رسول الله ي أعلم من غيره بذلك» 
وأنصح س غيره للأمَة» وأفصح من غيره عبارة وبياناًء بل هو أعلم الخلق 
بذلك وأنصح الخلق للأمة» وأفصحهم» فقد اجتمع في حمّه كمال العلم 
٠. . a‏ .ه. (الحموية ضمن مجموع الفتاوی .)٠٠/١‏ 

وانظر الصواعق المرسلة )۳۲١/۱(‏ فقد نص الناظم على نفس هذه اللوازم. 


- ۷ 
-_ ۹ 


أعاد الناظم هنا وفصل اللوازم السابقة. 

يشير الناظم إلى تأويلات أهل الباطل المعطلة لنصوص الصفات فمن ذلك: 
قولهم أن «استوى» بمعنى: «استولى» وفي هذا يقول الرازي في تفسيره 
(9/0): «وإذا کان لا معنى للاستواء في اللغة إلا الاستقرار والاستيلاءء 
وقد تعذر حمله على الاستقرار فوجب حمله على الاستيلاء والإلزام تعطيل 
اللفظ وأنه غير جائز. 

- قولهم: إن تأويل قوله «ينزل ربنا» يعني: «ينزل أمر ربنا» أو «ينزل 
الملك». 

فقد نسبه الحافظ في الفتح (۳۷/۳) إلى جمهور المتكلمين» وفي هذا يقول 
الجويني: «.. . والوجه حمل النزول وإن كان مضافاً إلى الله تعالى على= 


۴۸ 


وقول «أيِنَ اللَه؟» يَغنى «مَن» بف 
رال اال الان ك ا 
۳-لكن لأذُعُفُول أل زانهم 
- اوعدت بصایرْهُم كفاش ئى 
SS‏ 
اا ا 


ظ «الأين» مَل دامن التّبيان؟ 


ضاقتُ e‏ قاق 
ضوءُ اهار 3 ع a‏ 
يَافَؤم كالحشَراتِ والفِئرَان 
بمطالمع الأنوار EE‏ 


و كاد ا ازل مط 
۹ ارقش کم َع تلات فازئؤوا 


= نزول ملائكته المقربين» وذلك سائغ غير بعيد. .. (إلى أن قال): ومما 
يتجه في تأويل الحديث أن يحمل النزول على إسباغ نعمائه على عباده مع 
تماديهم في العدوان وإصرارهم على العصيان. . ٠.‏ الإرشاد ص١٠١٠.‏ 

- هذا البيت ساقط من (طه). وقد تقدم الكلام في (الدليل الرابع عشر من 
أدلة العلو) على تأويل المعطلة لحديث الجارية. 

- ضبط «كل» في ف بالضم» وفي طه: «غيرما»» وفي س: «كلها» (ص). 
ومعنى البيت أن الأئمة لم يقولوا كل ما قاله النبي يو أي لم يبلغوا 
درجته في البيان ولا كانوا أجرأً منه في ذلك . ولم یکن ذلك کتماناً م 
بل عملا بحديث: «حدثوا الناس بما يعرفون. . ٠.‏ لأنهم روا أن أهل 
زمانهم لا يحتملون كثيراً مما صرحت به الأحاديث كحديث الصورة 

وانظر ما يأتي في البيت .۱٦۸٠١‏ (سعود العريفي). 

٠ . الوطواط‎ 

- إيحاش: من الوحشة» وأوحش المنزل: ذهب عنه الناس» وقال بعضهم : 
إذا أقبل استأنس کل وحش واستوحش کل إنس. اللسان ."۹۸/٦‏ 

۹ _- شع : جمع شع من الشناعة› وهي الفظاعة . الصحاح ص۱۲۳۹ . 

«فارتۇوا» آي فانظروا وتفکرواء (ص) . 
۹ 


ونحوه. 
4 _ الخُقَاش : 
11۳۷ 


٠‏ ئَفْدِيمُهُم فِي العِلم أو في تُصجهم أؤفِي الجيان أذاك ذو إفْكَان؟ 
e‏ صل الوَرى بالولحي والمُرآن 
۳-إدفيهماضة الي فم وما دان في المغمُول يَجكَيعَانٍ 
۳ بل کان أولى انعط نيما ويُحال فِي علم وفِي عرْفَانٍ 
4- إا على «جهم» وغد أو على «الت ظام» أو ِي القت الحو انى 
وكا ابام لهم فغ الفلا ضع ويكمتابعوالففيان 


٠‏ _- كذا في الأصل وف» ح» طه» طع» وفي غيرها: «إذ ذاك)» تحريف. 
_ ف: «إذا» تحريف. 
_ ف: «قد قلتم». وفي حاشية الأصل أيضاً كتب «قد» ثم (صح»» وهو خطأً 


بالا شك» (ص). 
٤‏ ۔- تقدمت ترجمة جهم تحت الست رقم (*4) وترجمة جعد تحت الث رقم 
(6۰). 


النظام: هو أبو إسحاق إبراهيم بن سيار بن هانىء مولى آل الحارث بن 
عباد الضبعي› البصري› المتكلم شيخ المعتزلة» صاحب التصانيف» وهو 
شيخ الجاحظ» وكان شاعراً أديباًء وكان يقول: «إن الله لا يقدر على الظلم 
ولا على الشرء وأن الله لا يقدر على إخراج أحد من جهنم» قال الذهبي 
معلقاً -: «قلت القرآن والعقل الصحيح يكذبان هؤلاء ويزجرانهم ش 
القول بلا علم» ولم يكن النظام ممن نفعه العلم والفهم» وقد کفره 
جماعة)» وروي انه سقط من غرفة وهو سكران فمات في خلافة المعتصم 
أو الواثق سنة بضع وعشرين ومائتين. السير ٠٤١ - ٥٤١/٠١‏ الفهرست 
لاہن النديم ص٥۹٠٣‏ ۲۰۹. 
- «ذي المذهب اليوناني»: هو عند الشيخ هراس : ابن سینا. انظر شرحه 
١‏ ولكن الناظم سيذكره من أفراخ القرامطة» فلعل المقصود هنا 
الفارابي أو الفلاسفة بالعموم» (ص). 
٥‏ -الفلا: جمع الفلاةء وهي الصحراء. والفَفَعٌ: البيضاء الرخوة من 
الكمأة» يشبه به الرجل الذليل فيقال: «هو فقع قرقر» لأن الدواب= 
6 


0 و‎ fn, 
0-وكذاك أفرَاح القرايطةالألى قذجامزوابعداوةالؤحخهن‎ 


ر ر ۶ 
۷-كالخاكهية والألى وَالومُم كأبيسيييث آل سان 


۸--وكذا اب يتا والتّصير َصِير أف ل الوك والكذِيب والكفُران 


- ۱٦ 
114۷ 


€۸ 


تنجله بأرجلها أو لأنه لا يمتنع على من اجتناهء أو ان ل اضول: له 
ولا أغصان. انظر: الصحاح ص۹١٠ء»‏ مجمع الأمثال للميداني 
(1۸/۲). 

والناظم هنا شبه أتباع المعطلة بالفقع الذي لا يمتنح على من اجتناه ولا 
أصول له ولا أغصان وكذلك هوؤلاء. 

سبق ذكر القرامطة في البيت .)۷۸١(‏ 


- الحاكمية: من فرق الباطنية الإسماعيلية العبيدية» ويطلق عليهم 


الدروز» نسبة إلى مؤسسها محمد بن إسماعيل ويقال له: «درزي»» ويقال 

لهم «الحاكمية» لأنهم يعتقدون بألوهية الحاكم بأمر الله العبيدي» ومن 

اعتقاداتهم: أنهم جحدوا كل ما أخبر الله به من يوم القيامة والشواب 

والعقاب» وقالوا بالتناسخء وهم ينتشرون الآن في جبل حوران المعروف 

ب «جبل الدروز» في سورياء وفي لبنان وفلسطين . 

انظر: فرق معاصرة تنسب للإسلام ٠٠٠/١‏ لغالب علي عواجي» عقيدة 

الدروز لمحمد الخطيب . 

- أبو سعيد: ی ن بن بهرام» أبو سعيد الجنابي القرمطي» رأس 

القرامطة - قبحه الله - في بلاد البحرين» وكان E e‏ تارا 
للصلاة والزكاةء وكان ينكر على من يذكر الله ويسبّحة» مات مقتولاً على 

يد أحد خدمه سنة ١١۳ه.‏ البداية والنهاية ٠١۸/١١‏ - ١۱۳۰ء‏ توضیيح 

المقاصد ١/۸١ه.‏ 

- آل سنان سبق ذكرهم في البیت .)٤۹۰(‏ 

- في هامش الأصل: (الحاكمية). 


- ابن سینا: تقدمت ترجمته تحت البيت .)۹٤(‏ 


التصیر: تقدمت ترجمته تحت البیت .)٤۸۷(‏ 
33 


۹ -وكذاك أفراح المجوس وشبههة واا وكا دى هان 
واد افا الي وه الامج مانا ان 


١-آأفْمَن‏ حوالشة على الَنْزِيل وال خي المبين ومُخكم المُرَآن 


11۲ -كمُخيرأضكث حوالّة على أمتاله آم كيف نيان 


ت 0 ت 


۴-أم كيف ي يشغرتائةبفصابه والقَلبْفذ مجيلَثلَةفُفلان 


ی ا الک قمل الكَعَصّب كيف يَنْمَيّحان 


- ۱۹ 


- ١ 
- ۱۱ 
~~ ۳ 


- 4 


المجوس: هم الذين يعبدون النار» ويسجدون للشمس إذا طلعت» 
وينكرون نبوة آدم ونوح» وقالوا: إن الله لم يرسل إلا رسولاً واحداً ولا 
ندري من هوء ويقولون بإثبات أصلين: النور والظلمة» ويستحلُون 
المحارم. الملل والنحل »۲۴١/١‏ البرهان للسكسكي ص٠4‏ اعتقادات 
فرق المشركين للرازي ص٠١٠‏ . 

- الصابئون: هم الذين بعث فيهم إبراهيم الخليل عليه السلام وكانوا 
يسكنون حران» وكانوا يعظمون الكواكب السبعة ويقولون إنها مدبرة هذا 
العالم» وهذا هو أرجح الأقوال فيهم كما رجحه ابن كثير والرازي. 
وبعضهم يقول بأنهم قسمان: مشركون وهم عبدة الكواكب والنجوم» 
وحنفاء: وهم الذين جاء ذكرهم في القرآن وهم قوم إبراهيم أهل دعوته. 
الملل والنحل ٠٠/۲‏ اعتقادات فرق المشركين ص١٠‏ البرهان ص۰۹۲ 
إغاثة اللهفان ۲٤۹/۲‏ تفسير ابن كثير .٠١٤/١‏ 


- لم يضبط «كل» في النسخ» ويجوز ضمَّه عطفاً على (أفراخ) وجرّه عطفاً 


على (الصابئين)» (ص). 

س : ((وحزبه) . 

كذا في الأصل» س» ط» وفى غيرها: «الفرقان». 

«القفل» هذكرة ولكق آأنت الفعل «جعلت» للضرورة. انظر ما سبق في 

ابیت (۲۲۸)» (ص). 

الحهل: هو اعتقاد الشىء على خلاف ما هو عليه» وهو نوعان: الجهل 

البسيط» وهو عدم العلم بالشيء أصلاً. والجهل المركب» وهو عبارة عن 
4۲ 


٥-_وَمَمًاتخ‏ الأَفْمًالِ فِي يد مَنْ لَه الك 
١۹--_فاشألة‏ فُنْح المَمَل مهدا غل ال 


ضريفٌ بحا العظيم الشَّان 
افا ع ا 


# # * 


ټ 


م 


ی و 
۸- سرد الْصُوص فإِلَهَافُذنَوْعَث 
4۹-/والئَظم يَمنَعُنِي مِنَ اشتِيمًائِها 
E E‏ 
-١‏ فافز تُصُوص الاشيِواءِ فإّها 
۲ واذكز صوص المّوق أيضاً فِي تد 
۳ واذكز صوص عُلَروفِي حَمْصةٍ 


NE EIR E 
طرق الأولَة في أ بيان‎ 
١*١ وَسياكًّة الألْمَاظ بالميرَان‎ 
مِلهاوَأين الجَخرْمِن حُلجان‎ 
في سبع آباټ يم ‌المُزآن‎ 
ت قا غت غر الكييان‎ 


i AS yT 
مَغلومة بَرئت من اللْمَصَانٍ‎ 


= اعتقاد جازم غير مطابق» أو هو تصور الشيء على خلاف ما هو به. 


-_ ۰ 
-_ ۱ 
- ۲ 
-_ ۳ 


وسمي هذا الجهل جهلاً مركباً لأنّ فيه جهلين: جهلاً بالمدرك» وجهلاً بأنه 

اا 

انظر: التعريفات للجرجاني ص۸٠۱‏ التوقيف على مَهمّات التعاريف 

ص٠٠۲‏ الأنجم الزاهرات للمارديني ص٩۹۹.‏ 

الخلحان : جمع خلج . 

تقدم ذكر هذه المواضع تحت البيت رقم .)١١١١(‏ 

تقدم ذكر هذه المواضع عند البيت رقم .)١٠١١(‏ 

والصواب أنها أكثر وقد ذكرنا خمسة مواضع تحت البيتين )۱١١١(‏ 

و(١۱۱۲)»‏ والمواد 

قوله تعالى : #دلك بان اله هو أَلْحىّ وَنَ ما 

الل ا[ڪبرُ @4 [لقمان: ۳۰]. ے 

وقوله: الوا مادا قال ريك الوا الح وهو ألعَلُ الک4 [ساً: .]۲۳١‏ 
۳ 


الباقية هي : 
2 ََ ےھ ي -ٌ ر 


~~ ۶ ر۶ مجر زر‎ 3e 
يعون من دونه البَطل وأن اله هو‎ 


4--واذكز تُصوصاً في الاب ئَصَكَنَتُ EEE IEE‏ 
-فتص كن أض لين قام عَلّيهماا إشلام والإيمانُ كالينْيانٍ 
0- كود الككاب كلامةشبخائة وغاۇمىئؤۇق كز مكان 
LS AY‏ راث عَلّى السَبِعِينّ في الحسبانِ 
ادكو تاوصا مص زا ونت اا وق هادا اتةه 


۹-هي حفسة مَغلومةٌ بالعدّ وا سيان فاطلبهايح! 
۰- و 


-~_ ۹ 


i و‎ 


ران 


لذ أتى فِي سورَة المُلك التي جل لفارت اسن اران 


وقوله: وان يسرك به رثا كم به المي لير [غافر: .]٠١‏ 

رفوله: او سل رشو مجو بیو ما مکاء لم عل ح4 

.]٠١١ [الشورى:‎ 

تقدمت الإشارة إلى هذا الدليل في البيت رقم .)٠٠٠١(‏ 

من نصوص الرفع : 

قوله تعالی : بل مه اله لل ن اه عا سكا ©4 [النساء: .]٠١۸‏ 

وقوله: لد قال أله يليس إن مسَوفيت ورافك إل [آل عمران: .]٥١‏ 

- ومن نصوص المعراج : 

قوله تعالى : #تَم ألمَكَهكَة والروئ لَه [المعارج: .]٤‏ 

وقوله تعالی: لر بعر له فی بوم کان يمار الت سَكَوٍ يسا مد4 

.]٠ [السجدة:‎ 

- ومن نصوص الإصعاد إلى الله : 

قوله, تعالى: إل يمد الكار اليب والممل لديم رة [فاطر: .]١١‏ 

- وهذه خمسة مواضع كما ذكر الناظم. وانظر ما سبق في الأبيات: 

.(11۸4% <1171 1 <0۹) 

يشير الناظم إلى ما ورد في فضل سورة الملك وأنها تنجي قارئها من 

عذاب القبر فقد ورد عن عبدالله بن عباس - رضي الله عنهما _ قال: 

«ضرب بعض أصحاب النبي 4 خباءء على قبر وهو لا يحسب أنه قبر» = 
4 


IES EU EE FRENKEL EREN E 
افد ان احفص ادلي قا نفع بل اي تان‎ ۷ 


-_ ۱ 


-_ ۲ 


فإذا فيه إنسان يقرأ سورة تبارك الذي بيده الملك حتى ختمهاء فأتى 
ال ها ا وو اه ا کرت خا حل فر وان ل اجت 
EEA a ES a N ES‏ 
رسول الله 4 : «هى المانعة هى المنجية تنجيه من عذاب القبر). 
الحديث أخرجه: ا ف ا فضائل القرآن - باب فضل سورة تبارك 
برقم )۲۸۹١(‏ وقال: «حسن غريب من هذا الوجه». وأبو نعيم في الحلية 
(۸/۳) وقال: «غريب من حديث أبي الجوزاء لم نكتبه مرفوعاً مجوداً إلا 
یو ت کی ن رو و ا لطا ف ال 0/107 
وابن عدي في الكامل .)٠٠١/۷(‏ والبيهقي في إثبات عذاب القبر برقم 
)٠٠١(‏ ص۹۹4 وفي دلائل النبوة »)٤١/۷(‏ وقال: تفرد به يحيى بن 
عمرو النكري» وهو ضعيف إلا أن لمعناه شاهداً عن عبدالله بن مسعود» 
- وأورده السيوطي في الدر المنشور )۲۳٠/۸(‏ وعزاه إلى ابن مردويه وابن 
نصر. 
وأما الشاهد الذي أشار إليه البيهقي فهو عن عبدالله بن مسعود - رضي الله عنه - 
وجاء فيه: «كنا نسميها في عهد رسول الله 6 المانعة» وله ألفاظ أخرى. 
وأخرجه: عبدالرزاق في المصنف ۳۷۹/۳ والطبراني ۹/١٤٠ء‏ والحاكم في 
المستدرك »)٤۹۸/۲(‏ وصححه ووافقه الذهبى» والبيهقى فى إثبات عذاب 
القبر برقم )۱٤١(‏ ص44 والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم )۷١١(‏ 
ص۳٤‏ - ٤٤‏ وأبو الشيخ في طبقات المحدثين ٠١/٤‏ برقم »)٥۲١(‏ 
وأورده السيوطي في الدر المنثور )۲۳١/۸(‏ وعزاه إلى ابن مردويه وجود 
إسناده. 
تقدمت الإشارة إلى المرصعين عتد البيت رقم (1۲۲۷)ء واثظر تأويل 
الرازي وتحريفه للنصین في تفسیره (۱۷۹/۸). 
وقد تقدمت الإشارة إلى هذا الدليل عند البيت رقم )٠۱١٤١(‏ والمواضع= 
ff‏ 


۳- يلها صريخ مَوْضِعانِ بشورة ال 
4---فَكَدَبر الكَصّين وانظز ما الذي 
-وبشورة التخريم أيضاً تالت 
EEE CEE EE‏ 


11 


2: 


11۷e 


11۷٦ 


آ رو ا ا ا اي 


EINEN SEE 


الثمانية سوف يشير الناظم إلى أربعة منها وأما الأربعة الأخرى فلعلها ما 
يلي : 


| - قوله تعالی: وما فما لاگ من حير دوه عند 


ر ت 
1۰ 
" ك ail ۰ OK‏ رر کک ف ص 
۲- وقوله: إن للقن فى جب وتر © ف مفْعَدِ صِدت عند ميك 


مَُيِرٍ 46 [القمر: ٤٠ء .]٠١‏ 

۴ وقوله: ل َس لين ي ن سيل ا 
دفن 4 [آل عمران: ۱۹۹]. ٣‏ 
٤‏ - وقوله: ن انڪ يي عند 
ا سی # 4€ [فصلت: ۳۸]. 
رهما قوله تعالی: إ5 آل جن ررك 9 ئة ع انب 
سخذوت 8# ©4 [الأعراف: .]۲٠١‏ 

وقوله تعالی: وم ن في كرت وألا ون 
ولا سيرك ©4 [الأنبياء: ۱۹]. 
فاه افد ال وهر ت ف 
-آنث الفعل للتص - وهو مذكر -للضرورة. انظر ما سبق فی البیت (۲۲۸). 
وسيأتي تأنيث النص مرة أخرى في البيتين : )4“ (ص). 

وهو قوله تعالی: وضرب اله مک للت ءامنا مرت فرعو إذ 
آي لي عك با ف الجن وي ين فرعو وَل وي 
اللي 3©©) [التحريم: .]١١‏ 

وهو قوله تعالى: #وما يما 
[المزمل: .]۲١‏ 


ص ر2 


ريك سبحو لم بالل ولتار وهم 


رن ار ا 4 


ولسيحولم ولو 


ل ٢‏ ےوش 4 2 
عند ل سکرو عن 


ت 


0 
عبادتهء 
سر کرم 


2 
۶ 
الله 


ڪر 7وک 


ي هو حب اعم را 4 


۷-لاتلفُض الباقيفمالمعطل منراحةفيهاولاتبيان 
ى في مُرَمُلٍ سوئ ظيم فا ڏو بان 
في ذْكر تَفْطير الماءفمَنْبُرذ علمأبوفهُوالقَريب الدانِي 
٠لم‏ يشمح المكأخرودًبفله مبنأرصغفأعَلة فِي الإيْمَانِ 


. ضبط الفعلان (بينت. قيدت) في (ف) بالبناء للمجهول» ولا يصح ذلك 
في الأول (ص). 

۷ - في د» طع : «تنقص»» وقَيّده الشارح بالصاد المهملة» وقال في تفسيره: (لا 
تنقص المواضع السبعة التي ذكرها الناظمء لأنه لم يذكر إلا بعضها» .)١٠۳١/١(‏ 
لكن في الأصل و(ف) وغيرهما بالضاد المعجمة» إلا أن حرف المضارع لم 
ينقط فيهما ولا في ظ . وفي غيرها نقط بالتاء» يعني أن آية المزمل التي قدت 
المراد ببيان لا تنقض المواضع الأخرى» فلا راحة فيها لمعطل»› (ص). 

ف: (ولا لمعطل). 

۹ .شیر إلى اقول تعالى + تد ا ا ا والملكة س 
بحم رهم تعفن لمن ف الأرت ب إن آله هو ا ا © 
[الشورى: .]١‏ 
وقوله تعالى في سورة المزمل: #فكيف تقون إن كفرم وما َمل ألولدَنَ 
شیا 9 السماء فط ب كان وعدم مفعولا ©4 [المزمل: ۷١ء‏ ۱۸]. 

٠‏ _ الظاهر أن الناظم يقصد بالمتأخرين بعض المنتسبين للسلّة ممن جبن عن 
إيراد مثل هذه المرويات تجناً لاتهام المتكلمين له بالتجسيم والتشبيه. أما 
الذي قال عند تفسير قوله تعالى: كد لكوت بطر ين 

..%: .روى عكرمة عن ابن عباس أنه قال: (تکاد 0 
a‏ 
واعلم أن هذا القول سخيف ويجب القطع ببراءة ابن عباس عنه..». 
مفاتيح الغخيب ۳۷۲/۷. وأمثاله ممن كان على غير طريقة السلف فلا 
يسمحون بنقل الاحاد في العقائد عموما. 
وقد ذكر الشيخ الهراس في شرحه لهذه الأبيات أن المتأخرين من المفسرين= 

4۷ 


۱- بل فال المتقدمُون فوارس ال إشلام مم أمراءممدًاالُان 
۲-ومحكَدٌ بن جرير الطبريّفي تفسيروحكيث بوالقمَولان 


e‏ و 


ل 


۳- هاو حاديهاوعشرور الي قذججاءَ في الأخبجاروالمُرآن 
9| تاذ رت البز ئن جا اة زع للل الان 


-_ ۲ 


3A۳ 


مثل ابن كثير وغيره جبنوا عن إيراد هذا القول الثاني . (۲۷۲/۱) لعل ذكر ابن 
كثير في شرح هذا البيت للتمثيل» لا أله هو المقصود هناء فإنه تلميذ ابن القيم 
رع اغى ر ه حتی يقصده بهذا القول . 

و قوله تعالى في سورة الشبورئ. بان السماوات تنفطر من ثقل الله 
ا وعظمته وجلاله. وأسنده إلى ابن عباس وكعب والسدي وقتادة 
وغيرهم . انظر جامع البيان .۷/٠١‏ 
أما قوله تعالى في سورة المزمل ففسره بان السماء مثقلة بذلك اليوم 
متصدعة . وأورد في تأييده قول ابن عباس : يعني تشقَق السماء حين ينزل 
الرحمن جل وعرَ) وقول مجاهد: «منفطر به: مثقلة به» انظر: جامع البيان 
.Q‏ فالظاهر أن الباء في «به» عند الطبري للظرفية» والضمير راجعم 
إلى اليوم وسبب الانفطار تفسره آية الشورى. ولم يشر الطبري إلى اختلاف 
في تأويل الآية. وانظر تفسير سورة المزمل في تفسیر ابن كثير» (ص). 
کا في ف» طه. وفي الأصل وغيره: «وعشرین). 


4 _ ب: «والميزان». ويشير الناظم إلى قوله تعالى: «وجاء ربك والملك ص 


صا ©4 [الفجر: ۲۲]. 
وقوله تعالى: هَل يرون إل أن أيهم الميكة أو بأ ربك أو يأف بش 
ا ك4 [الأنعام: .]٠١۸‏ 
وقوله: هل يظرو إل أن أيهم له ف كَل يِن السار لمڪ 
[البقرة: .]۲٠١‏ وانظر البیت .)٤٤۹(‏ 

4۸ 


٠‏ فانظز إلى التفسيم والتلويع في ال قرآنِ ئ أفيوصريع بيان 
1اد المجيء لابو لاأمره كلاوَلًا ملك عظيم القَانِ 


۷ اذ انك الأمرَان قذ ذكرَاوَبَي كَهُمَامَجيىءالرت ذِي العُفُرَان 
ي ولف اة ن ال اد 


۶ 


4 يِن أينَّ يأتِي يا أولي المغمول إن كَنْنم دوي غفل مك اليِرفَان 
تتا از تا [أو فاا اوغ م انتا وف اتان 
١-والله‏ لا أيهم منْئخيهه أبدأتعالى الله دو الشلطَانِ 


- 4٥ 


- 


- ۷ 
- ۱-۰ 


ا الت الشيء: و وأجرى المعتل مجرى الصحيح 
للضرورة. انظر ما سبق في البیت »)۲۹١(‏ (ص). 
وقد رد الناظم على من تأوّل مجيء الله سبحانه وقال إنه مجاز من عشرة 
أوجه كما في مختصر الصواعق ص٤۲۹‏ - .۲۹٦‏ فمن ذلك قوله: «الرابع : 
إن في السياق ما يبطل هذا التقدير (يعني بالأمر أو الملك) وهو قوله 
E O N PP ET aI E‏ 
على .تابر الت ا و ا حقيقة» كما أن مجىء الملك 
حقيقة» بل مجيء الرب سبحانه أولى أن يكون حقيقة من مجيء الملك . 
كلك قزلة تعالن: عل طون إل أن تام نایک ار بان ك او ات 
بع يي ريك [الأنعام: .]٠١۸‏ ففرق بين إتيان الملائكة وإتبان الرب 
وإتيان بعض آيات ربك» فقسم ونوع» ومع هذا التقسيم يمتنع أن يكون 
القسمان واحداً فتأمّله» مختصر الصواعق ص٤۲۹.‏ 
وانظر تأويل أهل التعطيل لمجيئه سبحانه في: متشابه القرآن للقاضي 
عبد الجار ۲۴۰/۹۰ د ۱۷١‏ 
يشير إلى آية الأنعام الأآنفة الذكر. 
ما بين المعكوفتين زيادة جاءت في حاشية ظ مع علامة «(صح» وزاد ناشر 
(طع) مكانها: «وأمامنا». وفي (طه) بعد «عن شمائلنا»: «ومن خلف» ولعل 
ذلك كله لإصلاح وزن البيت الذي نقص منه ركن . انظر التعليق على 
البيت »)٦۸۳(‏ (ص) . 

۹ 


كلا ولا من خَليهم وأمايهم وَعن القَّم ال أؤعَن الأيِمَانِ 
ا ا و ت لر لای فر وی کن نان 


چ 3 


0S 0S 


ف 


في الإشارة إلى ذلك من السنة 


4 وَاذكرْ حَديثا في الصّجيح َضَكّنث كلمائةتَكذِيبَ ذي البهكان 
ات الا الل ة رتا كتنف ةا تات دى الاضان 


۳ _ وهذا هو وجه استدلال الناظم بهذا الدليل: وذلك أنه إذا ثبت المجيء لله 
فل ان يکود من > جهة العلو لا غير؛ إذ يستحيل أن يأتي من جهة غيرهاء 
ٳذ هي أشرافت ا اللائقة به سبحانه. 

٤4‏ _ في الأصل : «ذي بهتان». وأثبتنا ما في (ف) وغيرها. 

٠‏ - يشير الناظم إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة - رضي الله عنه - أن 
النبي ب قال : «لما خلق الله الخلق كتب كتابه فهو فوق العرش : إن رحمتي تغلب 
غضبي». وقد تقدمت إشارة الناظم إليه عند البيت (١١١٠)ء‏ وتقدم هناك تخريجه. 
قوله: «کتبت یداه) : يشير الناظم إلى ما ورد في بعض ألفاظ هذا الحديث وهو 
في غير الصحيح كما هو عند ابن ماجه وجاء فيه : «إن الله لما خلق الخلق كتب 
بيده على نفسه: إن رحمتى تغلب غضبى». وبهذا اللفظ أخرجه ابن ماجه في 
EV EEO O I a N‏ 
في المسند ۳۹۷/۲ ٠٤۳۳‏ وعبدالله ابن الإمام أحمد في السنة ۲٠١/١‏ برقم 
»)٥۷۱(‏ وابن حبان في صحيحه ٠٤/١١‏ برقم »)٦٠٤١(‏ والدارقطني في 
الصفات برقم (7)› والذهبي في العلو (مختصر ص۹۲) . 
والحديث بهذا اللفظ صححه الألباني : (انظر: السلسلة الصحيحة ›)۱٦۲۹(‏ 
صحیح ابن ماجه ٤۲۷/۲‏ برقم .))٤۹۷(‏ وحسنه الأرناؤوط (الإحسان 
لابن بلبان .))۱٤/۱٤(‏ 


0٠ 


1-وكمابُۀ مُوَعِندَةُوَضغ عَلى ال عزش الممجييالكًابت الأؤكان 


EEE ER E E E 
۸-ولقذأشارنبهنافي حْطْبَةٍ تخوالشماءِبإضبجع وان‎ 
-فش شهدا رت الشموات الغلى ازى وع قول لون‎ ٩۹ 
أفسى للشماممستشهداً أغ لازي هُوَفَزق ذي الأفُوان‎ ةارتأ-٠١‎ 
أنّى فِي رُفْيَة المرْضصَى عَن ال اوي ال مين ات ا بيان‎ دَّملو-١‎ 
لط بأد الله فؤق ماله فاشمغة إل سمكث لَك الأذْنَانِ‎ -١ 


- ۷ 


- ۱۸ 


~-_n ۲ 


قوله: «وحناني»: يشير إلى اتصاف الله سبحانه بالرحمة» فإن الحنان في 

OO E hS E 

يعني: في خطبته # في حجة الوداع. 

- وقد تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث عند البيت رقم )٠١١١(‏ 

وتقدم تخریجه . 

ب» طت» طه: (سمعت) وهو تصحيف . 

- يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى حديث أبي الدرداء 

- رضي الله عنه - قال : سمعت رسول الله ج يقول: «من اشتکی منکم 

شيئاً أو اشتكاه أ له فليقل: ربنا الله الذي في السماء تقدس اسمك» أمرك 

في السماء والأرض كما رحمتك في السماء فاجعل رحمتك في الأرض› 

اغفر لنا حوبنا وخطاياناء أنت رب الطيبين» أنزل رحمة من رحمتك وشفاء 

من شفائك على هذا الوجع. فيبرأ». 

أخرجه آبو داود في سننه في كتاب الطب - باب كيف يرقى برقم 

(۸۹۲)» وأحمد في المسند ۲٠/١‏ والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم 

٠٤١ص‎ )۷١( والدارمي في الرد على الجهمية برقم‎ ء)۱٠١۸‎ - ٠٠۳١١( 

وفي الرد على المريسي ص٤١٠‏ والبيهقي في الأسماء والصفات برقم 

۲۷ /) ۳۲۷/۲ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة ۳۸۹/۳ برقم 

»)1٤۸(‏ والطبراني في الدعاء ٠۳٠١/۲‏ برقم (۸۲٠۱)ء‏ والحاكم في= 
4۱ 


EES ESN EE E E 
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- المستدرك (۱/٤٤۳)ء »۲۱۸/٤(‏ ۹١٠۲)ء‏ وابن قدامة فى إثبات صفة العلو 
برقم (۱۸) ص۸٤ء‏ وابن عدي في الكامل (۱۹۷/۳)ء وابن حبان في 
المجروحين (١/٤٠)ء‏ والأصبهاني في الحجة )۸٤/۲(‏ برقم .)٤۲(‏ 
والحدیث : حسّنه شیخ الإاسلام (مجموع الفتاوری ۱۳۹/۳). 
- وصححه الدارمى فى رذه على المريسى ص٤٠٠‏ حيث قال: «وسنذكر 
کت ی و ا ی ی ا 
الت ٠‏ 
- وابن قدامة فى العلو ص٥٤‏ حيث قال: (ذكر الأحاديث الصحيحة 
الصريحة في ناف تعالى في السماء. . ٠.‏ وذكر هذا الحديث. 
- وصححه الحاكم في المستدرك )۲٠۹/٤(‏ ولم يوافقه الذهبي . 
وأورده الناظم في تعليقه على تهذيب السنن (عون المعبود )۲٠/١۳‏ 
محتجا به» وفي زاد المعاد .)۱۷٤/6(‏ 
والحديث ضعفه اللاي كما في : المشكاة برقم (0٥0ا).‏ 
- وحجة من ضعفه أن فى أحد طرق الحديث: «زيادة بن محمد الأنصاري» 
ال 0 ى ا دو ی ف 
الآخر: «أبو بكر عبدالله بن أبي ا وهو ا في 
التقريب ص1۲۳ 
وقال الذهبي عن زيادة: «وقد انفرد بحديث الرقية» ميزان الاعتدال ۲۸۸/۲. 
انظر: التهذیب ۳۳۹/۳ الكامل لابن عدي ٤٠١/۲‏ الميزان .١۷١/١‏ 
ولكن ذكر الحافظ في الإصابة طريقاً آخر لهذا الحديث )۳٠١/١(‏ حيث 
قال: «ورواه شعبة عن يونس عن طلق عن رجل من أهل الشام عن أبيه 
وهو أصح» ١.ه»‏ وهذا الطريق عند النسائي في عمل اليوم والليلة برقم 
)٠٠۴۲‏ وأورد له النسائي طرقاً أخرى. 
فهو كما قال شيخ الإسلام: إنه حديث حسن» وليس فيه ما يستنكر. 

۳ -_- العباس: هو ابن عبدالمطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصي بن كلاب 
القرشي» أبو الفضل»ء عم رسول الله ي وصنو أبيه» كان أسنَّ من- 

fo 


٤-_-_أن‏ الكملواتِ العلا من فُؤقهاال كرين عليه العزش للرحمن 
٠-واللة‏ فؤق العش يُبْصر حَلمَهُ قان إن اكت لك العتان 


ıı 0 


الرسول ب بسنتين وقيل بثلاث» وكان في الجاهلية رئيساً في قريش وإليه 
كانت عمارة المسجد والسقاية» شهد مع رسول الله 6 بيعة العقبة لما 
بايعه الأنصار ولم يكن حينئذ أسلم» وشهد مع الرسول ي حنيناً وثبت 
معه» وكان وصولاً لأرحام قريش محسناً إليهم ذا رأي سديد وعقل غزير. 
الإصابة (۲۷۱/۲)» أسد الغابة (۱۰۹/۳)» سير أعلام النبلاء (۷۸/۲). 
طه : «ينظر خلقه» . ب: «اشخصت لك». 
- يشير الناظم في هذه الأبيات الثلاثة إلى حديث الأوعال الذي ورد عن 
العباس بن عبدالمطلب قال: «كنت بالبطحاء» في عصابة فيهم 
رسول الله و فمرت بهم سحابة فنظر إليها فقال: «ما تسمون هذه؟» 
قالوا: السحاب» قال: «والمزن»» قالوا: والمزنء قال: «والعنان»» قالوا: 
والعنان» قال: «هل تدرون بعد ما بين السماء والأرض؟» قالوا: لا ندري» 
قال: «إن بعد ما بينهما إما واحدة أو اثنتان أو ثلاث وسبعون سنة» ثم 
السماء فوقها كذلك» حتى عد سبع سماوات ثم فوق السابعة بحر بين 
أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماء» ثم فوق ذلك ثمانية أوعال بين 
أظلافهم وركبهم مثل ما بين سماء إلى سماء ثم على ظهورهم العرش ما 
بين أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماء ثم الله تبارك وتعالى فوق 
ذلك» . 
الحديث أخرجه: الإمام أحمد في المسند ۲٠٠/۱(‏ - ۷٠۲)ء‏ وأبو داود في 
سننه في كتاب السنة ‏ باب ما جاء في الجهمية برقم »)٤۷۲۳(‏ وابن ماجه 
في سننه في المقدمة - باب فيما أنكرت الجهمية برقم »)۱۸١(‏ والترمذي 
في سننه في کتاب التفسیر - باب سورة الحاقة )۳۹٩/۰(‏ برقم »)۳۳۲١(‏ 
والدارمي في الرد على الجهمية برقم (۷۲) ص۲٤»‏ وفي الرد على 
المريسي ص١۹٠‏ وابن خزيمة في التوحيد - باب ذكر الاستواء برقم )١٤٤(‏ 
٤/۷0‏ - ۳). وابن ت عاصم في السنة ۔ باب (۱۲۳) )٠٠۳/١(‏ برقم 
»)٥۷۷(‏ والبيهقي في الأسماء والصفات - باب ما جاء في العرش والكرسي = 
fo‏ 
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(/۲۸) برقم »)۸٤۷(‏ وابن أبي شيبة في العرش برقم )٩(‏ صهه» 
والآجري فى الشريعة - فى باب ذكر السنن التي دلت العقلاء على أن الله 
على عرشه فوق سبع سماواته ص۹٥۲‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة (۳۸۹/۳ - )۳۹١‏ برقم »)٠٠١(‏ (١١٦)ء‏ والحاكم في المستدرك 
.)٥٩۱ ٥۰۰ ۱۲ ۰۲۸۸۲(‏ وابن منده في التوحید )۱۱١/١(‏ برقم 
»)۲١(‏ (۱۸۷/۳) برقم (6۲٤1)ء‏ وأبو الشيخ في العظمة )٥٦٦/۲١(‏ برقم 
»)۲٠١(‏ والعقيلي في الضعفاء )۲۸٤/۲(‏ برقم .)۸٥۲(‏ وابن قدامة في 
إثبات صفة العلو ص۹٥‏ برقم (۲۹)» وابن عبدالبر في التمهيد ›)١٤١١/(‏ 
والبغوي في التفسير (۸/٠٠۲)ء‏ والجوزقاني في الأباطيل والمناكير )۷۷/١(‏ 
برقم (۷۲). 
والحديث: حسنه الترمذي في سننه »)۳۹٥/۰(‏ وصححه الحاكم (41/۲(› 
وقال في موضع آخر :)٥٠٠/۲(‏ «حديث صحيح على شرط مسلما» 
وصححه الجوزقاني وقال: «هذا حديث صحيح» (۷۹/۱)» وصححه ابن 
الخوني في عارضة الأحوذي »)۲٠۷/١١(‏ وصححه شيخ الإسلام في 
مجموع الفتاوی (۱۹۱/۳ - .)۱۹١‏ ورد على من ضعفه. والناظم في 
تعليقه على تهذيب السنن (عون المعبود )٦/١۳‏ ورد على من ضعفه بشكل 
مطوّل. وقال فى الصواعق (مختصر ص٦*":‏ «رواه أبو داود بإسناد 
u‏ : 
وصحح بعض طرقه الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على مسند الإمام أحمد 
(۰) برقم »)۷۷١(‏ ومال ابن كثير إلى تصحيح الحديث في البداية 
والنهاية »۱۷/١(‏ ۲۷). 
وقال الشيخ عبدالرحمن بن حسن في فتح المجيد :)۸٠٤/۲(‏ «وقال الحافظ 
الذهبي رواه أبو داود بإسناد حسن). 
وقال أيضاً فى قرة عيون الموحدين ص۴٠۲:‏ «قلت وهذا الحديث له 
شواهد في الصحيحين وغيرهما مع ما يدل عليه صريح القرآن فلا عبرة 
بقول من ضعفه» . 

te٤ 


۹ واذْكز حَدِيت حصين بن المْْذر الد قةالوضصاأغيى آتاعمران 
17۹۷ -إذقًال ري فِي الشماء لرغجيټي ولرففبيي أذعُوه كل أَوَانٍ 


٩‏ --_- كذا «ابن المنذر» في جميع النسخ ولم أجد احا شه الى الد وهر 


17¥ 


حصين بن عبيد بن خلف الخزاعى› والد عمران» اختلف فی إسلامه»› 
ولكن الراجح أنه أسلم لثبوت ذلك بأسانيد صحاح كما قال الحافظ. انظر: 
الإصابة ۳۳۷/١‏ أسد الغابة ٠٠/۲‏ تهذيب التهذيب .""٠/۲‏ 


- يشير الناظم إلى ما ورد في الحديث عن عمران بن حصين - رضي الله عنهما - 


قال: قال النبي ب لأبي: «يا حصين كم تعبد اليوم إلّهاً؟» قال أبي: 
سبعة» ستة في الأرض» وواحداً في السماءء قال: «فأتهم تعبد لرغبتك 
قال : ٠‏ في السماء 2 حصين 2 لو ا 
علمنی ا اللتين وعدتنی»› E‏ «قل اللهم فی۲ وأعذنى 
من شر نفسي» . 

الحديث أخرجه : الترمذي فی کتاب الدعوات ۔ باب (۷۰) )٤۸٥/٥(‏ برقم 
»)۳٤۸۳(‏ والدارمي في الرد على المريسي ص٤۲»‏ والنسائي في عمل 
اليوم والليلة مختصراً برقم (4۹۳)» (۹44) ص۷٤٥‏ - ٠٤۸‏ والإمام 
أحمد فر ي e a‏ وابن خزيمة ڻي التوحيد e‏ 
یمالکیر )۷4/۱۸( برقم »)۳۹١(‏ وفي الدعاء )۱4/۳ Mtol-‏ و 
(۹۳). (١۳۹)ء‏ والحاكم في المستدرك مختصرا »)١٠١/١(‏ 
والأصبهاني في الحجة (۹۸/۲) برقم (٤٥)ء‏ وابن قدامة في إثبات صفة 
العلو برقم (۱۹) ص۹٤‏ والطحاوي في شرح مشكل الآثار )۳٤۷/١(‏ برقم 
«(o°)‏ وأفظه مخالف لغیره» وابن حبان في صحیحه (اللإحسان (IA‏ 
برقم (۸۹۹). وأورده البخاري في خلق أفعال العباد برقم )۱٠۷(‏ صه٠‏ 
والحديث صحح بعض طرقه في الإصابة .)۳۳۷/١(‏ وانظر: التهذيب 
)1/۲"(« و صححه الحاكم ف المستدرك (۰/1). 


foo 


e‏ ا ا ن 
١‏ ۹-/ حيزت بل جهَيْت بل شبِهْت بل جىمتَ] لست بعارف الوّحمن 
LG‏ تق اتو عن 
فال يأحْذحَفَةيِليُمرين انبايهوفالڪق للاتان 
ودک اده لن فد قال رد ي في الشمابحيَِيقمَة الإيمَانٍ 
۳-وشهاةٌ العذلٍ المعطّل للزي فُذكًالدًابحيِيقمَةالكُمُرانِ 
4-واحكم بأيهمائَمَاء وإلِّي لارا تفل شاهداليطلانِ 


-. ۸ 


-_ ۹ 


-_n 


-__ 1 
-_ ۳ 


-~-_ ۳ 


والناظم يث يشير إلى وجه الاستدلال من حديث عمران: وهو أنه ذكر أن الله 
في السماء ولم ينكر عليه التي لله . 

لم يرد ما بين الحاصرتين في الأصل وف. وزدناه من غيرهماء ولا بد منه 
لإإقامة الوزن» (ص). 

- لم يقل له النبي 4# : جعلت الله في حيّزء بل في جهة» بل شبّهته 
بالمخلوقات» بل قلت إنه جسم . 

يعنى : نفاة العلو. 

«أبو عمران»: هو: حصين الخزاعي الآنف الذكر. 

كذا في الأصل و(ف» د) وفي غيرها: «للرحمن». 

يعني شهادة النبي ك لجارية الصحابي الجليل معاوية بن الحكم 
السلمي» وحديثها مشهور. وقد تقدم تخريجه تحت البيت رقم 
(۱۹). 

الناظم هنا يصف المعطل بالعدل من باب التهكم والسخرية به. 

- تقدم الكلام عن تكفير أهل البدع لمن أثبت العلو عند (الدليل الرابح عشر 
من أدلة العلو). 


٤4‏ _ في الأصل: «فإنني». وأبتنا ما في (ف) وغيرهاء (ص). 


«لأراك»: أي «لأظنك». 
ف: (شهادة البطلان)» خطأً. 
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6 إن كنت من أتجاع بجهم صاجب الل غطيل والْهْكَانِ والغذوانِ 
۹ _واذگر حدیاً ا ا الوصا داك الصدوق الحافظ الرَباني 
في قَصَّة اشيسقائهم يَسكَشْفغو د إلى الرّشولٍبربوالمئان 
۸-فاشكغظم المُخكَاز ذا وَقَالَ شأ ن الله رب العزش أعظم شان 
الله فوق العزؤش قوق سمائه شبحان ذِي الملَكّوتِ والشلطانِ 
وة اط يرا قاط رخ الراك الجلان 


-_ ٥ 


- ۷٦ 


-_ ۸ 
-_ ۹ 
-~-_ ۹ 


تقدمت ترجمة جهم تحت البيت رقم .)٤١(‏ 

والناظم في هذا البيت والذي قبله يخاطب من اغترّ بكلام أهل التعطيل ويقول 
له: «إني لأظنك تقبل كلامهم إذا كنت من أتباع جهم» وإن كنت من أتباع أهل 
الحق فلن تقبل كلامهم وشهادتهم الباطلة على أهل السنة بالكفر». 

ابن إسحاق: هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خيار» وقد تقدمت ترجمته 
تحت البيت رقم .)۱١۷١١(‏ 

«المختار»: هو النبي . 

ف: (سبحانه)» خطاً . 

الأطيط: صوت الآقتاب» والرحلء والإبل من ثقلها. انظر ما سبق في 
البيت .)٤١۷(‏ 

- يشير الناظم في هذه الأبيات إلى الحديث الذي رواه محمد بن إسحاق 
عن يعقوب بن عتبة عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم عن أبيه عن 
جده قال: «جاء أعرابى إلى النبى ي فقال: يا رسول الله جهدت 
الأقء وشاغت العالء :ونكت الأمزاله وخلكت الأنعام امسق اله 
لنا فإنا نستشفع بك على الله ونستشفع بالله عليك» قال رسول الله ا : 
«ويحك أتدري ما تقول؟» وسبح رسول الله کو فما زال یسبح حتی عرف 
ذلك في وجوه أصحابه» ثم قال : «ويحك إنه لا يستشفع بالله على أحد من 
خلقه» شأن الله أعظم من ذلك ويحك أتدري ما اله؟ إن عرشه على 
سماواته لهكذا» - وقال بأصابعه مثل القبة عليه -: «وإنه ليئط به أطيط 
الرحل بالراكب». 


fo 


ج الحديث أخرجه: أبو داود فى سننه فى السنة ‏ باب فى الجهمية ۲۳۲/٤‏ 
برقم »)٤۷۲١(‏ والدارمي في الرد ا الجهمية برقم )۷1( ص۱٤٠‏ وفي 
الرد على المریسی ص۰۸۹ ١۰٠٠ء‏ والطبرانی فی الکبیر (۱۲۸/۲ ۔- )۱١۹‏ 
برقم (١٤١٠)ء‏ (۷٤١٠)ء‏ وابن أبي شيبة في العرش برقم )۱١(‏ ص٦ه.‏ 
والآجري في الشريعة ص٠٠۲٠‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة )۳۹٤/۳(‏ برقم (١١٠)ء‏ وابن ا عاصم في السنة )٠١۲/١(‏ برقم 
.)٥۷٥(‏ والدارقطني في الصفات برقم (۳۸)» (۳۹) ص۲٥‏ والبيهقي في 
الأسماء والصفات (۳۱۷/۲ - )١۹‏ برقم (۸۸۳)» وأبو الشيخ في العظمة 
)٥٤/۲(‏ برقم (۱۹۸)ء وابن خزيمة في التوحید (۲۳۹/۱) برقم »)۱٤۷(‏ 
وابن منده في التوحيد (۱۸۸/۳) برقم (۳٤٦)ء‏ وابن قدامة في إثبات صفة 
العلو برقم )۳١(‏ ص٠‏ - ١٦ء‏ وابن عبدالبر في التمهيد »)۱٤١/۸(‏ 
والبغوي في شرح السنة ٤ .)٠۷١/١(‏ 
والحديث صحيح قد صححه جماعة من الحفاظ : 
صححه أبو داود فقد قال عقب هذا الحديث: «والحديث بإسناد أحمد بن 
سعيد هو الصحيح» وافقه عليه جماعة منهم يحيى بن معين وعلي بن 
المديني» ورواه جماعة عن ابن إسحاق كما قال أحمد» |.ه. 
- وصححه الدارمي (كما ذكرنا في حديث الأوعال). 
- وصححه ابن خزيمة (لأنه اشترط في أول كتابه أن لا يخرج غير 
الصحيح) . 
- وصححه ابن مندةء وقال: «وهذا الحديث رواه بكر بن سليمان وغيره› 
وهو إسناد صحيح متصل من رسم آبي عیسی والنسائي» . (التوحيد 
(AAI‏ . 
- ومال الحافظ وابن كثير إلى تصحيحه ورد على ابن عساكر في تضعيفه 
(البداية والنهاية .)4/١‏ 4 
- وقد انتصر الناظم لهذا الحديث ورد على من ضعفه ردا شافياً في تعليقه 
على تهذيب السنن (عون المعبود .)١١/١۳‏ - 


f0۸ 


8ا ى او او راك غ و و ال دران 


لااد لای ی رانو ذه الان 


-_ ۲ 


- وشيخ الإسلام صححه ورد على من ضعفه. انظر : (بيان تلبيس الجهمية 
۰۱ء درء التعارض ۲۲٠۹/۰‏ مجموع الفتاوی ٤٤٥/۱٦‏ ۔ .)٤۳١١‏ 
واحتج به وصححه ابن حزم (فيما نقله عنه شيخ الإسلام في بيان تلبيس 
الجهمية .)٥۷١/١‏ 
وقال الشيخ عبدالرحمن بن حسن في فتح المجيد :)۸۳٠/۲(‏ «قال 
الذهبي : «رواه ابو داود بإسناد حسن. . .٠.‏ 
وقد ألف ابن عساكر رسالة بعنوان: «تبيان الوهم والتخليط الواقع في 
حديث الأطيط». (انظر: البداية والنهاية .)۹/١‏ 
وألّف أبو الحسن ابن الزاغوني الحنبلي البغدادي رسالة «في تصحيح حديث 
الأطيط»: (انظر: ذيل الطبقات لابن رجب ١/1١۱۸ء‏ الدرٌ المنضد للعليمي 
))۔. [وانظر ما سلف تحت البيت a .]٤١۷‏ 
يشير الناظم إلى ما قدح به أهل البدع في «محمد بن إسحاق» راوي حديث 
«الأطيط» ومن هؤلاء: 
ابن عساكر: فإنه كما ذكرنا ألّف كتاباً فى تضعيف حديث «الأطيط» وقد 
لعن فى خا لاام يرل شيخ الالام جين الفعاري ٠١/١١‏ : 
«ولفظ الأطيط قد جاء في حديث جبير بن مطعم الذي رواه ابو داود في 
السنن» وابن عساكر عمل فيه جزءأ» وجعل عمدة الطعن في ابن 
إسحاق . . .». وانظر: بيان تلبيس الجهمية .)٥۷١/١(‏ 
البیهقی فی الأسماء والصفات (۳۱۹/۲ - )۲١‏ حيث قال: «وصاحبا 
اليح لم يحتجا به» وإنما استشهد مسلم بن الحجاج بمحمد بن إسحاق 
فى أحاديث معدودة أظنهن خمسة قد رواهن غيره» وذكره البخاري في 
الشواهد ذكراً من غير رواية» وكان مالك بن أنس لا يرضاه» ويحيى بن 
سعيد القطان لا يروي عنه» ويحيى بن معين يقول: اليس هو بحجة» 
وأحمد بن حنبل يقول: «یکتب عنه هذه الأحاديث - يعني في المغازي - 
فإذا جاء الحلال والحرام أردنا قوماً هکذا». . یرید قوی منه ۔ فإذا کان لا= 
۹ 


۳-كغم قذرأياملهم أمئالدًا فالخكخم لله العظيم القَانِ 


-_ ۳ 


هه ور 


يحتج به في الحلال والحرام فأولى أن لا يحتج به في صفات الله سبحانه 
وتعالى» وإنما نقموا عليه في روايته عن أهل الكتاب» ثم عن ضعفاء الناس 
وتدليسه أساميهم. .٠.‏ 

والمنذري (انظر: عون المعبود )١١/١١‏ وقد رد عليه ابن القيم رداً مطولاً 
فليرجع إليه. 

وأما الجواب عمن طعن في ابن إسحاق فيقول ابن القيم في تعليقه على 
تد ال عون الو 290 

«أما حملكم فيه على ابن إسحاق: فجوابه: أن ابن إسحاق بالموضع الذي 
جعله الله من العلم والأمانة. قال علي بن المديني: حديثه عندي صحيح› 
وقال شعبة: ابن إسحاق أمير المؤمنين في الحديث» وقال أيضاً: هو 
صدوق» وقال علي بن المديني أيضاً: لم أجد له سوى حديثين منكرين. 
وهذا في غاية الثناء والمدح إذا لم يجد له - على كثرة ما روى - إلا 
دين کرد وال اقا ت اتن عة قل ما حك خا 
يتكلم في ابن إسحاق إلا في قوله في القدر» ولا ريب أن أهل عصره 
أعلم به ممن تكلم فيه بعدهم» وقال محمد بن عبدالله بن عبدالحكم: 
تع الشافعي يقول: قال الزهري : لا يرال بهذه الحرة علمْ ما دام بها 
ذلك الأحول» يريد ابن إسحاق» وقال يعقوب بن شيبة: سألت يحيى بن 
معين : كيف ابن إسحاق؟ قال: ليس بذاك» قلت ففى نفسك من حديثه 
AE COE SA A O‏ 
ا ا ا ا ی د ا 
فت ایخ ا ان کی فلم أجد في حديثه ما يتهيأً أن نقطع 
عليه بالضعف» وربما أخطاً أو وهم» كما يخطىء غيره» ولم يتخلف في 
الرواية عن الثقات والآئمة وهو لا بأس به» وقال العجلي؛ ابن إسحاق 


امەت 


ثقَة. . .) |.ه مختصرا. 

کذا في الأصل . وفي غيره : «العليّ الشان»» وأشار في اة (ف) إل ما 
في نسخة الأصل› (ص). 

1 


٤-هَدًا‏ هُو النَطْفِيفٌ لا النَطْفِيفُ في دع ولكيل رلا يران 
٥-واذگز‏ حَدِيك نوله ضف الأجى _ في لث ليل آخرٍأؤئان 
١-فنڙول‏ رب ليس فق ماه في العمل مُمكَيِع وفِي المُرَآنِ 
۷ راکو حديك الصًاوق ابن رَوَاحةّ في شَأنِ ججاريةٍلدَى العَسَيانِ 
۸-_ فيو القّهاة أل عرش اللَهفُؤ ق الماءِ ارح هنو الأكوَانِ 
0-واللَةُفوق الغرش جل جلالهُ ‏ شبكائةعَلْ في ذِي البْهَْانِ 


٤4‏ _ التطفيف : النقص فى الكيل والوزن وشبهه. 
الذرع: القياس بالذراع. 

6٠‏ _ تقدمت إشارة الناظم إليه في البیت )٤٤۷(‏ ثم البيت .)۱١٠۹(‏ وهو 
الحديث المشهور في نزول الرب إلى السماء الدنيا. 

٠ ب: الفرقان.‎ _- ٩ 


۷ _ هو: عبدالله بن رواحة بن ثعلبة بن امرىء القيس بن عمرو بن امرىء القيس 
الأنصاري» الخزرجي» الشاعر الصحابي المشهور»ء يكنى ب «أبي محمد 
کان أخد االله الحقةة :سهد درا وما نحدهاه: اوافت هك وة 
الإصابة (۳۰۹/۲ - ۳۰۷). الاستیعاب (بهامش الإصابة ۲۹۳/۲ - »)۲۹٤‏ 
أسد الغابة .)٠١١۹/۳(‏ 

۹ _ يشير الناظم في هذه الأبيات إلى القصة المشهورة لعبدالله بن رواحة مع 

زوجته ومجملها: «أنه کان له جارية فأبصرته زوجته یوما وقد خلا بهاء 
فقالت: لقد اخترت امَك على حرّيّك؟ فأنكر ذلك فقالت: إن كنت 
صادقاً فاقراً آية من القرآن - وكانت تعلم أن الجنب لا يقرأ القرآن على هذه 
الحالة - فأنشد هذه الأبيات: 
فك بان وا غ وان الار رى التكانت ةا 
وأن العرش فوق الماء طاف وفوق العرش رب العالمينا 
و اتك كر جك الإكت مها 
فقالت: آمنت بالله وكذبت البصر». وفى رواية: «فضحك النبى ل حتى 
بدت نواجذه» . 


١ 


٠-ذَكر‏ ابن عبيالبرفِي اشيَيعابه مااوص گك ةبلالكران 
١-وحديتٌ‏ يغراج الرَشُول فَمَابتٌ وَمُوَالصريك بعايةالئبيان 
۷ ا إل انر ا عرو ا ف ين مراد 
۳--_واذكز بقصّة حدق حكماً مبجرى لِمُريظۆةمنسغيالؤڳانِي 


أخرج هذه القصة الدارمي في الرد على الجهمية برقم (۸۲) ص٦٤‏ - ›٤۷‏ 
وابن قدامة في إثبات صفة العلو برقم )٦۷(‏ ص۹4 وابن عساكر في تاريخ 
دمشق (تهذیب تاریخ دمشق لابن بدران »)۳۹١/۷(‏ والسبكي في طبقات 
الشافعية (۱/٤۲۹)ء‏ والذهبی فی السیر (۲۳۸/۱). 
وأوردها ابن عبدالبر في الاستيعاب وصحح طرقها (كما سيأتي). 
وأوردها الناظم في اجتماع الجیوش ص۱۲۱ء ومختصر الصواعق ص .٠٠٥۷ ۳٠٣٣۹‏ 
وأوردها شيخ الإسلام في الحموية (ضمن مجموع الفتاوى »)٠٤/١‏ وشارح 
الطحاوية (۳۹۷/۲ - .)۳١۸‏ 
وأخرج ابن أبي شيبة في مصنفه (۸/ه )۹١‏ هذه القصة بلفظ آخر للأبيات وهي : 

شهدت بإذن اله أن محمداً رسول الذي فوق السماوات مِنْ عَلُ 
وأن أبا يحيى ويحيى كلاهما لوا حو و یل 
وأخرجه بهذا اللفظ ابن قدامة في العلو برقم )٦۸(‏ ص٠٠٠ء‏ والذهبي في 
السیر (۲۳۸/۱ - ۲۳۹)» وابن عساکر فی تاریخه (التهذیب ۳۹۹/۷). 

وأخرج الدارقطني هذه القصة بأبيات أخرى لا شاهد فيها. 

٠‏ _ تقدمت ترجمة ابن عبدالبر تحت البيت .)۱١١۹۸(‏ ونص مقولته في 
الاستيعاب (بهامش الإصابة )۲۹٦/۲‏ حيث قال: «..وقصته مع زوجته في 
حين وقع على مته مشهورة رویتاها من وجوه صحاح . 4 

- الحديث الصحيح في معراج الرسول إلى الله عر وجل قد تقدمت إشارة 
الناظم إليه في البيت رقم .)١١١۹۷(‏ 

۳ - يعنى غزوة الخندق» التى بعدها كانت غزوة بنى قريظة . 
قريظة: من قبائل اليهود» ونسبهم إلى هارون أخي موسى عليهما السلام» 
منهم محمد بن کعب القرظي»› وقد نقضوا العهد مع النبي ا وظاهروا= 

4Y 


4-|/شهد الرّسُول بان حكم إلهًا مۇق سبع وَفْمَّة بوزانٍ 2با 


= عليه المشركين يوم الخندق» فحكم فيهم سعد بن معاذ. 
انظر : البداية والنهاية ›)۱١۳/٤(‏ الصحاح ص۱۱۷۷ء تاج العروس .)٠٥۹/۰(‏ 
سعد: هو ابن معاذ بن النعمان بن امرىء القيس بن زيد الأنصاري› سيد 
الأرس» شهد بدراً وأحداًى ورمي بسهم يوم الخندق فعاش بعد ذلك 
شهرا» حتى حكم في بني قريظة» ومات بعد ذلك سنة خمس» كان من 
أعظم الناس بركة على قومه» قال لهم حين أسلم: «كلام رجالكم ونسائكم 
علي حرام حتى تسلموا» فأسلموا جميعاً. الإصابة (۳۷/۲)ء الاستيعاب 
(بهامش الإصابة ۲۸/۲)» أسد الغابة .)۲۹٩/۲(‏ 

٤4‏ _ يشير الناظم في هذه الأبيات إلى قصة سعد بن معاذ مع بني قريظة حينما طلب 
منه النبي 6 أن يحكم فيهم بعد أن نقضوا عهدهم معه فقال سعد: «فإني أحكم 
فيهم أن تقتل المقاتلة» وتسبى الذرية والنساءء وتقسم أموالهم» فقال النبي ل : 
«لقد حكمت بحكم الله تعالى الذي حکم به من فوق سبع سماوات» . 
أخرجها بهذا اللفظ : البيهقي في الأسماء والصفات (۳۲۱/۲) برقم (٥۸۸)ء‏ 
وابن سعد في الطبقات .)٦/۲/۳(‏ 
- وأخرجها ابن قدامة في العلو برقم (۳۹) ص14 بلفظ: «لقد حكمت 
فيهم حكماً حكم الله به من فوق سبعة أرقعة». 
والذهبى فى العلو بنفس لفظ البيهقى (المختصر ص۸۷) وقال: «هذا 
حدیث چ أخرجه النسائي» . ووا شارح الطحاوية (۳۷۸/۲)» 
وصححها الآلوسي في روح المعاني »)۱٠٤١/۷(‏ وحسنها الآلباني (مختصر 
العلو ص۸۷). 
وأصل الحديث في الصحيحين من غير لفظة: «من فوق سبع سماوات» 
الذي هو موضع الشاهد: 
- فأخرجه البخاري في المغازي - باب مرجع النبي #6 من الأحزاب برقم 
»)٤۷‏ ومسلم في الجهاد والسیر برقم (۱۷۹۸). 
وبنفس لفظ الصحيحين اخرجها: أحمد فی المسند (۲۲/۳» ۷١‏ ١٠)ء‏ 
والطيالسي في المسند برقم )۲۲٤۰(‏ ص٤۷.‏ 

4۳ 


e‏ ا ت ا ا 


٠‏ _ هو البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم الأوسي الأنصاري› 
يكنى أبا عمارةء له ولأبيه صحبة» استصغره النبي يوم بدر وغزا مع 
النبي ج خمس عشرة غزوة» كانت وفاته سنة اثنتين وسبعين. الإصابة 
»)۱٤۲١/١(‏ أسد الغابة .)١۷١/١(‏ 
«الشيباني»: يعني الإمام أحمد. ونص الحديث: عن البراء بن عازب 
- رضي الله عنهما - قال: «اخرجنا مع النبي ي فيي جنازة رجل من 
الأنصار» فانتهينا إلى القبر ولمّا يلحد فجلس الرسول ا وجلسنا حوله 


وكأن على رؤوسنا الطير وفي يده عود ينكت في الأرض EE E‏ 
قال: «إن العبد المؤمن إذا كان في انقطاع من الدنيا وإقبال من 
الآخرة. . .٠.‏ 


وفيه: (قال: فيصعدون بها (يعني الروح) فلا مرون على ملا من الملائكة 
إلا قالوا ما هذا الروح الطيب. .» إلى أن قال: «حتى ينتهي بها إلى السماء 
السابعة فيقول الله تعالی : اکتبوا کتاب عبدي في عليين . .). 

الحديث بطوله أخرجه: الإمام أحمد في المسند ۲۸۷/٤(‏ ۔ ۰۲۸۸ ۲۹۰۵ - 
)٩‏ والطيالسي في المسند رقم )۷٠۳(‏ ص١١٠ء‏ وأبو داود في السنة - 
باب في المسألة في القبر وعذاب القبر برقم ۲۳۹/٤ )٤۷٥۳(‏ والنسائي 
فى الجنائز - باب الوقوف للجنائز »)۷۸/٤(‏ وابن ماجه فى الجنائز - باب 
ما جاء فيي الجلوس في المقابر )۴۲۸١/١(‏ برقم (۸٤١٠)ء‏ والدارمي في الرد 
على الجهمية برقم )١۱١٠١(‏ ص٥۸‏ والأاجري في الشريعة - باب ذكر 
الإيمان والتصديق بمسألة منكر ونكير ص۳۲۷ وعبدالرزاق في المصنف 
»)٥۸۰/۳(‏ وابن بی شيبة (۳۸۰/۳» ۳۸۲)ء وابن منده في الإيمان 
)4٩۳ - ۲/۲‏ برقم (۹6١)ء‏ وابن الأعرابي في المعجم )۱١١/5‏ 
برقم (۷۸۸)» وأبو نعيم في الحلية »)٥٦/4(‏ والحاكم في المستدرك في 
الإيمان ۳۷/١(‏ - ۳۸)» والبيهقي في إثبات عذاب القبر برقم )۲١(‏ 
ص۳۷» والبغوي في شرح السنة )٤١۸/٥(‏ برقم (۸١١٠)ء‏ والأصبهاني في 
الحجة (۸۹/۲ - )٩٩‏ برقم (۹٤)ء .)٠١(‏ 

٤ 


_-١‏ وأو عوائةّثم حاكمتًاالرصًا وأيونُعيم الحافظ الربانِي 


٠‏ _ أبو عوانة هو : يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم بن يزيد النيسابوري» الإسفراييني» 
ولد بعد الثلاثين ومائتين» الإمام الحافظ › الجوال الكبير» صاحب المسند» كان 
كثير الرحلة في طلب الحديث» سمع من الذهلي وأبي زرعة الرازي وغيرهما. 
وعنه الطبراني وابن عدي وغيرهما» وكان - رحمه الله - أول من أدخل إلى إسفرايين 
مذهب الشافعي وكتبه . كانت وفاته سنة عشر وثلالمائة . 
السیر (٤۱۷/۱٤)ء‏ وفیات الأعیان »)۳۹۳/١(‏ شذرات الذهب .)۲۷٤/۲(‏ 
والناظم هنا يشير إلى أن أبا عوانة قد أخرج هذا الحديث» وقد عزاه إليه 
ف تعليقه على السنن (عون المعبود )۳١/۹‏ فقال: «ذكره أبو عوانة 
الإسفراييني في صحيحه». وكذلك شيخ الإسلام فقال (مجموع الفتاوى 
٥8‏ )؛): «ورواه أبو عوانة في صحيحه بطوله. . .٠.‏ وقد أخرج الحديث 
من طريق أبي عوانة الأصبهاني وغيره. 
«حاكمنا الرضا»: هو الحاكم أبو عبدالله» وقد تقدمت ترجمته عند البيت 
رقم (۱۳۷۳). 
وقد روى هذا الحديث في مستدركه كما مر معنا في تخريج الحديث. 
آبو نعيم هو: أحمد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران» 
الأصبهاني» الزاهد» صاحب الحلية ولد سنة ست وئلاثين وثلاثمائة› الإمام 
الحافظ» الثقة المحدث»ء سمع من العسال والطبراني وغيرهما وعنه الخطيب 
البغدادي وأبو سعيد الماليني وغيرهماء وكان حافظاً مبرزاً عالي الإسناد» تفرد 
في الدنيا بشيء كثير من العوالي» هاجر إلى َيه الحفاظ» من مصنفاته: 
الحلية» النسغخرج ,على الصحيخين» دلائل النبوة وغيرهاء 
كانت وفاته سنة ثلاثين وأربعمائة. وله أربع وتسعون سنة. 
السیر (۹۲/۱۷٤)ء‏ وفیات الأعیان (۹۱/۱)» شذرات الذهب .)١٤٠١/۳(‏ 
- وقد عزا الناظم إلى أبي نعيم هذا الحديث في تعليقه على السنن (عون 
المعبود .)١/۹‏ 
وكذلك شيخ الإسلام في (مجموع الفتاوی »)٤۹/٩‏ وقد أخرجه أبو نعيم 
في الحلية )٥٦/۹(‏ مختصراً. 
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۷-قد صك خوةوفيه نص ظامِرٌ مالم يُحرفة أولوالغذوان 


-_ ۷ 


يشير الناظم إلى تصحيح الأئمة له» وممن صححه: 

الحافظ أبو نعيم وقد نقل تصحيحه الناظم في تعليقه على السنن (۹/١۳)ء‏ 
ونقل شيخ الإسلام في (مجموع الفتاوى )٤۳۹/١‏ كلام أبي نعيم ونصه: 
«وهو حديث أجمع رواة الأثر على شهرته واستفاضته». 

والحاكم في المستدرك (۳۹/۱) حيث قال: «صحيح على شرط الشيخين› 
فقد احتجا بالمنهال بن عمرو وزاذان» وفي هذا الحديث فوائد كثيرة لأهل 
السنة وقمع للمبتدعة) ووافقه الذهبي . 

والبيهقي في إثبات عذاب القبر (ص‌۳۹) حيث قال : «هذا حدیث کبیر صحیح 
الإسناد رواه جماعة من الثقات عن الأعمش وأخرجه أبو داود فى السنن». 
وابن منده في الإيمان )۹٦٥/۲(‏ حيث قال: «هذا إسناد تل مشهور رواه 
جماعة عن البراء كذلك رواه عدة عن الأعمش وعن المنهال بن عمروء 
والمنهال أخرج عنه البخاري ما تفرد به» وزاذان أخرج عنه مسلم وهو 
ثابت على رسْم الجماعة» وروي هذا الحديث عن جابر» وأبي هريرة وأبي 
سد واي وعائشة رضي الله عنهم». 

وأبو عوانة في صحيحه: كما نقل عنه ذلك شيخ الإسلام في مجموع 
الفتاوری .)٤۳۸/٥(‏ 

وقال ابن أبى العز فى شرحه على الطحاوية :)٥۷٦/۲(‏ «وذهب إلى موجب هذا 
الحديث جميع أهل السنة والحديث» وله شواهد من الصحيح. ٠.‏ ثم ذكرها. 
والحافظ الذهبي حيث قال في العلو (المختصر ص4۷): (إسناده صالح». 
وشیخ الإسلام في مجموع الفتاوی ٤۳۸/٥(‏ ۔ .)٤۳۹‏ 

والناظم حيث قال في إعلام الموقعين :)۲۳۳/١(‏ «.. .وهذا حديث صحيح» . 
وقال في اجتماع الجيوش ص١١١:‏ وهو صحيح قد صححه جماعة من 
الحفاظ». وانظر: تعلیقه على السنن .)١١/۹(‏ 

والألباني في: أحكام الجنائز ص٠٠۲‏ مختصر العلو ص۷٠.‏ 

وللحديث شاهد صحيح وهو حدیث آي هريرة وقد تقدم تخريجه عند 
آل 


ab] 


۸ في شَأنِ وح العَبِدٍ عند وََاعِهًا وفراقهالمساكن الأبدانِ 
۹ فطل تَضعَدُ في سَماء ها أخرى إلى حَلاقِهاالرحمنٍ 
حى تصير إلى سَمَاءِرَبُْهَّا فيهارمذانكةبأمان 
“١‏ --_ واذكّر حدِيثاً في الصجيح وَفيه تخ يز لِذَاتِ الجغل مِنْ هجرانِ 
۲ من شط رت فِي الكماءِ على التي مججرث بلا دلب وَلاغُذوانِ 
RR E NE‏ ا 
4-في شَأنِ أل الجَةالغلياوما قودنصل رين إ حصان 


٥-بَيِلَاهُم‏ فِي عَيْشُهم ونعيمهم وإذا بئور اطع العسشيان 


ر 


-_لكت هغ رَفغوا إليه رؤوسهم ا ا وال ران 
۷- في ملم الج كاز جل جلالهُ حقَاعَليهم وهو ذو الإلحسان 


-_ ۸ 


۲ - يشير 


-_ ۳ 


ی 


ظ : (عند نزاعها). 

يشير الناظم إلى الحديث الصحيح عن آي هريرة - رضي الله عنه - قال : 
قال رسول الله ب : «والذي نفسي بيده» ما من رجل يدعو امرأته إلى 
فراشها فتأبی عليه؛ إلا كان الذي في السماء ء ساخطا علیها حتى يرضیى 
عنها) . أخرجه بهذا اللفظ - مسلم في کتاب النكاح برقم )1۳7( 
۲. وأخرجه البخاري بلفظ : «إذا باتت المرأة مهاجرة فراش زوجها 
لعنتها الملائكة حتى ترجع». في كتاب النكاح - باب إذا باتت المرأة 
مهاجرة فراش زوجها برقم )٥۱۹۳(‏ (الفتح .)۲٠١/۹‏ 

جابر هو: ابن عبدالله بن عمرو بن حرام بن كعب بن غنم الأنصاريء 
السلمي» يكنى بأبي عبدالله وأبي عبدالرحمن وأبي محمد» من المكثرين من 
رواية الحديث» شهد تسع عشرة غزوة مع النبي کل كانت وفاته سنة 
ثمان وسبعين وقيل أربع . الإصابة r‏ أسد الغابة .)۲١٠/۱(‏ 

الناظم في هذه الأبيات إلى الحديث الذي ورد من طريق جابر 
- رضي الله عنه - قال: قال رسول الله 45 : «بينا O2‏ 
سطع لهم نور» فرفعوا رؤوسهم فإذا الرب - عر وجل - قد أشرف عليهم = 


£۷ 


من فوقهم» فقال: السلام عليكم يا أهل الجنةء وقال: ذلك قول الله 
- عر وجل - سَلَم ولا من رَبٍ رَحيِرٍ 46 [يس: ۸٥]ء‏ قال: فينظر 
إليهم وينظرون إليه» ولا يلتفتون إلى شيء من النعيم ما داموا ينظرون إليه 
حتی پحتجب عنهم ویبقی نوره وبرکته علیهم في دیارهم» . 
الحديث أخرجه ابن ماجه في سننه في المقدمة - باب فيما أنكرت الجهمية 
۳۹/۱ برقم (۷0). والآجري في الشريعة - كتاب التصديق بالنظر إلى الله 
عر وجل ص۲۳۸ وأبو نعيم في الحلية (۲۰۸/۳ - ۹٠۲)ء‏ وفي صفة 
الجنة برقم ۴١ - ٠٠٣ص )۹١(‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة )٤۸۲/١(‏ برقم (١۸۳)ء‏ والأصبهاني في الحجة )۲٤١/۲(‏ برقم 
7؛) والبيهقي في البعث والنشور برقم )٤۹۳(‏ ص۹٤۲‏ والدارقطني 
في الرؤية برقم )۵١(‏ ص١٠٠‏ - ١١ط‏ وابن قدامة في إثبات صفة العلو 
برقم )٤٩(‏ ص۸۲. والعقيلي في الضعفاء )۲۷١ - ۲۷٤/۲(‏ برقم (۲۳۷)» 
وابن عدي في الكامل .)٠١ - ۱۳/١‏ (في ترجمة الفضل بن عيسى 
اا والبغوي في تفسیره (۲۳۸). (عند تفسیر قوله تعالی: «ِسَلَم 
و من رَپ حر 4 [يس: ۸#١]ء‏ وابن أبي الدنيا في صفة الجنة برقم 


2 


(۹۷) ص٤٤‏ - .٤١‏ 
- وأورده السيوطي في الدر المنثور )١١ - ٠١/۷(‏ وعزاه إلى البزار وابن 
ابي حاتم وابن ا 
- وأورده الحافظ ابن كثير في تفسيره )٥۷١/۳(‏ وقال: «في إسناده نظر». 
وأورده ابن الجوزي فی الموضوعات (۲۹۰/۳ - ۲۹۲) وقال: «هذا حديث 
موضوع على رسول الله ومدار طرقه على الفضل بن عيسى الرقاشي» 
قال یحیی: کان رجل سوء» وقال ابن حبان: کان يضع الحديث» ١.ه‏ 
- وقال البوصيري في مصباح الزجاجة )1۸/١(‏ برقم :)٩۷(‏ «هذا إسناد 
ضعيف لضعف الفضل بن عيسى». 
- وضعفه الألباني (انظر: ضعيف الجامع الصغیر برقم (۲۳۹۳)). 

۸ 


۸-واذْكُز حدِيثاً قُذ روا الشّافعيٰ م طريفهفيوأبواليفُظان 
في فَصل يوم الجْمعَة اليَؤم الذي بالمَضل فَذ شهدَث لَه الكَصَانِ 


-_ ۸ 


-_ 4 


ولكن هذا الحديث أورده الناظم محتجاً به في: (الصواعق المرسلة 
٬ ۴٤‏ حادي الأرواح ص۹١۳‏ - .)۳٠١‏ وسيذكره مرة أخرى في 
البيت .)٥٤٦۲(‏ 
- وقال البيهقى فى البعث والنشور عقب الحديث: وقد مضى فى هذا 
اکا كاب ا ع وها ري ف ا اا هه ` 
و و ن آي ال اتج ف ف ا ا 
(/۷(. 
وأورد السيوطى فى اللآلىء المصنوعة )٤٦1/۲(‏ شاهداً لحديث جابر من 
کدی ای کین وا وآفاو هی الدر الرر (۸ ۲2 غر لی این ای 
النجار في تاأريخه. 
الخدت شهدا أحادبت ارو الا كا عار ا الا جه لورت 
9 ول ق الخد اید كر فلا بر تفي إلى الجسن هده 
الشواهد» وأحاديث الرؤية الثابتة في الصحاح كافية في إثبات العلو كما تقدم. 
وسيذكر الناظم هذا الحديث مرة أخرى في البيت )9٤٩0(‏ وما بعده. 
تقدمت ترجمة الشافعي تحت البيت رقم (۱۳۷۳). 
أبو اليقظان: هو عثمان بن عمير البجلي» أبو اليقظان الكوفي» الأعمى» 
وبقال: ابن فیس ويال این ابي حمید» روی عن آنس وزید بن وهب 
وأبي الطفيل وغيرهم» وعنه الأعمش والثوري وشعبة رر و 
ضعيف فى الرواية ونقل الحديث» وكان يدلس» وكان غاليا فى التشيع» 
وقال ابن عدي : «يحتب حديثه على ضعفه» الكامل لابن عدي (/17۸)› 
وانظر تهذیب التهذیب ۱۳۲۸۷ ميزان الاعتدال .٤٤۷/۳‏ 
هذا البيت ساقط من (د). وقد أن النصض للضرورة»ء انظر ما سبق فى 
التعلیق على البیتین (۲۲۸» ٠ .)١١۷٤‏ 
- ويوم الجمعة ورد في فضله آيات وأحاديث كثيرة» استوعبها وأفاض في 
ذكرها الناظم في زاد المعاد .)۳۹٤/١(‏ 

4 


٠‏ --يَؤم اشيِواءِ الرَبٌ جل جبجلالة حَفَاَعَلى العزش العَظيم الشَانِ 


-_ ۹ 


يشير الناظم في هذه الأبيات إلى ما روي عن أنس - رضي الله عنه - قال: 
سمعت رسول الله 4 يقول: «أتانى جبريل فى كفه كالمرآة البيضاء فيها 
كالنكتة السوداء» فقلت: ما هذا الذي في يدك؟ قال: الجمعة. قلت: وما 
الحمعة؟ قال: لكم فيها خير› وهو عندنا سيد الأيام» e‏ 
القيامة «المزيد»» قلت: ولم ذاك؟ قال: لأن الرب - تبارك وتعالى - 
في الجنة وادياً أفيح من مسك أبيض» فإذا كان يوم الجمعة ينزل i‏ 
کرسیه من علیین» أو نزل من علبین على کرسیه. . ٠‏ الحديث بطوله. 
أخرجه الشافعي في مسنده بنحوه (ترتيب المسند للزواوي والحسيني 
١‏ برقم »)۳۷٤(‏ وفي كتاب الام »)۱۸١/١(‏ والدارمي في الرد 
على الجهمية برقم )٠٤١ .٤6(‏ ص٦۷‏ ۷۷ء وابن أبي شيبة في 
المصنف »)٠٠١/۲(‏ وعبدالرزاق في المصنف »)٠١٦/۳(‏ ومحمد بن أبي 
شيبة في العرش برقم (۸۸) ص٥۰4‏ وعبدالله ابن الإمام أحمد في السنة 
برقم .»)۲٠۰/۱( )٤۹۰(‏ والدارقطني في الرؤية برقم »)٦١( »)٦١( »)٥۹4(‏ 
»)٩۳( »)1۲(‏ ص۱۷۲ - ۹٩۱۷ء‏ وأبو نعيم في صفة الجنة برقم )۳۹١(‏ 
ص۹٤۰۱‏ وفي الحلية (١۷۲/۳)ء‏ وابن منده في الرد على الجهمية برقم 
(4۳) ص١١٠ء‏ والأجري في الشريعة في باب التصديق بالنظر ص۲۲۷٠‏ 
وابن قدامة في العلو برقم )٤١(‏ ص٠۷‏ وابن أبي الدنيا في صفة الجنة 
برقم (۹۰) ص١٤‏ - ٠٤١‏ والبزار في مسنده (کشف الأستار ۱۹٤/٤‏ - 
.)6٥‏ 
- وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد »)١١٤ - ۱١۳/۲(‏ وقال: «رواه 
الطيراني في الأوسط ورجاله ثقات». 
- وأورده الناظم في زاد المعاد )٤٠١/١(‏ وقال: «ولهذا الحديث عدة طرق 
ذكرها الدارقطني في الرؤية». 
وفي اجتماع الجيوش ص٤٠٠‏ وقال: «ولهذا الحديث عدة طرق جمعها أبو 
بکر بن ا داود في جزء). 
وأورده في حادي الأرواح ص٤٠٠‏ وقال: «هذا حديث كبير عظيم الشأن» = 
۷۰ 


١-وادكز‏ مَمَّالكَة الست أُمِينَ ن ,وی ال اء الو ا دال ي ان 


- ۷۱ 


رواه أئمة السنة وتلقوه بالقبول» وجمل به الشافعي مسنده. . ٠.‏ وعزاه لابن 
بطة في الإبانة. 
وأطال شيخ الإسلام في ذكر طرقه وشواهده» وصححه (انظر: مجموع 
الفتاوى .)٤١١ - ٤٠١/١‏ وللحديث طرق غير طريق أبى اليقظان. 
فالحدیث على أقل تقدیر حسن بمتابعاته وشواهده. 
«مقالته»: يعني قول النبي 4# . 
- يشير الناظم إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي سعيد الخدري 
- رضي الله عنه قال: «بعث علي بن أبي طالب - رضي الله عنه - إلى 
رسول لله 4# من اليمن بذَهَْبَة في أديم مقروظ لم تحصّل من ترابهاء 
قال : فقسمها بين أربعة نفر: بين عيينة بن بدر» وأقرع بن حابس» وزید 
الخيلء والرابع: إما علقمة» وإما عامر بن الطفيل»ء فقال رجل من 
أصحابه: كنا نحن أحق بهذا من هؤلاء» فبلغ ذلك النبي بي فقال: «ألا 
تأمنونى وأنا أمين من فى السماءء يأتينى خبر السماء صباحاً ومساءَ». قال: 
فقام رجل غائر العينين» مشرف الوجنتين» ناشر الجبهة» كث اللحيةء 
محلوق الرأس» مَسَمُر الإزار» فقال: يا رسول الله: اتتق الله قال: 
«ويلك» أو لست أحق أهل الأرض أن يتقي الله؟» قال: ثم ولى الرجلء 
قال خالد بن الوليد: يا رسول الله ألا أضرب عنقه؟ قال: «لاء لعله أن 
يکون يصلي»» فقال خالد: O‏ 
قال رسول الله 4# : «إني لم اؤمر ا ن أنقب قلوب الناس ولا أشق 
بطونهم»› قال : ثم ا وغو مقاب فقال : : ايخرج من ضئضىء هذا قوم 
یتلون کتاب الله رطباً» لا یتجاوز حناجرهم يمرقون من الدين كما يمرق 
السهم من الرمية» . - وأظنه قال -: «لئن أدركتهم لأقتلنهم قتل ثمود». 
الحديث أخرجه البخاري في المغازي - باب بعث علي بن أبي طالب 
الد ولد ل الم ل كج لرن ر 9 و هي 
الزكاة برقم .)٠١١6٤(‏ 
ف» د» ح» س» طت طه: (الواحد الرحمن). 

٤۷۱ 


کر TT‏ ا 
۲ --_-وادکڙ حَدِيث آبي رَزين ث٤‏ شق ٬ٴبطوله‏ كم فِيومِنْعِرفانٍ 


-_ ۲ 


تقدمت ترجمة اف رزین تحت البیت رقم .)۱١۹۲(‏ 
- يشير الناظم إلى حديث أبي رزين العقيلي في وفد بني المنتفق» وهو 
حديث طويل وجاء فيه : «قال: قلت يا رسول الله كيف ونحن ملء الأرض 
وهو شخص واحد ينظر إلينا وننظر إليه؟ قال: «آنبئك بمثل هذا في 
آلاء اله : الشمس والقمر آية منه صغيرة ترونها ويريانكم ساعة واحدة ولا 
تضارون في رؤيتهما. . .» الحديث بطوله: 
أخرجه آبو داود فى سنته (مختصرا) فى كتاب الأيمان والنذور - باب ما جاء فى 
مین ابی کک برقم 00۳۲۹۹ وغبدان ان الإمام أحمد في زوانده على السند 
(5/). وفي السنة له )٤۸١/۲(‏ برقم .)١٠١١(‏ وابن أبي عاصم في السنة برقم 
)٥۲۹(‏ ص۲۳۱ (مختصرا)» وبرقم )٦۳١(‏ ص٦۲۸‏ (بتمامه)ء وابن خزيمة في 
التوحيد )٤۷١- ٤٦٠ /١(‏ برقم »)۲۷١(‏ والحاكم في المستدرك -°٦٠*/٤(‏ 
»))٤‏ والدارقطني في الرؤية برقم )۱۹١(‏ ص۲۸۷. والطبراني في الكبير 
»)۲٠١-/90‏ وأبو نعيم في صفة الجنة (مختصراً) برقم )۱١۸(‏ صا1. 
- وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد )٠١ - ۳۳۸/۱١(‏ وقال: «رواه عبداله 
والطبرانى بنحوه وأحد طريقى عبدالله إسنادها متصل ورجالها ثقات» والإسناد 
الآخر وإسناد الطبراني مرسل عن عاصم بن لقيط أن لقيطاً. . ٠.‏ ١.ه.‏ 
وقال الحاكم :)٥٦٤/٤(‏ «صحيح الإسنادء كلهم مدنيون» ولم يخرجاه». 
- وأورده الناظم بطوله في زاد المعاد )٦۷۷ - ٦۷۳/١(‏ وعزاه إلى العسال 
في المعرفة» وإلى أبي الشيخ في السنة» وإلى ابن منده» وإلى ابن مردويه» 
وقال عقب الحديث (1۷۷/۳): «هذا حديث كبير جليل» تنادي جلالتهء 
وفځامته وعظمتهۀ على آنه قد خرج من مشكاة النبوة. .. ورواه أئمة أهل 
السنة في كتبهم» وتلقوه بالقبول»ء وقابلوه بالتسليم والانقيادء ولم يطعن 
أحد منهم فيه ولا في أحدٍ من رواته» ١.ه‏ بتصرف. 
- ونقل الناظم كلام ابن منده في الزاد )٦۷۸/۳(‏ وجاء فيه: «ولم ينكره 
أحد» ولم يتكلم في إسناده» بل رووه على سبيل القبول والتسليمء ولا 
ينكر هذا الحديث إلا جاحد أو جاهل»ء أو مخالف للكتاب والسنة». 

VY 


ا لط ا 
ال ویو ا ف ات 
٥-وبط‏ وله قُذ اة ابق إمَامًِا 


5 وکا اوک رل 


ادا رق الاغا ا كن 
فِي سُكَّةٍ والحافظ الطبرانِي 


وأبُوهُ داك رر الرئاني 


.(E) يعنی عبدالله ابن الإمام أحمد» وتقدمت ترجمته تحت البيت رقم‎ - ٥ 


في سنة): يعني في کتابه السنة )٤۸۹ - ٤۸٥/۲(‏ برقم .)١١١١(‏ 
تقدمت ترجمة الطبراني عند البيت رقم »)۱٤٤١(‏ والحديث أخرجه في 
معجمه الکبیر کما ذکرنا آنفاً (۲۱۱/۱۹ - .)۲٠١‏ وقد أحال عليه الناظم في 
الزاد (1۷۸/۳) حيث قال: «...ومنهم حافظ و سانةم و مدت إوانةة اآبو 
القاسم سليمان بن أحمد الطبراني في كثير من كتبه). 


٩‏ _ هو أحمد بن أبي خيثمة زهير بن حرب بن شداد» نسائي الأصل» سمع 


من أبيه وأبي نعيم وأحمد بن حنبل وغيرهم كثير. وعنه أبو القاسم البغوي 
وإسماعيل الصفار وغيرهم كثير. 

قال الخطيب : «كان ثقة عالماً متقناً حافظاً بصيراً بأيام الناس» راوية للأدب». 
اشتهر بكتاب التاريخ الذي ألفه» وهو كبير. كانت وفاته سنة تسع وسبعين 
ومائتین . 

سیر اعلام النبلاء (۹۲/۱۱٤)ء‏ طبقات الحنابلة .)٤٤/۱(‏ تاريخ بغداد .)١١۲/١(‏ 
يشير إلى كتابه (التاريخ الكبير). قال عنه الخطيب في تاريخ بغداد :)۱۹۳/٤(‏ 
«وله كتاب التاريخ» الذي أحسن تصنيفه وأكثر فائدته» فلا أعرف أغزر فوائد 
منه) . انظر تاریخ التراث العربي لفؤاد سزکین .)٠١١/۲/۱(‏ 

- زهير بن حرب بن شذاد» الحرشي النسائي ثم البغداديء أبو خيثمة» 
الحافظ الحجة»ء أحد أعلام الحديث حدث عن سفيان ويحيى القطان 
وغيرهما» وعنه الشيخان وأبو داود وابن ماجه وغيرهم» أكثر من التطواف 
في العلم» وجمع وصنف وبرع في هذا الشأن. كانت وفاته سنة أربع 
وثلاثين ومائتين. السیر (١۸۹/۱٤)ء‏ تاريخ بغداد »)٤۸۲/۸(‏ شذرات 
الذهب .)۸٠*/۲(‏ 


VY 


۷--_واذْكز كلام مُجَاهِيٍ في قله «أقِم الصّلاة» وَيِلْكَ ِي شبْحانِ 
۸-في كر تَفْييرالمقاملأحمَيٍ ماقيل دًابالوأي والحخسشبان 


۷ _- تقدمت ترجمة مجاهد عند البيت رقم (۱۱۷۰). 
۔ یشیر إلى قوله تعالی: قر اللو دلوك التَمیں إل عسي الل وران 
الجر 4 فد اتر کت نی © ی آل فمن بب و ك ع 
أن بعك ربك مَقَامّا عدا )€ [الإسراء: ۰۷۸ ۷۹]. واسبحان»: اسم 
لسورة الإسراء» ويطلق عليها سورة بني إسرائیل . (الفتح ۲۸۹/۸). 

۸ -- يعني في تفسير المقام المحمود للنبي 6 . 
وأثر مجاهد: 
أخرجه الطبري في تفسيره )٠٤١/٠١(‏ قال: «حدثنا عباد بن يعقوب 
الأسدي» قال: حدثنا ابن فضيل» عن ليث» عن مجاهدء في قوله: عى 
- وأخرجه الخلال من طرق كثيرة في السنة (ص۹٠۲‏ - )٠٠١‏ ومدارها على 
ي 
- وأورده الحافظ في الفتح )٠٠۲/۸(‏ وعزاه إلى عبد بن حميد» وعزاه 
الذهبي في العلو (المختصر ص٠٠٠)‏ إلى الطبراني في السنة. 
وقد أشار الطبري في تفسيره )۱٤۷/٠١(‏ إلى تصحيحه للخبر. 
- ونقل الناظم فيما سيأتي أن الدارقطني يثبت الآثار في هذا الباب ونقل 
الشهاب الخفاجي في نسيم الرياض )۳٤١/۲(‏ تصحيح الدارقطني لهذا الأثر . 
- وقد صححه شيخ الإسلام فقال في درء التعارض (۲۴۷/9): «رواه بعض 
الناس من طرق كثيرة مرفوعة وهي كلها موضوعة وإنما الثابت أنه عن 
مجاهد وغيره من السلف» وكان السلف والأئمة يروونه ولا ينكرونه 
ویتلقونه بالقبول». 
وانظر مجموع الفتاوی .)۲۷۳/٤(‏ 
- ونقل الخلال تصحيح الإمام أحمد والقاسم بن سلام وأبي داود صاحب 
السنن وإسحاق بن راهويه وغيرهم كثير لهذا الأثر كما سوف يأتي. (انظر: 
السنة للخلال برقم .)۴۳١١( »)۲۸۳( »)۲٤٤(‏ 

1: 


= وللأثر شواهد سوف نذكرها عند البيت رقم .)۱۷١١(‏ 
وهذا الأثر مما تلقته الأمة بالقبول وأجمع عليه أهل السنة كما ذكر ذلك 
شيخ الإسلام وغيره. . . 
TT E‏ سليم»: وقد ضعفه بعض أهل العلم 
ولكن قال عنه ابن عدي فى الكامل :)۹٠/٦(‏ «له أحاديث صالحة وقد 
روی عنه شعبة والثوري ومع الضعف الذي فيه یکتب حدیثه» . 
وقال الإمام أحمد: «مضطرب الحديث» ولكن حدث الناس ع الكواكب 
اترات لبن الكال ا١٤2‏ بعتي أن فة لين شديدا فة بجر 
بالشواهد الأخرى كما سيأتي. 
ومما يجعلنا نقوي هذا الأثر عدة أمور: 
١‏ - ما نقل عن السلف في قبول هذا الخبر والطعن فيمن رده وتضليله 
وتبديعه وإليك الأمثلة - (انظر: السنة للخلال من ص۲۰۹ إلى ص١٠٠)‏ -: 
قال أبو داود: «من أنكر هذا فهو عندنا متهم وقال: ما زال الناس 
يحدثون بهذا الحديث يريدون مغايظة الجهمية» وذلك أن الجهمية ينكرون 
أن على العرش شيء». 
قال إسحاق بن راهويه: «من رد هذا الحديث فهو جهمي» . 
قال إبراهيم الأصبهاني: «هذا الحديث حدث به العلماء منذ ستين ومائة 
سنة ولا يرده إلا أهل البدع» قال: وسألت حمد بن علي عن هذا الحديث 
فقال: كتبته منذ خمسين سنة ولا يرده إلا أهل البدع». 
۲ - ليس في الأثر ما يستنكر أو يوهم التشبيه والتجسيم - كما زعم أهل 
البدع -» لأن الأثر قال: «يجلس محمداً على العرش» فهذا فيه نص على 
استواء الرب على العرش حقيقة وليس فيه كيفية لهذا الاستواء حتى يستشنعه 
بعض من يسمعه» ويدل لهذا قول أبي داود: «يريدون مغايظة الجهمية› 
وذلك أن الجهمية ينكرون آن على الحرش شيء»» وأهل السنة حين إيرادهم 
لهذا الحديت يستدلرن به لاضات العلو والاستواء فقط لا ”غير وأنه مضا 
اختص به النبي يي على سائر الخلق . 


{Vo 


۴ الاه غد فين اة سرك اترا خد الاو و دوا ات ا اة 
بين الشفاعة العظمى وأنها المقام المحمود وإجلاس الله للنبي ي معه على 
العرش هو من المقام المحمود أيضاً وإليك نص كلامهم: 
قال الطبري في تفسیره :)۱٤۸ - ٠٤١/۱١(‏ «ما قاله مجاهد من أن الله 
يُفْعِدُ محمداً ي على عرشه غير مدفوع صحته لا من جهة خبر ولا 
نظر. . . (إلى أن قال): فقد تبين إذاً بما قلنا أنه غير محال فى قول أحد 
خن كل ااا ا فا جح من ف اف ارك ر تال معد ا 
على عرشه» |. هھ مختصرا. 
وذكر الحافظ في الفتح )٤١/٠١(‏ أقوال الناس في تفسير المقام المحمود 
ثم قال: ١...ويمكن‏ رد الأقوال كلها إلى الشفاعة العامةء فإن إعطاءه 
لواء الحمد» وثناءه على ربه» وکلامه بین یدیه» وجلوسه على کرسیه» 
وقيامه أقرب من جبريل كل ذلك صفات للمقام المحمود الذي يشفع فيه 
ليقضي بين الخلق» (وكلام الحافظ هذا يوحي بقبوله واحتجاجه بخبر 
مجاهد) . 
وقال القرطبي في الجامع لأحكام القرآن (۳۱۱/۱۰ - :)۳١۲١‏ «وهذا تأويل 
غير مستحيل»» وقال أيضاً: «بل هو مستو على عرشه كما أخبر عن نفسه 
بلا كيف» وليس إقعاده محمداً على العرش موجباً له صفة الربوبية أو 
مخرجا له عن صفة العبودية» بل هو رفع لمحله وتشريف له على خلقه». 
وكذلك من المفسرين الذين أثبتوا هذا المعنى وأوردوا كلاماً مشابهاً لكلام 
القرطبي وابن حجر وابن جرير: 
ابن العربي في أحكام القرآن )٠١٤١/۳(‏ عند تفسير قوله تعالى : # وى 
لتاس . . . € [الأحزاب: ۳۷]ء الشوكاني في فتح القدیر (۲/۳٥۲)ء‏ صديق 
حسن خان في فتح البيان (۷/١٤٤)ء‏ الآلوسي في روح المعاني 
.)٤١/٠١/١(‏ ابن عطية فى المحرر الوجيز )٤۷4۹/۳(‏ ط. الشهاب 
الخفاجي وملا علي القاري في نسیم الریاض .)٤١ _ ۳٤۳/۲(‏ 

٤‏ - أن إثبات هذا القول على ظاهره وعدم تأويله والإيمان بما جاء به= 
۷٦‏ 


حقيقة وأنه يدل على علو الله تعالى على عرشه واستوائه حقيقة قد أثبتها 
الج الغفير من أهل العلم من أئمة السنة منهم: 
قال الناظم في بدائع الفوائد :)۳۹/١(‏ «قال القاضي: صنف المروزي كتاباً 
في فضيلة النبي و وذكر فيه إقعاده على قال القاضي وهو قول 
آبي داود» وأحمد بن أصرم ويحيى بن أي طالب وأبي بکر بن حماد وأٻي 
جعقفر الدمشقي وعياش الدوري وإسحاق بن راهويه وعبدالوهاب الوراق 
وإبراهیم الأصبهاني وإبراهيم الحربي وهارون بن معروف ومحمد بن 
E RS‏ 
بشير بن شريك وأبي قلابة وعلي بن سهل وأبي عبدالله بن عبدالنور وأبي 
عبيد والحسن بن فضل وهارون بن العباس الهاشمي وإسماعيل بن إبراهيم 
الهاشمي ومحمد بن عمران الفارسي الزاهد ومحمد بن يونس البصري 
وعبدالله ابن الإمام أحمد والمروزي وبشر الحافي . انتهى (قلت) - الكلام 
لابن القيم -: «وهو قول ابن جرير الطبري وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام 
التفسير وهو قول أبي الحسن الدارقطني . . .» وانظر العلو للذهبي . 
وقد ألف أبو القاسم الدشتي كتاباً أثبت فيه الحد لله وهذه المسألة (انظر: 
ذيل التذكرة). (وعندي نسخة من الظاهرية مصورة). 
ذکر الناظم في بداد تع الفوائد (4/4"(. والذهبي في (مختصر العلو ص۱۸۳) 
أن للمروزي کک الإمام أحمد كتاباً في فضيلة النبي 6إ أثبت فيه مسألة 
الإجلاس. 


- قوله: «ما قيل ذا بالرأي . . .» يشير به إلى أن أثر مجاهد لا يمكن أن 
يقال بالرأي» والذي لا يقال بالرأي يأخذ حكم المرفوع» فعلى هذا يكون 
الحديث شاد ولا یحکم للحدیث بأنه مرفوع إلا إذا كان الذي لا مجال 
للرأي فيه هو قول الصحابي وعلى هذا علماء الحديث ولم يخالف إلا ابن 
العربي في كتابه «القبس شرح موطاً مالك بن أنس» حيث قرر أن التابعي 
طا فال قرلا لمجال للراى إن ياخد حك ارقو انظر: فتح 
المغيث للسخاوي ١/۲١٠ء‏ النكت لابن حجر .٠۳٠/١‏ 
VV‏ 


۱۷۹ -/ إن کان يما فإلً مُجاهداً هر شيهم بل شَيخة القَوْقَانِي 


ور-٩۰‎ 


-_ ۹ 


-_ ٩۹ 


لقذ أتّى دك المجلوس بو وَفِي آأثررراة مبجغقزالرب اني 


ولکن مما يجعلنا نتوقع أنه ليس من رأيه بل هو مما أخذه عن ابن عباس 
ما ثبت عنه أنه قال: «عرضت القرآن على ابن عباس أَقِمُةُ عند كل آية 
أساله فم آنزلت وفيم كانت» السير .)٤٠١١/٤(‏ 
ويقول قتادة: «أعلم من بقي بالتفسير مجاهد». 
وإن كان مرسلا فإنه يعتضد بالشواهد» ومعناه تشهد له نصوص العلو 
والاستواء الأخرى› وكذلك كما ذكرنا تلقي الأئمة له بالقبول. 
يشير الناظم إلى تهجم بعض أهل البدع على من يثبت هذا الخبر وأنه يدل 
على التجسيم ومن هؤلاء: 
الواحدي في تفسيره البسيط (ل(۹١۱٠))‏ مخطوطة الأزهر - رواق المغاربة (جامعة 
الإمام ١٤٠٠/ف):‏ «وروي عن مجاهد قال : يجلسه معه على الحرش وروي عن 
ابن مسعود يقعده على العرش» وهذا تفسير فاسد وقول رّذل» وقول مجاهد «معه» 
قول موحش فظیع › ونص الكتاب ينادي بفساد هذا التفسير. . .. 
والرازي في تفسيره الكبير .)٤١١/١(‏ 
- قوله: «هو شيخهم»: يعني يلزم من قول المعطلة لمن أثبت خبر مجاهد 
بأنه مجسم أن يكون مجاهد هو شيخ المجسمة. 
- «شيخه الفوقاني»: هو ابن عباس الذي أخذ عنه تفسير القرآن . 
يعني في الأثر السابق عن مجاهد. 
جعفر : ابن أبي طالب بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبدمناف بن قصي» آبو 
عبدالله» ابن عم النبي و وأحد السابقين إلى الإسلام» وكان أبو هريرة 
- رضى الله عنه - يقول: «ما احتذى النعال» ولا ركب المطاياء ولا وطىء 
ارات د وجرن ١ة‏ :افق م ج ن ان قا ف الا 
إلى الترمذي والنسائي وصحح إسناده. وكان ممن هاجر إلى الحبشة» 
واستشهد في مؤتة» وکان عمر - رضي الله عنه - یسلم على ولده عبداله 
فيقول: «السلام عليك يا ابن ذي الجناحين» لأن يديه قطعتا في مؤتة. 
الإصابة (١/۲۳۷)ء‏ أسد الغابة .)١۸١/١(‏ 

7۸ 


= - يشير الناظم إلى الأثر الذي جاء عن سفيان بن عيينة عن أبي الزبير عن 
جابر قال: «لما ققدم جعفر بن أبي طالب من أرض الحبشة تلقاه 
رسول الله ي فلما نظر جعفر إلى رسول اله ي حَجَل (قال سفيان: 
حجل : مشى على رجل واحدة) إعظاماً منه لرسول الله ية فقبل رسول الله 
و ع وال لا :انت أقه الاين باق وحلفى وخلقت هن اة 
التي خلقت منهاء حدثني بعض عجائب رض لحه قال: نعم بأبي انت 
وأمي يا رسول الله: بينا أنا سائر في بعض طرقاتهاء فإذا بعجوز على 
رأسها مء فأقبل شاب يركض على فرس له» فزحمهاء فألقاها بوجههاء 
وألقى المكتل عن رأسهاء فاسترجعت قائمة» وأتبعته النظر وهي تقول له: 
«الويل لك إذا جلس الملك على كرسيه فاقتص للمظلوم من الظالمء قال 
جابر: فنظرت إلى رسول الله وإن دموعه على لحيته كالجمانء ثم قال 
رسول الله 4# : «لا قدس الله أمة لا يأخذ المظلوم حقه من الظالم غير 


or 
70 
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متَعْيِع) الحديث . 

- أخرجه بهذا اللفظ : أبو محمد محمود بن أبي القاسم الدشتي في كتابه 

إثبات الحدٌ لله (ل۹١٠).‏ 

وأخرجه عن جابر بمعناه: ابن ماجه في السنن كتاب الفتن - باب الأمر 

بالمعروف والنهي عن المنکر برقم )٤۰۵۹(‏ (۳۸۳/۲) ولكن بلفظ: «سوف 

تعلم يا عدر إذا وضع الله الكرسي . . .». 

وأخرجه أبو يعلى في المسند »۷/٤(‏ ۸)ء وأخرجه الخطيب في تاريخه 

)۳۹١/۷(‏ مختصراً من غير ذكر لفظ الجلوس» والذهبي في العلو بلفظ ابن 

ماجه (المختصر ص٦١٠)‏ . 

- وابن أبى عمر فى مسنده كما فى المطالب العالية المخطوطة المسندة 

ص۲۲۹» ۲۳١‏ (نقلاً عن محقتق الأسماء والصفات للبيهقي). وورد لهذا 

الحديث شاهد من حديث بريدة بلفظ: «ويل لك يوم يضع الملك كرسيه 

فيأخذ للمظلوم من الظالم». أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (۲۹۷/۲ 

- ۲۹۹) برقم »)۸٦١(‏ والدارمي بنحوه في الرد على المريسي ص۷۴ = 
۹ 


1١--اغني‏ ابن عَم نبيْاوبعيرهِ أيبضأاأتى والح دوتبيان 


- ۱ 


وان ابي عاصم في السنة برقم (9۸۲) ص۷٥٠٠‏ وأبو بكر بن أبي شيبة 
في مسنده كما في المطالب العالية المخطوطة المسندة ص۲۲۷ وقال ابن 
حجر: إسناده حسن». (نقلاً عن محقق كتاب الأسماء والصفات). 
والحديث كذلك له شاهد من حديث علي - رضي الله عنه - بلفظ مختصر 
كما في المسند للإمام أحمد .)٠١۸/١(‏ 
وله شاهد من حديث خولة وأبى سفيان بن الحارث كما فى المستدرك 
(۳/ 9( . 
وللفظ الجلوس شاهد موقوف عن أسماء بنت عميس عن جعفر بن أبي 
طالب وذكر القصة وهي عند الدارمي في الرد على المريسي ص"۷. 
والحديث بغير لفظة الجلوس صححه الألباني: (مختصر العلو ص١٠٠‏ 
وقال الذهبي : إسناده صالح)» وفي ظلال الجنة (السنة لابن أبي عاصم 
ص‌۷٥۲)‏ . 
وأشار إليه الناظم في زاد المعاد :)۳۴۴/١(‏ إلى لفظة «الحَجَّل» الواردة فيه 
ولم بُشِز إلى لفظة الجلوس. وعزاءٌ إلى البيهقي. 
- ولعل الحديث بشواهده - وليس فيه ما يستنكر - يرتقي إلى الحسن والله 
أعلم . 
TT‏ 
الاية» فقد ورد عن: ابن مسعود» وابن عباس» وعبدالله بن سلام» وابن 
عمر. 
فأما ما ورد عن ابن مسعود: 
فقد جاء في حديث مرفوع طويل وفيه: «...وإني لأقوم المقام المحمود 
يوم القيامة»» فقال الأنصاري: وما ذاك المقام المحمود؟ قال: «إذا جيء 
بكم عراة حفاة عُزلاً فيكون أول من يكسى إبراهيم» يقول: اكسوا خليلي» 
فيؤتى برَبْطَين بيضاوين فَيلْبَسّهْمَا ثم يقعد فيستقبل العرش»› ثم أوتى 
بكسوتي فَالبَسهاء فأقوم عن يمينه مقاماً لا يقومه أحد غيري يغبطني به 
الأولون والآخرون. ٠.‏ الحديث. 

A۰ 


= أخرجه الإمام أحمد في المسند (۳۹۸/۱ - ۹١۳۹)ء‏ وابن جرير في التفسير 
»)٠٤١/٠١(‏ والدارمى فى السنن فى الرقائق - باب شأن نزول الساعة 
)٤۱۹٩ - ٤۱۸/۳(‏ برقم (۲۸)ء وأبو الشيخ في العظمة )٥۹١/۲(‏ برقم 
(۲)› في المستدرك .)۳١٤/۲(‏ 
ولفظ الدارمي وأبي الشيخ والحاكم في أوله: «قال رجل: ما المقام 
المحمود؟ قال: ذلك يوم ينزل الله على عرشه فيئط به كما يثط الرحل 
الجديد من تضايقه» . 
- وأورده السيوطي في الدر المنشور )۳٠٠/١(‏ وعزاه إلى ابن المنذر وابن 
مردویه . 
وأشار إليه الواحدي والرازي في تفسيره )٤١١/١(‏ بلفظ: «يقعده على 
العرش». 
وهذا الحديث في سنده عثمان بن عمير وهو ضعيف كما في التقريب 
ص٦۳۸.‏ 
وله شاهد من حديث علي بن أ بی طالب موقوفاً. 
أخرجه: البيهقي في الأنماء والفغات ۲ برقم »)۸٤٩(‏ وابن أبي 
شيبة في المصنف »)۱١۷/١١(‏ وأبو يعلى في المسند .)٤١۸ »٤۲۷/١(‏ 
وقد أشار إلى هذا الأثر عن ابن مسعود في تفسير المقام المحمود وأورده 
كذلك صديق حسن خان وعزاه إلى أبي وائل. (فتح البيان × .)٤٤١‏ 
وأما ما ورد عن ابن عباس : 
فقد اخ الخلال بسنده عن الضحاك عن ابن عباس في قوله: عى أن 
يبعسك ريك مقَامًا مدا قال: «يقعده على العرش» السنة برقم (۲۹۵) 
ص۹۱١۲‏ ۔ .۲٣۲‏ 
وهذا الأثر ضعيف . 
وآما ما ورد عن عبدالله بن سلام : 
ا ر اک م ا ی ا د وجل ما 
كرسي الرب تبارك وتعالی». = 

٤۸۱ 


١ا‏ اا تا اا ا الات د ن 


-_ ۲ 


بهذا اللفظ أخرجه: الطبري في التفسير »)۱٤۸/٠١(‏ والخلال في السنة 

برقم (۲۳۹) صض۲۰۹. 

- وفي إسناده: سيف السدوسي› مجهول . 

- وورد عنه بلفظ آخر: «إذا كان يوم القيامة جيء بنبيكم فأقعد بين يدي الله 

على كرسيه فقلت: يا أبا مسعود (وهو الجريري أحد رواة السند): إذا كان 

على کرسيه فليس هو معه؟ قال: ويلكم هذا أَقَرُ حديث لعينيٌ في الدنيا» . 

أخرجه: ابن أبي عاصم في السنة برقم )۷۸١(‏ ص ١ه‏ والخلال في 

السنة برقم (۲۳۷) ص١٠۲.‏ 

وقال الألباني : «إسناده ثقات غير سيف السدوسي فلم أجده». 

وقد أخرجه الحاكم بمعناه في المستدرك )٥٦۹ - ٥٦۸/٤(‏ وقال: 

«صحيح الإسناد وليس بموقوف فإن عبدالله بن سلام من الصحابة وقد 

أسنده بذكر رسول الله ي في غير موضع» ووافقه الذهبي . 

- وورد عنه بلفظ: «والذي نفسي بيده إن أقرب الناس يوم القيامة 

محمداً ا جالس عن يمينه على الكرسي». 

أخرجه ابن أبي عاصم برقم )٥۸۳(‏ ص۹۸٠.‏ والأثر ضعيف . 

وأورد البغخوي في تفسيره عن عبدالله بن سلام في تفسير المقام المحمود 

قوله : «يقعده على العرش». 

وأما ما ورد عن ابن عمر - عند تفسير المقام المحمود - مرفوعاً -: 

قال : «يجلسه على السرير» أورده السيوطى فى الدر المنثور )۴٠٠٣/١(‏ وعزاه 

ا . 

وأورده كذلك )۳۲۸/١(‏ بلفظ : «يجلسني معه على العرش» وعزاه للديلمي . 

وكذلك أورده ابن الجوزي في زاد 2 )٥٤/(‏ وعزاه إلى ائ وائل . 

الدارقطني : هو أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي البغدادي› 

الإمام الحافظ» المحدث» أمير المؤمنين في الحديث» سمع من إسماعيل 

الصفار وأبي بكر بن أبي داود وغيرهما كثير» وعنه الحافظ أبو عبدالله 

الحاكم» والفقيه أبو حامد الإسفراييني وغيرهم كثير» من أهل محلة «دار= 
AY‏ 


۳-ولَةقَصِيدضمََث هَدَاورَفي ا: لت للمرري اران 


- ۳ 


القطن» ببغداد» قال عنه الذهبي: «وكان من بحور العلمء ومن أئمة الدنياء 
انتهى إليه الحفظ ومعرفة علل الحديث ورجاله مع التقدم في القراءات 
وطرقهاء وقوة المشاركة في الفقه» والاختلاف والمغازي وأيام الناس وغير 
ذلك». من مصنفاته: السنن»ء والعلل» والصفات والنزول والرؤية» وكان 
على طريقة السلف فى الاعتقاد. كانت وفاته سنة خمس وثمانين وئلائمائة . 
السیر »)٤٤۹/۱٩‏ تاریخ بغداد »)۳٤/۱۲(‏ شذرات الذهب (۳/١١۱)ء‏ 
وفیات الأعیان (۲۹۷/۳). 

لعل الناظم يشير إلى ما أخرجه الدارقطني في كتبه من الأحاديث والآثار 
التي فيها إثبات العلو لله والجلوس كما في الصفات والنزول له وفي كتاب 
الرؤية» وجميعها مطبوع ومتداول. 

يشير الناظم إلى الأبيات التي أنشدها الدارقطني في خبر مجاهد في إقعاد الله 
لنبيه معه على العرش فيقول رحمه الله : 

«حديك الشفاعة في أحمَدٍ إلى أخمد المْصْطمَى نُسْيِدة 
وأاحديتٌ بإفمˆَادهٍ على العرش أيضاً فلا ئَجْحَدةُ 
أيرُوا الحديك على وهه ا 
NSR N N N‏ 
وقد أخرج هذه الأبيات: الذهبي في العلو (المختصر ص۴٠٠)»‏ والدشتي 
في إثبات الحد لله (ل(١۱۱۳)‏ مخطوط)» وأوردها الناظم في بدائع الفوائد 
»)٠١ /9(‏ وأوردها الشهاب الخفاجي في نسيم الریاض )۳٤۳١/۲(‏ 
وأثنى فيه على الدارقطني» وأوردها الشيخ سليمان بن سحمان في الضياء 
الشارق ص۱۷۹ - ١۱۸٠ء‏ وأوردها الشيخ حافظ الحكمي في معارج القبول 


(۱۹۸/۱1). 
- وضعف الألباني إسنادها إلى الدارقطني . (انظر: السلسلة الضعيفة برقم 
((A“(‏ . 
ولكن العلماء أثبتوها عن الدارقطني كابن القيم والشهاب الخفاجي 
وغيرهما. 


AY 


4-_وججرث لِذَلِك فِْبَة فِي وَفُيَه مِنْفِوْفُة التغطيل والعُذوانِ 
٠-واللة‏ اضر دينو وكك ابه وَرَشُوله في سار الأرممَانٍ 
0- لکن بيخَةجزب وين خځزبەه ئامحىهمەمُذكًاتت‌الفكان 
ارت فی مره کد ى 


ق ا 


- ٤4 


- ۱۷٦٦ 


-_ ۷ 


% % 3% 


وانظر : توضیح المقاصد لابن عیسی .)٥۳۳/۱(‏ 

يعني: وجرت لأجل مسألة الجلوس والإقعاد فتنة» وقد ذكرها أهل 
التاريت. يقول ابن كثير في البداية والنهاية )۱۷٤/١١(‏ في حوادث سنة 
(۳۷ه): «وفيها وقعت فتنة ببغداد بين أصحاب أبي بكر المروزي 
الحنبلي» وبين طائفة من العامة اختلفوا في تفسير قوله تعالى: #عسى أن 


ارچ ھی اک نے ٠‏ ا 


بعك ريك مقَاما عَمَمودًا). فقالت الحنابلة: يجلسه معه على العرش»› وقال 
الآخرون: المراد بذلك الشفاعة العظمى» فاقتتلوا بسبب ذلك وقتل بينهم 
قتلى » فإِنا لله وإنا إليه راجعون. . .». وانظر: تاريخ الإسلام للذهبي (في 
حوادث سنة ۷١۳ه)»‏ والمختصر فى أخبار البشر للملك المؤيد ۷٤/۲(‏ - 
٥‏ والكامل في التاريخ لابن الأثير )۱۳/۸( . 
ذكر الكوثري في السيف الصقیل ص۱۲۸ أن ابن جرير كان لا يقول بأثر 
مجاهد» وجرت له فتنة من الحنابلة وأنهم آذوه وآنه کان يقول: 
اا ف اسي اه ا > و اا ا ال و ین 
ولكن ما في تفسيره يكذب هذا. والله أعلم. 
«(حکمه» : كذا ضبط في ف بضم الحاء والميم» وهو الصواب. وفي ط: 
حكمة. وهو خطاً. ويعنى المؤلف آن الله تعالی ينص داتماً دینه وکتابه 
ورسوله ولکن بعدما ا أولياؤه من قبل أعدائه. وذلك حكمه وتلك 
سنته منذ وجد أهل الحق وأهل الباطل . وسبب الخطاً في ط أن تاء التأنيث 
لا نط في النسخ› (ص) . 
يعني به أدلة العلو. 

A٤ 


e‏ کو 


في جناية التأويل على ما جاء به الرسُول 
والفرق بين المردود منه والمقبول( 


هذا وَأضضْل بَلة الإشلام من أتَأويل ذِي النّخريف واليْطلانِ 
٠‏ -_ وُو الي قَذْفَرَقَ السَيِْعِينَ َل رَادَتْئُّلاثافُؤل ذِي اليُْرْمَان 


(1) ذكر الناظم هذه الجنايات وزيادة في الصواعق المرسلة .)۳۷١/١(‏ 

١‏ _- «وهو الذي»: يعني التأويل الباطل المردود. 
- يشير الناظم إلى الحديث المشهور في افتراق الأمة» والمروي عن عدد 
من الصحابة وتخريجه کالتالي : 
ما ورد عن أبي هريرة - رضي الله عنه - قال: قال رسول الله که : 
«افترقت اليهود على إحدى - أو ثنتين - وسبعين فرقة» وتفرقت النصارى 
على إحدى - أو ثنتين - وسبعين فرقة» وتفترق أمتي على ثلاث وسبعين 
فرقة) . 
أخرجه أبو داود في سننه: كتاب السنة - باب شرح السنة برقم 
»)٤۹0(‏ والترمذي فی سننه: كتاب الإيمان - باب ما جاء في افتراق 
هذه الأمة برقم .)٤۰(‏ وقال: «حديث حسن صحيح)» ا ماجه 

في سننه: کتاب الفتن - باب افتراق الأمم برقم )٤٠۳۹(‏ (۴۷۷/۲)» 


e‏ في المسند (۳۳۲/۲)» والحاكم في المستدرك في كتاب العلم 
)۱۲۸/۷( وقال: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه» 
ووافقه الذهبي» وابن حبان في صحيحه (اللإحسان )٠٤١/١١‏ برقم 
»)٤۷(‏ وابن ا عاصم في السنة برقم »)۴۳/١( )٦0‏ والمروزي 
في السنة برقم (5۸) ص۲۴» وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق 
الأمم في دينها برقم (۲۷۳) ۳۷٤١/١(‏ - ١۳۷)ء‏ والآجري في الشريعة - 
باب ذكر افتراق الأمم ص٥٠۲.‏ 

هذا الحديث من رواية أبي هريرة: صححه الشاطبي في الاعتصام= 

Ao 


= (۸۹0)» والسيوطي في الجامع الصغير .)٤۹/۱(‏ 
ومر معنا تصحيح الحاكم والترمذي وابن حبان له. 
ما ورد عن عوف بن مالك - رضي الله عنه - قال: قال رسول الله ل : 
«افترقت اليهود والنصارى على إحدى وسبعين فرقة» (الحديث) وفيه: قيل 
يا رسول الله من هم؟ قال : «الحماعة» . 
أخرجه: ابن ماجه في الفتن - باب افتراق الأمم )۳۷۷/۲١(‏ برقم 
»)٤٠٤٩(‏ وابن ا عاصم في السنة )۳۲/١(‏ برقم »)٦۳(‏ واللالكائي 
في شرح أصول اعتقاد أهل السنة )٠١١/١(‏ برقم .)۱٤١4(‏ وقوام السنة 
الأصبهاني في الحجة: فصل في ذكر الفرقة الناجية )۱٠١۹/١(‏ برقم 
(۹). 
ما ورد عن أنس - رضي الله عنه _ قال: قال رسول الله ل : 
الحديث وفيه: «...وفيه كلها في النار إلا واحدة وهي الحماعة) 
الحديث . 
أخرجه: ابن ماجه في الفتن - باب افتراق الأمم (۳۷۷/۲) برقم (١٤٠٤)ء‏ 
وابن أبي عاصم في السنة )۳۲/١(‏ برقم »)٦٤(‏ واللالكائي )٠٠١/١(‏ برقم 
»)٤۸(‏ وقوام السنة الأصبهاني في الحجة - في ذكر الفرقة الناجية 
)۱٠۸/۱(‏ برقم (۱۸)ء والإمام أحمد في المسند (۱۲۰/۳)ء (۳/١٤٠)ء‏ 
والآجري في الشريعة - باب ذكر افتراق الأمم في دينهم ص٦۲٠‏ والعقيلي 
في الضعفاء )۲٦۲/۲(‏ برقم .)۸٠١(‏ 
والجوزقاني في الأباطیل (۳۰۲/۱) برقم (۲۸۳) وقال: «هذا حديث عزيز 
حسن مشهور رواته کلهم ثقات أثبات كأنهم بدور وأقمار». 
- وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق الأمم في دینهم (۲۷۳/۱) برقم 
(۲۷۰). 
وما ورد عن بي أمامة - رضي الله عنه - (وجاء فيه): «كلها في النار إلا 
السواد الأعظم». 
أخرجه: ابن أبي عاصم في السنة )٤/١(‏ برقم (1۸)ء والمروزي في= 

A٦ 


١-وَهُو‏ الذي فَمّل الحُلِيمَةَ مجايع ال مر آنِ دا النُورين والإلحسمانِ 


-_ 1 


السنة برقم )٥٦(‏ ص۲۲» والطبراني في الکبیر (۳۲۱/۸» ۳۲۷» ۳۲۸) 
برقم (۸۰۳۰ و١٥۸۰‏ و٤٥۸۰).‏ واللالکائي في شرح أصول اعتقاد آهل 
السنة )٠٠١/١(‏ برقم (١١٠)ء‏ (١١٠)ء‏ وابن أبي زمنين في أصول السنة 
ص٤۲۹‏ برقم »)۲۲١‏ وأبو نعيم في تاريخ ا (۳۳۹/۱) «في 
ترجمة حزور الأصبهاني» برقم »)٦1۹(‏ والبيهقي في السنن الكبرى 
كتاب قتال أهل البغي - باب الخلاف في قتال أهل البغی (۱۸۸/۸)» 
EE‏ الزوائد )۲۳٤/١‏ وقال: «رواه الطبراني 
ورجاله ثقات). 
ما ورد عن سعد بن أبي وقاص - رضي الله عنه -: 
أخرجه الآجري في الشريعة - باب ذكر افتراق الأمم ص۲۷» والمروزي في 
السنة برقم (۵۷) ص۲۲ والبزار في کشف الأستار )۹۷/٤(‏ برقم »)۲۸٤(‏ 
وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق الأمم في دينهم )۳۷١/١(‏ برقم 
(۹۷). 
ما ورد عن عبدالله بن مسعود - رضي الله عنه -: 
أخرجه: الطبراني في الکبير )۲۱١/۱١(‏ برقم »)٠٠١١١۷(‏ وابن أبي 
عاصم في السنة )١/١(‏ برقم (۷۱)» والمروزي في السنة برقم )١٤(‏ 
ص۲۱. 
- والحاكم في التفسير - باب تفسير سورة الحديد )٤۸٠/۲(‏ وقال: «هذا 
حدیث صحیح الإإسناد ولم يخر جاه) . 
وأورده الحافظ ابن كثير في تفسيره )۳٠۹/٤(‏ وعزاه إلى ابن أبي حاتم 
وأبي يعلى وقواه. 
وقد ورد الحديث عن معاوية بن ا سفيان وعن عبدالله بن عمرو بن 
العاص - رضي الله عنهم ا يا : 
يعني به الخليفة الراشد الثالث عثمان بن عفان رضي الله عنه. 
وأما التأويل الفاسد الذي تأوّله من قتل الخليفة عثمان فهو ما ذكر أهل 
التاريخ أنهم نقموا عليه عدة أمور أثناء توليه الخلافة منها: 

AV 


-_ومُر الذي مَل الحُلِيمَةَبَغدَه أغنىعلأاقاتِل الأفران 


رقو الى قل الخمس يواهلا فد اغ ةم قى اللحمان 


-_ ۲ 


- ۳ 


أنه حرق المصاحف وجمعهم على مصحف واحد. 
وأنه وى الأحداث من بني أمية وترك أكابر الصحابة. 
وقيل: بسبب الخطاب الذي رُوّر على لسانه وختم بختمه» وأنه أمر بقتل 
الذين أتوا إلى المدينة ناقمين عليه. انظر: تاريخ الطبري (٤/١٠٤۳)ء‏ البداية 
والنهاية (۱۷۸/۷) . 
وكان من التأويل الفاسد في قتله - رضي الله عنه - أن الخوارج نقموا 
عليه تحكيم الحكمين» وقالوا: لا حكم إلا لله فكفروه ومن معه» 
وكفروا كذلك معاوية ومن معه» واستباحوا دماءهم» وقد قتله ابن 
مُلجّم» وهو خارج لصلاة الصبح» فكان مما قاله - قبحه الله -: لا 
حكم إلا لله ليس لك يا علي ولا أصحابك»» وجعل يتلو قول الله 
تعالی: ریت الاس س یری تفس اکا کات او وله 
رَووفك بالمكاد ©4 [البقرة: .]۲١۷‏ 
انظر: تاريخ الطبري .)٠٤١/١(‏ البداية والنهاية .)١١١/۷(‏ 
الحسين: ابن علي بن أبي طالب بن عبدالمطلب الهاشمي القرشي» أبو 
عبدالله» سبط رسول الله ي وريحانته» ولد سنة أربع وقيل ست وقيل 
سبع» وهو والحسن سيدا شباب الجنة» قتل - ظلما - سنة إحدى وستين 
بكربلاء من أرض العراق . الإصابة (١/۳۲۲)ء‏ أسد الغابة (۱۸/۲)ء البداية 
والنهاية .)۲١٦/۸(‏ 
- «مُمرّقي»: كذا ضبط في ف بفتح الزاي المشددة» يعني فأصبحوا بناءً 
على التأويل قد مقت لحومُهم. وفي الأصل وظ: «فعدوا» بالعين 
المهملة. وفي د: «ممزق» ولعل كليهما تصحيف»› (ص). 
وکان سبب قتله - رضي الله عنه - أنه امتنع من البيعة ليزيد بن معاوية» 
وذهب إلى الكوفة بعد أن كاتبه أهلها ليبايعوه» وكان أميرها عبيدالله بن 
زياد فقاتله حتى قتله وتسعة عشر من أهل بيته . انظر: تاريخ الطبري 
(ه/٠٠٤).‏ البداية والنهاية »)٠١۲/۸(‏ أسد الغابة (۲۰/۲ - ۲۲). 

EAA 


و ٤‏ 2 
4٤-_وَهُر‏ الذي فِي يَؤم حرَيّهمآبا ح جمى المدِيَةمَغيَّل الإيمَانٍ 


4-_- حى جرت َلك اليِمَاءُ كأئها فِي يَؤمعِييِشُكّةالمُرَبَان 

0- وعدا لَه الاخ يَسفكهاويف ثل صَاجبّ الإيمَانِ والمَرال 
٤‏ ر 

-وجَرّىبمكة مَاجرَى من أمجله منْعشكرالحخ جاج ذي العُذوانِ 


VY 


۷4 ہے کذا في ف» ح٥‏ طع . وفي غیرها: «يوم حربهم» وهو تصحيف . 


- ۱۷۷٦ 


VY 


- وكانت وقعة الحرة سنة ثلاث وستین بين آهل المدينة ویزيد بن معاوية»› 
وسببها أن أهل المدينة خلعوا يزيد وطردوا عاملهاء فأرسل إليهم جيشاً 
بقيادة مسلم بن عقبة المزني» وأمرهم بالدخول في طاعته فأبوا فقاتلهم قتالاً 
شديداً فهزم أهل المدينةء وقتل منهم خلقاً كثيراًء واستباحها لمدة ثلاثة أيام 
وحصل فساد عظيم . واللّه المستعان. 
تاریخ الطبري «(fAY/o)‏ البداية والنهاية )۸/*). 

أي لأجل التأويل الفاسد. 
yy‏ کان هو وأبوه من شيعة 
بني أمية» وكان من ولاتهم الظلمةء قتل خلقاً كثيراً ظلماً وعدواناًء 
منهم التابعي الي ا ن ر الله -» قال عنه الذهبي : 
«کان ظلوماً جباراً سفاکاً للدماء فعا للقرآن › له حسنات مغمورة في 
بحر ذنوبه» مات سنة خمس a:‏ انظر: تهذيب التهذيب 
»)۱۸٤/۲(‏ سیر أعلام النبلاء .)١٤۳١/6(‏ يشير الناظم إلى أن الحجاج 
فتل كرا من العلماء أصحاب العلمء وکان على رأسهم التابعي العالم 
المفسر سعيد بن جبير رحمه الله . 


- يشير - رحمه الله - إلى محاصرة جند عبدالملك بن مروان - الخليقة 


الأموي - بقيادة الحجاج مكة» وكان فيها ابن الزبير - الذي بويع بالخلافة له 
من أهل الحجاز - ومن معه. وسبب ذلك أن عبدالملك يريدهم أن يدخلوا 
في طاعته فأبوا» فضربت الكعبة بالمنجنيق» وقتل خلقّ كثير» وفيها قتل ابن 
الزبير» وكان ذلك سنة ثلاث وسبعين . 
انظر: تاريخ الطبري (٥/٦۹٤)ء‏ البداية والنهاية .)۳١٤/۸(‏ 

۸۹ 


E E NAR NR 
۹-ولأ جلو شكَمَوا جيار الحُلق َغ د الوؤشل بالځذوانِ والبْهْكَان‎ 
Sa سل العا شيوفهة‎ هلجألو_-٠‎ 
1-ولاأ جلو ذال أل الاغتَرَا لمَقَاةَمَدّتْفُرى الإيمان‎ 


۸ - «وهو الذي»: يعنى التأويل الفاسد. 


-_ ۹ 


-_ ۹ 


ی ا وون 

الخوارج: سموا بذلك لخروجهم على علي - رضي الله عنه - لأنه رضي 
بتحكيم الحكمين - في زعمهم - فكفروا علياً ومعاوية وعثمان وکل من 
رضي بالتحكيم» ويقولون بتكفير مرتكب الكبيرة وتخليده في النار» 
والخروج على الأئمة بالسيف» ويقال لهم: الحرورية والشراة. من أشهر 
فرقهم: النجدات» الأزارقةء الإباضية. مقالات الإسلاميين (١/۷١۱)ء‏ 
الملل والنحل (١/٤۱۱)»ء‏ الفرق بين الفرق ص٤٤.‏ 

- الروافض: تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف. 

خيار الخلق بعد الرسل هم: الصحابة رضي الله عنهم وأرضاهم. 
وتأويل الرافضة الفاسد في شتمهم للصحابة وتكفيرهم هو كما قال أبو 
الحسن الأشعري في مقالاته :)۸۹/١(‏ «وهم مجمعون - يعني الرافضة - 
على أن النبى ي نص على استخلاف «على» باسمه وأظهر ذلك 
ES E E E‏ ترک الاقتداء به بعد 
وفاته ي . ..). 

- ف : «بالبهتان والعدوان). 

ب» د» س : اوا 

البغاة: «قوم من أهل الحق» يخرجون عن قبضة الإمام» ويرومون خلعه 
لتأويل سائغ» وفيهم مَنّعة» يحتاج في كفهم إلى جمع جيش» ١.ه‏ المغني 
لابن قدامة (١١/۲ه٥).‏ وانظر: مجموع الفتاوى (١٠/١ه).‏ لسان العرب 
.(VA/ ۱€)‏ 


١‏ -_ أهل الاعتزال تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف 


4۰ 


O E ENN 
ب٠١١ ۴-_/ولأچ له قد كَلَبَت بقضصائه شِبة الم وس العابدى التَيرَان‎ 


۲ _ وقد تقدم تحت البيت رقم (۱۳۲۹) ذكر نصوصهم في خلق القرآن» وانظر 
مقالات الإسلامیین (۲۹۷/۱). 
أما تأويلهم الفاسد: فنفي الصفات» والقول بخلق القرآن مبني على الأصل 
القفاسد عند أهل الكلام من المعتزلة وغيرهم في إثبات الصانع. وقد سبق 
رد الناظم عليه في فصل مستقل . 2 البيت )٠١١۲(‏ وما بعده. 
ومن تأويلاتهم التي لأجلها قالوا بخلق القرآن : 
استدلالهم بقوله تعالى: اله حَلى كَل سَىّر# [الرعد: ]١١‏ والقرآن يدخل 
تحت عموم «كل شيء». وخلاصة رد أهل السنة عليهم بما يلي : 
- أن عموم «كل» بحسبه» ا و الكلام 
کما قال تعالی: فک َء بأمَرٍ را4 [الأحقاف: ١۲]ء‏ فالريح 
لم تدمر ا 0 قال: «كل شيء» لأنه قال بعدها: اا 
لا ل کي [الأحقاف: ]١‏ فدل على أن التدمير إنما كان 
على الكفار» وكذلك قوله عن ملكة سباً: وأويّت من ڪل شى 4 
[النمل: ١۲]ء‏ ون أنها لم تؤت ملك سليمان» وكذلك قوله 
تعالی : 2 نفیں َة الوت فلا یمکن إدخال نفس الله سبحانه فی 
هذا العموم. ۰ 
وشبهاتهم كثيرة يطول المقام بذكرها والرد عليها ولعل فيما ذكرته كفاية. 
انظر تفصيل ذلك في: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ص۲۸٥‏ 
مختصر الصواعق ص٥٤‏ شرح الطحاوية »)۱۷۸/١(‏ مجموع الفتاوى 
.)٤۱١/۸( .)٥۲/۱۷۲(‏ درء التعارض (۹۹/۲)ء العواصم والقواصم لابن 
الوزير (٤/١۳۸)ء‏ العقيدة السلفية في كلام رب البريّة لعبدالله الجديع 
ص٣۲۸‏ ۔ ۲۹۹. 

۳ _ يشير الناظم إلى المعتزلة حينما نفوا القدرء وقالوا إن العبد يخلق فعل نفسه 
(انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ص۳۲۳)» جعلوا العبد 
- بقولهم هذا - شريكا لله في أخص صفات الربوبية وهي صفة الخلق= 

۹۱ 


4-_ ولأ مج له قد حَلذوا امل الكما ر في الجَجيم كَعابِدِي الأَؤتانِ 


6-_ ولأ جلو فذأنكروالمَمًاعةال مختارفيههغاية الفُكُرَانِ 


- 64 


- 6٥ 


وتأويلهم الفاسد في ذلك أنهم قالوا: لو أثبتنا أن الله هو الخالق لأفعال 
العباد لكان من الظلم أن يعاقبهم على أمر هو خلقه ليس لهم فيه حيلة 
وسَمَّوا ذلك «عدلا». انظر: الملل والنحل »)٤٥/١(‏ شفاء العليل لابن 
القيم ص٤١١.‏ 
وانظر: ما تقدم ذکره تحت البیت رقم .)۱١۴۲(‏ 
انظر ها سبق في التعليق على البیت :رقم (۴۴۳). 
- ومن تأويلاتهم الفاسدة أيضاً: أنهم أخذوا بأحاديث الوعيد من غير جمع 
لها مع أحاديث الوعد» وقالوا إن مرتكب الكبيرة من أهل النار خالداً فيها 
إذ ليس في الآخرة إلا فريقان: فريق في الجنة وفريق في السعير. انظر 
شرح الأصول الخمسة ص۷٥٠‏ الملل والنحل (١/۸٤)ء‏ الفرق بين الفرق 
ص۸۲. 
ويكفي في الرد عليهم تواتر الأحاديث التي تدل على خروج أهل الكبائر 
ار 
فى الأصل : «الشافعية»» وفى ظ : «الشفاعة للمختار» كلاهما تحريف . 
- تقدم الكلام على إنكار المعتزلة لشفاعة النبي 6ي لأهل الكبائر من أمته 
تحت البیت رقم .)۱۳۳٤١(‏ 
وتأويلهم الفاسد في ذلك أن بعض النصوص التي وردت في الكفار جعلوها 
في حق عصاة أهل القبلة كقوله تعالى: وفوا برا لا بجی تفس عن لف 
سيا ولا يبل ما سَمَعَةٌ [البقرة: .]٤۸‏ ومعلوم أن النفس في الآية التي لا 
تنال الشفاعة هي نفس الكافرء قال القرطبي: «أجمع المفسرون على أن 
المراد بالنفس هي نفس الكافر لا كل نفس» ١.ه‏ الجامع لأحكام القرآن 
(۳۷۹/۷). وانظر: تفسیر الطبري (۲۹۸/۱). 
وذكر شيخ الإسلام أن أحاديث الشفاعة متواترة (مجموع الفتاوى 
(4/1)). 

۲ 


١-ولأجله‏ صرب الإمام بمؤطهم صديق آمل الشكَّة الشّيجاني 
۷-_ ولأ جج له قذ قال ججهم ليس رت م العزش حارج مذو الأكرَان 


رل فق اترات القلى. .الرس من و ولا ر ا 


۹-مَافَوفهارَث بيطا جبامًُا هوي لَه بشجووذي حْضَْعَان 
١٠-_-_ولأجله‏ مججدث صفاث كماله والعرزش أخاَوةمِن الوحهمن 


۱۷۸٦ 


YAY 
- 4۸ 


1۸۹4 
-_ ۰ 


- يعني الإمام أحمد بن حنبل الشيباني إمام أهل السنة» وقد تقدمت ترجمته 


فى التعليق على مقدمة المؤلف. 
a e‏ 
بخلق القرآن› وقد ضرب بالسياط وسجن وأوذي» ولکنه صبر وثبت› 
رحمه الله. وقد تقدم الكلام على محنته. انظر: البيت رقم .)٠١۸١(‏ 


تقدمت ترجمة جهم تحت البيت .)٤١(‏ 


يشير الناظم في هذين البيتين إلى إنكار جهم لعلو الله على خلقه واستوائه 
على العرش. 
قال علي ابن اهدي : «أنا كلمت أستاذهم جهماً فلم يثبت أن في السماء 
إلهاً» نقله عنه البخاري في خلق أفعال العباد برقم (۲۳) ص١١.‏ 
- وأخرج عبدالله ابن الإمام أحمد بسنده في السنة ۱٦۸/۱(‏ برقم )۱۹١(‏ عن 
علي بن عاصم بن علي قال: «ناظرت جهماً فلم يثبت أن في السماء ر 
جل ربنا عر وجل وتقدس». 
وسوف يشير الناظم عند البیت رقم )۲٤۲۰۲(‏ إلى أن جهماً يتمنى أنه لو 
حك آية الاستواء من المصحف. انظر: مختصر الصواعق ص٦‏ *۳» سير 
أعلام النبلاء للذهبي .)۲٦/١(‏ 
a‏ مصدر خضع» كالخضوع . 

کک أتباع جهم» وقد نفوا الصفات عن الله لشبه وتأويلات كثيرة 
ا نهم أثبتوا وجود الله بطريقة فاسدة جرتهم إلى نفي الصفات . انظر 
e‏ البيت .)٠٠١۳(‏ 
ومما قاله جهم في نفيه الصفات ما نقله عنه الأشعري في المقالات= 

4Y 


١-_-_ولأجله‏ أفئى الججيم وجَلَة ال مأرّى مَمَالة كاذب ان 


۶ 


۲ ولاج له قُال: الإلة فُعطل آلا س ا يَةَوَرَمَانٍ 
۴۳--_ولأج له فذفال ليس لإفغله من غايةهي جكمة الئان 
E E EERE E E ER EE ET‏ 


-_ ۱ 


-_ ۲ 


-_ ۳ 


744 


(۳۳۸/۱): «لا أقول إن الله شيء لأن ذلك تشبيه له بالاّشیاء». 

وانظر: الفرق بين الفرق ص۹١٠‏ ودرء التعارض »)۲۷١/١(‏ مختصر 

:۲ ٤ < الضتراعق‎ 

ومن ضلالات جهم: القول بفناء الجنة والنار» وهذا مما تفرد به الجهم بن 

صفوان كما نص على ذلك الأشعري فی مقالاته (١/۳۳۸)ء‏ وانظر: التنبيه 

والرد للملطي ص١١١.‏ وتأويله الفاسد في ذلك: أنه منع التسلسل في 

الماضي والتسلسل في المستقبل فقال: إنه لا بد من فناء حتى ينقطع 

التسلسل في الحوادث في المستقبل. انظر: الملل والنحل ۸۷/١(‏ - ۸۸)ء 

الفرق بين الفرق ص۸١٠ء‏ شرح الاري .)٩۲۱/۲۷(‏ وانظر ما سبق في 

البييت (۷۷) وما بعده. 

طع : (قالوا). 

انظر الكلام عليه فيما سبق في البيت (۷۳) ثم البیت )٩٩٩(‏ وما بعده. 

انظر ما سبق في البیت .)٥۹4(‏ 

ونفي الحكمة في أفعال الله تابع الجهم عليها الأشاعرة ويقولون إن الله 

يفعل بمجرد المشيئة وشبهتهم في ذلك : أن إثبات الحكمة يلزم منه ان 

يكون الله محتاجاً لهذا الأمر وهذا نقص . 

انظر: رسالة إلى أهل الثغخر ص۷۷٠‏ ورد ابن القيم على هذه الشبهة في 

شفاء العليل ص۷١٤‏ . 

ہ قال ا فى االصراعن (المختصر ص٤‏ ۱۲) : «إنه لو قام به صفة لكان 
سا ولو کان جا لكان حادا (إلی أن قال)» وعلى هذه الطريقة أنكروا 

علوه على عرشه» وتکلمه بالقرآن ورؤيته بالأبصار ونزوله إلى سماء الدنيا 

كل ليلة». 


4 


9-_ ولامج له رعَمُواالكابَ عبارة وجكايةعَش ذلك الموآن 


_-_-٩‏ ما عِندَنًا شىء وى الخ لوق وال قران لم سمغ ي الوخهن 
۷--_ مادا كلام الله قط حَيَِيقَة لكنْمَجازويع ذي اليِْهَْان 


~ı 6٥ 


- ۱۷۹٩ 


-_ ۷ 


- يشير إلى ما ورد في الصحيحين من حديث أبي هريرة مرفوعاً بشأن نزول 
الرب إلى سماء الدنيا في الثلث الأخير من الليل وقد تقدمت إشارة الناظم 
إليه في البيت رقم )٤٤۷(‏ وتقدم تخريجه والكلام عليه. وانظر البيتين 
.(V9 0°۹(‏ 
يعني الأشاعرة والكلابية. وفي الأصل : «ازعم». وقد سبق تفصيل أقوالهم 
فی البيت )٥۷١(‏ وما بعده. 
قول قاروا وهلا هو دمب الأشاعرة فى كلام ا أن الجر في 
المصاحف إنما هو عبارة عن كلام الله» وأمًا ألفاظه فهي من جبريل أو 
محمد. مجرد المقالات لابن فورك ص٤1‏ الإرشاد للجويني ص۲۷٠‏ 
مختصر الصواعق ص١١٤٠‏ درء التعارض .)٠١۷/۲(‏ 
قوله : «وحكاية»: وهذا مذهب الكلابية أتباع ابن كلاب : الذين قالوا إن الموجود 
هو حكاية عن كلام الله . مختصر الصواعق ص ٤٠١‏ درء التعارض )١۷/۲(‏ . 
وتأويلهم الفاسد في ذلك: أنهم جاؤوا للرد على المعتزلة في قولهم: «أن 
الكلام المضاف إلى الله تعالى خلق له أحدثه وأضافه إلى نفسه إضافة 
مخلوق إلى خالقه إضافة تشريف كما تقول: «خلق الله وعبد اله». قال 
شيخ الإسلام نقلاً لكلام السجزي: «فضاق بابن كلاب وأضرابه النَمََ عند 
هذا الإلزام لقلة معرفتهم بالسنن وتركهم قبولها وتسليمهم العنان إلى مجرد 
العقل . . ٠.‏ درء التعارض .)۸٤/١(‏ 
يشير إلى قول الأشاعرة والكلابية فى أن ألفاظ القرآن مخلوقة . 
قال الناظم في الصواعق (مختصر ص۳٠٠)‏ حاكياً مذهبهم الفاسد: «عندهم 
- أي الأشاعرة والكلابية - أن الله تعالى لم يكلم موسى» وإنما اضطره إلى 
معرفة المعنى القائم بالنفس من غير أن يسمع منه كلمة واحدة». وانظر: 
الدرء .)١١۴١/۲(‏ 
طت» طه: (ذا) . 

40 


۸-_ولأجله َيِل ابن ڪر أحمَدٌ داك الخُراعئ العظيم الشّان 
۹-- لذ قال دا المُرآننفسق كلايه مادا ممخځلوقاين الأكروان 
٠‏ وُو الذي جرا اى سيا والألى قاواعقاةعلى الكفُران 
١‏ قتَأولوا خلق الشمواتِ الغلى وخدولهابحيَيقّةالإفكانِ 
۴-_وتاولواع لم الإله قله وَصمَاتوبالسلب والجطلان 


-_ ۸ 


- ۱ 


-~_ ۲ 


هو أحمد بن نصر بن مالك بن الهيثم الخزاعي» المروزي» أبو عبدالله: 

الإمام الكبير الشهيد» قتله الواثتق بيده لأنه لم يجبه إلى القول بخلق القرآن» 

وكان أمَّاراً بالمعروف» وقيل إنه اجتمع معه خلق كثير ببخداد للخروج على 

عاملهاء ولكنه قبض عليه قبل ذلك فالله أعلم. وكانت وفاته سنة إحدى 

وثلاثين ومائتين . البداية والنهاية »)۳٠١/٠١(‏ السير (١١/١۱۹)ء‏ الأنساب 

.)۳٥۸/۲( للسمعاني‎ 

- طع: (أحمدا)» وهو خطاً. 

«جرًا»: أصلها: «جَرّأ» ولكن سهلت الهمزة للضرورة. 

ابن سینا: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)۹٤(‏ 

يشير الناظم إلى اعتقاد الفلاسفة ومن تبعهم بقدم العالم ويقولون إنه 

محدث: أي معلول لعلة قديمة» وأن العالم مفتقر إلى الله لإمكان افتقار 

المعلول إلى علتهء وقالوا: إن العلة التامة يجب أن يقارنها معلولها ولا 

يتأخر عنهاء» وقال شيخ الإسلام: إن التعبير بلفظ الحدث عن هذا المعنى 

لا يعرف عن أحد من أهل اللغات ولا غيرهم إلا من هؤلاء الفلاسفة الذين 

أبتدعوه . 

انظر: الإشارات والتنبیهات لابن سينا »)٤٤۸/۳(‏ درء التعارض ›»)١۱١١۹/۱(‏ 

.)۲٤۷/۴( .)۹4/۳(‏ الصفدية لشيخ الإسلام (۱/°). 

والمعنى أنهم نفوا صفاته - سبحانه - وعلمه» فهم يقولون: إنه حي» عليم»› 

قدیر» مرید»٬‏ متکلم»› سمیع › بصير» ويقولون: إن ذلك كله شيءَ واحد» 

فإرادته عین قدرته» وقدرته عین علمه» وعلمه عین داته. 

وأصلهم في ذلك: أنه ليس له صفة ثبوتية بل صفاته إما سلب كقولهم: = 
۹٦‏ 


۳ -_وتأؤلوا الجغك الذي ججاءَث به رش الإله له ذزوالأبندان 

ETE ELE ECE E 
چ و‎ E ا‎ 5 0 

٥‏ --_ وهو الذي جرًاالقَرامطة الألى يتاؤلون شرائِع الإييممانٍ 


- ۳ 


~~ € 


- ۵٥ 


اليس بجسم)» وإما إضافة كقولهم: «مبداً وعلة»» وإما مؤلف منهما 
كقولهم: «معقول وعاقل وعقل»» ومضمون هذه العبارات وأمثالھا - كما 
قال شيخ الإسلام - نفي الصفات» وهؤلاء منتهاهم أن يقولوا: موجود 
بشرط الإطلاق» أو بشرط نفي الأمور الثبوتية كما قال ابن سينا وأتباعه. 
ال الا ا م ةا رعا دعا ا 80 
الصفدية .)۸١/١(‏ 

وتأويل الفلاسفة وعلى رأآسهم ابن سينا للمعاد أنه للأرواح فقط دون 
الأبدان. 

يقول ابن سينا: «...فإذا بطل أن يكون المعاد للبدن وحده 
وبطل أن يكون للبدن والنفس» وبطل أن يكون للنفس على سبيل 
التناسخ» فالمعاد إذاً للنفس وحدها» الأضحوية في المعاد لابن سينا 
ص۱۲۹ وانظر: درء التعارض »٩/۱‏ ومجموع الفتاوی ٠٠٣/٤‏ - 
١‏ الصفدية »۲٠٠/۲‏ شرح الطحاوية ٥۸4/۲١‏ إغاثة اللهفان 
۲/. 

ومراد الناظم: أن تأويل الفلاسفة للمعاد بأنه معاد للأرواح دون الأبدان 
یکون بفراق الروح للبدن وهي مجردة عن المادة وهو معنى قوله: (بسيطة 
الأركان». 

القرامطة : تقدم التعريف بهم تحت البيت رقم .)۷۸١(‏ 

وأما تأويل القرامطة لشرائع الإيمان فهم يقولون: «إن للإسلام والقرآن باطنا 
يخالف الظاهر فيقولون: الصلاة عند العامة هى الصلاة المعروفة» وعند 
الخاصة فالصلاة في حقهم: معرفة أسرارناء والصيام: كتمان أسرارناء 


والحج: السفر إلى زيارة شيوخنا. .. إلخ من تأويلاتهم الباطنية» |.ه 


بتصرف . مجموع الفتاورى )۳1/۱۳( وما بعدها» درء التعارض «(FAT /o)‏ 
الصواعق المرسلة (1۳۸/۲). 
4۹۷ 


0- فك الوا العملى ينل تأۇل اڵ ليمي عنتكمبلافُرئان 
۷ وهو الذي جرا الئَصير وَجزبة حى أتؤابعساكرالكُفُرانِ 
۸--فجرى عَلى الإشلام أغْظم ية وخ مازمافيكااإلى دا الآنِ 
ا هيع ما فِي الْكُونِ يِن بذع وأ O REE E O E OS‏ 
٠‏ --_فأساشهاالتأويل دو اليطلان ل ناويل مل العلم والإيمَان 
في الوادو ك ٠او‏ اة إل الأذقان 
1--قذ كا ألم خَليَوبكلايه صلى ع ليو الكل أَوَانِ 


۴ ي اول القوان عندزكروعه وق 4وو تأويل ذي رمان 


٠‏ - ومراد الناظم بالأمور العلمية: الأمور الاعتقادية النظرية» كإثبات الصفات 
والرؤية وغيرها. 
يقول الناظم لأهل التأويل ونفاة الصفات: وإن تأويلكم للأمور 
العلمية هو الذي فتح لهؤلاء الباب وجرأهم على التأويل في الشرائع 
العملية . 
انظر: الصواعق »)۱٠۹٩۹/۳( »)٤۰۰/۲(‏ مناهج الأدلة لابن رشد ص٣۷١‏ 
وما بعدها. 

۷ - النصير الطوسي : تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)٤۸۷(‏ وقد ذكر الناظم 
ما فعله الطوسي بالمسلمين في البيت )4۳١(‏ وما بعده. 

۸ _ الخُمَّار: - بالضم - في الأصل: بقية السشُكر» والصداع والداء العارض من 
الخمرء ومراد الناظم أن آثارها ما زالت باقية إلى عصره. لسان العرب 
»)۲٥٥/٤(‏ المفردات للراغب ص‌۲۹۹. 

۹ _- الموجب. بالفتح : المقتضى» (ص). 

1 _- يشير الناظم إلى معنى التأويل عند أهل الحق وهو: التفسير. 
وسيشير مرة أخرى في البيت )۲٠٦۹(‏ وما بعده إلى معنى التأويل 
وشواهده. 

۳ _ ب : «البرهان». ویشیر الناظم إلى الحديث الصحيح عن عائشة رضي الله عنها= 

۹۸ 


4ه تدا الي اة آم الموني ى اة غ تة لها لان 
86 -فانظز إلى البأويل مَائغني به خيزالئماء رافق التسوان 
١‏ اتظهائغني و ضزفأعن اأ مَغكى القوي عير ذي الوجحان 
۷ _وانظز إلى التأويل حين يقول عل فة لعبد الله فِي المُزآن 


- 4 


- ۱۸٦ 


-_ ۷ 


قالت: كان النبي 4 يقول في ركوعه وسجوده: «سبحانك اللهم ربنا 
وبحمدك اللهم اغفر لي» يتأول القرآن. أخرجه البخاري في كتاب الأذان - 
باب التسبيح والدعاء في السجود برقم »)۸١۷(‏ ومسلم في كتاب الصلاة 
برقم .)٤۸٤(‏ یتأول القرآن: أي یفعل ما مر به فیه (الفتح ۲۹۹/۲). 

والمقصود ما جاء في سورة النصر من قوله تعالى: صح جمد ريك 
فة للم كاد َا ©4 [النصر: ۳]. كما جاء عن عائشة 
- رضي الله عنها - في البخاري - كتاب التفسير - باب سورة إا جا 


و 


تصر اَلَو ...€ برقم .)٤۹٩۷(‏ 

هي عائشة بنت أبي بكر الصديق» أم عبداله» زوج النبي جو وأحب 

أزواجه إليه» ولم يتزوج بكرا غيرها» وهي المبرأة من فوق سبع سماوات› 

وأمها «أم رومان» بنت عامر بن عويمر الكنانية» ولدت قبل البعثة بأربع 

سنين أو خمس» وتزوجها النبي # وهي بنت ست سنين وبنى بها وهي 

بنت تسع» وهي أعلم النساء على الإطلاق كما قال ذلك الحافظ ابن كثير› 

وكما أشار إليه الناظم . كانتا وفاتها نة تمان ومين غك الكش 

وقيل سبع - رضي الله عنها وأرضاها -. 

الإصابة (٤/۹٥)ء‏ البداية والنهاية .)۹١٥/۸(‏ 

يشير إلى التأويل في اصطلاح المتكلمين وهو: «صرف اللفظ عن الاحتمال 

الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن به». 

انظر: درء التغارض )1€/1< °(« «(TAT /o)‏ مجموع الفتاوى 

.)٠٠١/١( شرح الطحاوية‎ «(YAR \Y) 

يشير الناظم في هذا البيت إلى الحديث الصحيح الذي دعا فيه النبي کل 

لابن عباس رضي الله عنهما فقال: «اللهم فَقَهْهُ في الدين وعلمه التأويل». = 
۹4 


ی ر و ا 


ا ار جو ا کی م ان 


e E Rk‏ ع إلى الحَةَِيمَّة لا إلى البْطلانِ 
3۸۲۱ -وكداك أويل المئام حَقِيِمَةُ و جرف ات ان 


گناك تاريز اىذ | ا رل الإلله بومري‌الإيمَانٍ 
۴ نمس الحَقِيقَة إذنَْسّاهدهًالَدَى يۇمالمعادِبُرؤيةوعيان 


ج والحديث أصله فى الصحيحين من غير زيادة «وعلمه التأويل». أخرجه 
الخارى فن الرضرء د باب وضع أتماء عند الجا جرف )> وبك 
في فضائل الصحابة برقم .)۲٤۷۷(‏ 
بهذا اللفظ الذي أشار إليه الناظم أخرجه أحمد في المسند »۳٠٤/١(‏ 
.)۳۳١ »۳۲۸ ٦‏ وفى فضائل الصحابة »)۱۸١۸(‏ والطبرانى فى الكبير 
برقم (16١١٠)ء»‏ (١١١٠٠)ء‏ وفي الصغير (١/۱۹۷)ء‏ والفسوي في المعرفة 
والتاريخ (4/1 - 644( وابن حبان في صحیحه (الإحسان ٥۳۱/۱١‏ 
برقم »))۷٠٥١(‏ والطبري في تهذيب الآثار برقم (۲۹۳) في مسند عبدالله بن 
عباس (الجزء الأول). 

١‏ - والناظم يشير في هذا البيت إلى مثال من الأمثلة التي جاء بها القرآن حول 
معنى التأويل الذي هو حقيقة ما يؤول إليه اللفظ» فتأويل الرؤيا هو وقوعها 
حقيقة مشاهدة كما أخبر الله عن يوسف حينما قال: #يتابت هدا تأويلٌ 
يى من قبل قد جعلها ري حَفًا) [یوسف: ٠‏ آي ما وقع من سجود 
أبويه وإخوته هو الأمر الذي آلت إليه رؤياه. انظر مجموع الفتاوى 
(۱۷/٦۳)ء‏ ۲۹۰/۱۳). وانظر البیت (۲۰۹۹) وما بعده. 

۲ _ ب د» ظ: (التي) وهو خطاً. 

۳ _ ومن أمثلة التأويل بمعنى الحقيقة التي يؤول إليها الكلام: ما أخبرت به 
الرسل عن اليوم الآخر فیکون تأويل E‏ م نفس ما تشاهده في ذلك 
اليوم. كما قال تعالى: لعل يلوه إل ايد4 [الأعراف: .]٠١‏ انظر 
مجموع الفتاوی (۱۷/٤۳۹)ء‏ درء التعارض ..)۲٠١/١(‏ 


Oa 


E EEE E‏ اوك واو ا ان 
-مذا كلام اللو رشوله E EEE E ET‏ 
1--_ اويل مُوَعِنْدَمُمئفييزة بالظاهرالمفهُوم للأذمان 
E EEN‏ اوا صرف عن الوجحان 
-كلاوَلًائفْي الحَيَيفًةلاولا عَزلالئصوص عن اليقِين فَدَانِ 
اف اتال الع ا الا وا هة 
اى ل كتوق ولا وى وباطلا 
1--_فججع لم لأفظ قغنى عير مغ اة لاي باص طلا نان 

۲ --_وحملم لَفْظ الكگاب علي و حك ى ججاءكم ين داك ممخذورَان 

۳ _/كَذِت على الألمَاظ مغ کب لی ۰ فن فال کان فو جن د 


٤‏ _ ط: (واضح البرهان). وهذا البيت مقذم على البيت السابق في (طه). 

٩0‏ _ قال ابن أبي العز في شرح الطحاوية :)٠٠٤ - ٠٠۴/۱(‏ «والتأويل في كلام 
کثير من المفسرین کابن جریر ونحوه» يریدون به تفسير الكلام وبيان معناه» 
سواء وافق ظاهره أو خالف» وهذا اصطلاح معروف» وهذا التأويل 
کالتفسیر یحمد حقه» ویرد باطله» ۱.هھ. 
انظر: مجموع الفتاوی (۲۸۸/۱۳)» الصواعق (۱۷۸/۱). 

۷ - يشير الناظم إلى أن إجماع السلف على عدم القول بالتأويل بالمعنى الذي 
اصطلح عليه المتكلمون وقد عزا هذا الإجماع إلى ابن قدامة في الصواعق 
»)۱۸١ - ۱۹/۷‏ وهو موجود عند ابن قدامة في كتابه ذم التأويل ص٠٠‏ . 

۸ _ أي لم يقل أحد منهم بنفي حقائق الألفاظ بأنها مجاز» أو بأن النصوص أدلة لفظية 
لا تفيد اليقين كما قال أهل التأويل الباطل وقد تقدمت الإشارة إلى هذا مراراً. 

۹ _ كذا في الأصل و(ف). وفي غيرهما: «العرفان والإيمان». 

۳ _ يشير الناظم في هذا البيت وما يليه من أبيات إلى أن المعطلة يلزمهم عند 
تأويلهم للنصوص أربعة محاذير وذكر في هذا البيت محذورين : 
الأول: كذب على الألفاظ» وذلك بتأويلها وصرفها عن ظاهرها وقد عبّر= 


ONÎ 


4-_وئُلامُما أمرَان أفمخ منهُما EEE OEE NES KEES‏ 
إذ يهود الور أن مراد عيرالحَةِيقمَةوَهي ذوبُطلانِ 
F8‏ 3 3# 


0 و 


0 


ا ۰ ا ۱ 
فيا يلزم مدعي التّاويل لتصځ دعواه 
-_وعليكم في ذا واف أربَع واا ف ك ب عدن 


چ عن هذا المحذور الناظم في الصواعق )۲۹٦/١(‏ بقوله: «المحذور الثاني : 
وهو التعطيل فعطلوا حقائقها بناء منهم على ذلك الفهم الذي يليق بهم ولا 
ليق بالرب جل جلاله». 
- الثانى : الكذب على من قالها وذلك بأن نسبوا إلى الله ورسوله المعنى 
الباطل الذي أزلوا النصوص وحرفوها إليه. 

٤4‏ _ والناظم يشير في هذا البيت إلى المحذورين الثالث والرابع. 
- فالثالث: هو جحدكم للهدى والمعاني الحقة التي دلت عليها النصوص . 
- والرابع : شهادة الزور والبهتان على القائل بأنه لم يرد هذه المعاني الحقة 
واتهامهم إياه بعدم البيان التام والعلم الكامل. انظر هذه المحاذير مفصلة 
فی الصواعق المرسلة ۲۹۰٣/۱)‏ - ۲۹۷). 

د عن الف فخرت: 
- استعمل الناظم هنا «ذو» مکان «ذات». وقد سبق مثله في البیت ٠١۳١۳(‏ 
و١٤ )٠٠‏ وغيرهماء (ص). 

(۱) ط : «التصحيح» . 

۹ _- يشير الناظم في هذه الأبيات إلى أربعة أمور تلزم مدعي التأويل وسيذكر في هذا 
الفصل ثلاثة منها والرابع سوف يذكره في الفصل القادم في البيت رقم .)۱۸۸٤(‏ 
وقد تكلم الناظم عنها بالتفصيل وذكر الأمثلة لكل وظيفة في الصواعق 
المرسلة (۲۸۸/۱ - ۲۹۰) وانظر: مجموع الفتاوى ."٠٠/١‏ 
قوله: ليس لکم بهن يدان يعني : لسن لکم قدرة على دفعها. 


o۰۲ 


۷-ينهاكليل صَارف إِلَفْظِعَنْ مَوْضُوعِه الأضلىئ باليْرمَانِ 
1۸۸ امي تفس الحقيقةغئع إلأضل لم حك ج إلى بُرمان 
۹ فإذا اشكقًام كم ليل الصرف يا واتار بارا 
a‏ فلت خوالمفضّوأبالئبيان 


فلا أ تيم داك طولففم بأف رئالث ين بغيهاالئاني 
اڭ القروىتاقت دا ل؟ افوص الكيان؟ 


- 4۳ 


عب انام يفي المزشن أ كن فَُذيكود القَضد قغنى ثاني 


NET NERE غير الذي ينمو وَفُذ يكو‎ A4٤ 


A۳۸ 


-_ ۹ 


A4۰ 


۸41 


A4۲ 


A4۳ 


- فالأمر الأول الذي يلزم أهل التأويل: الإتيان بالدليل الصارف عن معنى 


النص الظاهر المفهوم منه» وهذا لا يلزم المثبت للنصوص لأنه عمل على 
الأصل »> فالمخالف هو الذي يأتي بالدليل الصارف. 

يا هيهات: أي بعيد جدَاً أن يستقيم لكم دليل صرف اللفظ عن معناه 
الحقيقى . 


- خلاصة هذا الإلزام: بيان احتمال اللفظ للمعنى الذي تأوله في ذلك 


التركيب الذي وقع فيه» وإلا کان کاذباً على اللغة منشغاً وضعاً من عنده. 
فإن اللفظ قد لا يحتمل ذلك المعنى لغة» وإن احتمله فقد لا يحتمله فى 
ذلك الترکیب الخاص . انظر الصواعق ۲۸۹/۱. 


- في الأصل وف: «فإذا أثبتم» بالثاء» وفي ظ» د: «أبيتم» وكلاهما 


ف: (إن قلتم). 


التخرص : الكذب والافتراء. 


- هذا هو اللازم الثالث وخلاصته: تعيين ذلك المعنى فإنه إذا أخرج عن 


حقيقته فقد يكون له معان عدة فتعيين ذلك المعنى يحتاج إلى دليل. انظر 
الصواعق .)۲۹۲/١(‏ قوله «الموضوع» يعني المعنى الذي وضع له هذا 
اللفظ . 

o۰۴ 


6ل ع 4 يوتلاوةوي ودا 1القَضدأنمَع رودو إفكان 
0 يِن قَضدِ تخريف لها يُسمى بتاً ويل ع الإغاب للاذمَانِ 
۷---واللّه ما القضدانِفي حشرا في جكمةالمككلم المكان 
۸-- بل جكمَة الو حن بطل قَضدَه الل N‏ 


. حاشية ف» ظ› ط: (كتعبد)» تحريف‎ _ ٥ 
يعني إنزالها بقصد التعبد والتلاوة أنفع من إنزالها لأجل أن تتعب‎ 
الأذهان في تأويلها وتحريفها وقد يقع كثير من الناس في الضلال‎ 
والانحراف عن الحق لأنه لا يهتدي إليه كل أحد بل هو معقد‎ 
ويحتاج إلى إعمال الذهن.‎ 

۷ _- المقصود بالقصدين: التأويل الباطل والتحريف وإنزالها لأجل التعبد بها 
من غير فهم المعنى» فإنهما ليسا في حد سواء في حكمة المتكلم» وإن 
کان کلاهما غير صحيح كما يأتي . 

۸ - نقل الناظم في الصواعق )۳١/١(‏ نفس هذا المعنى عن شيخ الإسلام 
ضمن إلزامه للمتأولين ببعض اللوازم فكان مما قاله شيخ الإسلام: «ومنها 
أي من اللوازم - أن ترك الناس من إنزال هذه النصوص كان أنفع وأقرب 
إلى الصواب. فإنهم ما استفادوا بنزولها غير التعرض للضلال ولم يستفيدوا 
منها يقيناً ولا علماً بما يجب لله ويمتنع عليه إذ ذاكء وإنما يستفاد من 
عقول الرجال وارائها. 
فإن قيل: استفدنا منها الثواب على تلاوتها وانعقاد الصلاة بهاء قيل: هذا 
تابع للمقصود بها بالقصد الأول» وهو الهدى والإرشاد والدلالة على إثبات 
حقائقها ومعانيها والإيمان بهاء فإن القرآن لم ينزل لمجرد التلاوة وانعقاد 
الصلاة عليه بل أنزل ليتدبر» ويعقل» ويهدى به علماً وعملا ويبصر من 
العمى» ويرشد من الغي» ويعلم من الجهل ويشفى من العِيٌء» ويهدى إلى 
صراط مستقيم . وهذا القصد ينافي قصد تحريفه وتأويله بالتأويلات الباطلة 
المستكرهة التي هي من جنس الألغاز والأحاجي» فلا يجتمع قصد الهدى 
وقصد ما يضاده أبدا. ..). 

04 


۹4 -_وكدًاك بطل فُضدة إنرالهَا مِنْعيرمغنى واضح التّبيان 


3% 3% % 


۰ لو 


٣ 


في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التاويل 


١‏ وآئى ابن سيتابغددابطريقَةٍ آخرى ولم ا 
E E ER ESTE CE BENE‏ 


-_ 4 


\A0۹ 


- 1٥۱ 


\Ao¥ 


ومعنى هذا البيت والذي قبله: أن حكمة الرحمن تبطل قصد إنزال 
النصوص لأجل التحريف والتأويل الباطل وكذاك تبطل قصد إنزالها لأجل 
التعبد بالتلاوة فقط من غير فهم للمعنى كما يدعيه أهل التفويض 


أى أن الذين لا يثبتون المعانى الحقيقية لل طائفتان: الأولى: أ 
ين لا يثبتو ني الحق ص 


التأويل والتحريف للنصوص بالمعاني الباطلة. والثانية: أهل التفويض 

والتجهيل الذي يقولون إن النصوص ما أنزلت لتدل على هدى ولا على 

بيان بل هي للتعبد والتلاوة» ولا شك أن الطريقتين منحرفتان عن الطريق 

المستقيم . انظر : درء التعارض (۲۰۱/۱ ۔- .)۲٠۳‏ 

تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البيت رقم .)۹٤(‏ والم يأئف»: أي لم 
یستنکف» ولم يكره الوقوع في هذه التأويلات المكفرة. 

ا المعنى يقول ابن سينا في الأضحوية ص۳٠٠‏ : «فظاهر هذا كله أن 

اراح واردة لخطاب الجمهور بما يفهمون»› ا ما لا يفهمون إلى 

آفهامهم بالتشبيه والتمثيل» ولو كان غير ذلك لما آغنت الشرائع البتة» 

فكيف يكون ظاهر الشرع حجة في هذا الباب». وانظر النجاة لابن سينا 

صه ۰ ٠‏ الصفدية (١/۲۳۷)ء‏ درء التعارض (١/۸)ء‏ الصواعق المرسلة 

.)44/۲( 


۴ رث عَن الإذرالك للمغمُول إلا م فِي كال الج كالصبيانِ 
1۸6٤‏ - گي يڙ ر المغمُول في ور مِنِ ال E o‏ 


_ ٥ 


فُساط الأو ويل اتال ا ةوقو ا ان 


ایی دئاع تل اا بتي الألمَاظ في الأعيان 
۷-_وَطريقة َة الأول أيْضاكُذعَدَث ا هوا ان 
۸۵-وكلاشكاالفَقاعَلى أأالحقي نىف مشيوئهَاببيان 


- 1A۳ 


A04 
- 0٥ 


as‏ فى الصواعق :)٤١١/۲(‏ «وقالوا۔ يعنى 
الفلاسفة -: (وعقول الجمهور تالننية إلى هذه الخقائى قى أضعف من عقول 
الصبيان بالنسبة إلى ما يدركه عقلاء الرجال - أهل الحكمة منهم -» والحكيم إذا 
أراد أن يخوف الصغير أو يبط أملهء خوّفه ورجاه بما یناسب فهمه وطبعه» . 


- كذا في ف» طه» طع› بالدال المهملة» وهو الصواب. وفي غيرها : «لذي» . 


كذا ضبط البيت في الأصل» وكذا في د ط . وفي غيرها : «فتسآط التأويلٌ إبطالا . 
- الكلام في هذا البيت لابن سينا وأتباعه من الفلاسفة فهم يقولون: إن 
الخاصة هم الذين يعلمون أن هذه أمثال مضروبة لأمور عقلية تعجز عن 
إدراكها عقول الجمهورء فتأويلها جناية على الشريعة والحكمة وإقرارها 
إقرار للشريعة والحكمة. انظر: الأضحوية فى المعاد لابن سینا ص۹۸ وما 
بعدهاء والصواعق المرسلة .)٤١١ - ٤۲١/۲(‏ 


. يعني ابن سينا‎ - 1۸٥٩ 
«الأعيان»: كذا فى الأصل و(ف» د). وفي غيرها: «الأذهان». ومعنى‎ 
البيت: أن ابن سينا وأتباعه حقيقة الأمر عندهم: أن الذي أخبرت به الرسل‎ 
عن الله وصفاته وأفعاله وعن الزن الآخر لا حقيقة له يطابق ما أخبروا به»‎ 
ولکنه أمثال وتخييل وتفهيم بضرب الأمثال.‎ 

۷ _ الخُلْجَان: جمع خليج . 


- ۸ 


يعنى أن كلا الفريقين من الفلاسفة والمؤولين قد اجتمعا واتفقا على نقطة 
واحدة وهى نفى حقائق الألفاظ المرادة من النصوص . 
°٦‏ 


4۹لک داخلفًافيندئريقِكم ماإذأريدَثقط بالئبيان 
٠‏ لَك عِنْدَفغ أريدَئُوثهًا Ss‏ 
١‏ إذ داك مَضاَحَة المخَاطب عِنْدَهُم وَطّريقَة اليُرْمَانِأمرئُانِ 
۲ _فكلامُما ازتكبا أشَدً جَِايَةٍ ا والإايمَان 
۳ - جعلوا الصوص لأّجلهاغرضالَهُم فُذحَرَ ُو بأشهُم الهَدَيَانِ 


~ı ۹ 


- ۰ 
-_ 1 


= ۲ 


وحول بيان الفرق بين المؤولة والفلاسفة يقول الناظم في الصواعق ٤١١/١(‏ 
:)٤۲١ -‏ «لكن هؤلاء - يعنى أهل التأويل - أوجبوا أو سوَّغوا تأويلها بما 
يخرجها عن حقاتقها وظواعرها وظنوآ أن الرسل قصدت ذلك من 
المخاطبين تعريضاً لهم إلى الثواب الجزيل ببذل الجهد في تأويلها أو 
استخراج معان تليق بها وحملها عليها. وأولئك - يعني الفلاسفة - حرّموا 
التأويل» ورأوه عائداً على ما قصدته الأنبياء بالإبطال. والطائفتان متفقتان 
على انتفاء حقائقها المفهومة منها في نفس الأمر». 

ط: (من اللإحسان). 

والمعنى: أن عند الفلاسفة من مصلحة المخاطب من الجمهور أن تضرب 
له الأمثلة لأنه لا يستطيع استيعاب حقائق الأمور ويسارع برها وعدم قبول 
الرسالة. ولكن طريقة الخواص - وهم أهل الحكمة - طريقة البرهان» وهي 
التى توصل إلى إدراك هذه المعقولات بذاتها. انظر الأضحوية ص١*٠ء‏ 
الصواعق (۲/١١٠)ء‏ مفتاح دار السعادة .)٠٤١/۱(‏ 

والفلاسفة أصحاب التخييل على قسمين : 

قسم منهم يقول إن الرسول لم يعلم الحقائق على ما هي عليه وإن من 
الفلاسمة من علمها. وهذه مقالة غلاة الملحدين من الفلاسفة والباطنية› 
باطنية الشيعة وباطنية المتصوفة . 

وقسم آخر يقول: بل الرسول علمها ولكن لم يبينها وإنما تكلم بما يناقضها 
لأن مصلحة الخلق في هذه الاعتقادات التي لا تطابق الحق. انظر مجموع 
الفتاوی .)۳١/١(‏ الصواعق .)٤١١۲ - ٤۱۸/۲(‏ 

كأ في الأصل: «حصلت على». 


0۹۰¥ 


AE ETT‏ الأؤغُا؛ والأؤفاح وا أردّال بالكخريف والغهتان 
LS OS OE‏ 
١-وي‏ فول تأويلي كك أويل الي ی 
۷- بل دونه فُظهُو رها في الوحي بالگ ين و الم في ان 
۸-أيشوع تأويل الغأوّ لك ولا يُتأرلالبجاقي بلافُرفُان 
4--_وكذاك تأويل الصُقَاتِ مَعَ الها يلءٌالعحييثريلء٤دًاالمُرآن‏ 
٠--والله‏ أويل اللو اين ا ا 


4 _ الأوغاد: جمع وَعَدِ» وهو الأحمق الضعيف والدني من الرجال. القاموس 
ص۱١٤.‏ 
والأوقاح : جمع وقح أي قليل الحياء. القاموس ص١٠۳.‏ 

- ومراد الناظم في هذا البيت والذي قبله وبعده أن يبين أن أهل التأويل 
فتحوا الباب على مصراعيه لكل ضال وزنديق من الفلاسفة والباطنية وغلاة 
الجهمية لكي يتلاعب بالنصوص ويحرفها كيف يشاء حتى صار الشرع كله 
مؤولاً عندهم» فلا هم للإسلام نصروا ولا للفلاسفة كسروا. انظر مجموع 
الفتاوی .)٠١۷/۱۳(‏ 

۷ - يعني فوقية الرحمن وعلوه على خلقه. وكأن في الأصل: «وظهوره» 
بالواو. 

۸ _ كذا في (ف). . وفي الآأصل : «يتأوّلوا»» ولعله تصحيف سماعي . وفي 
غیرهما: «تتأوّلوا» آي ولون 
والخطاب في هذا البيت والإلزام من الفلاسفة آهل التخييل للمعطلة آهل 
التأويل بأن تأويل العلو والصفات أشد قبحاً من تأويلاتهم للمعاد وعلم الله 
وحياته وغيرها كما سيأتي› لظهورها ووضوحها في نصوص الوحي . 

۹ _ س» ح» طع: (ذي 2 تحریف . 

١‏ _ والخطاب هنا موجه من ابن سينا والفلاسفة إلى أهل ا وقد نص 
eT‏ (۷ - ۱۳). وقد قال الناظم ف فى الصواعق 
)۱٠۰/۳(‏ معقبا على کلام ابن سينا: «فتأمل كلام ها اللخ بل رس 

0۹۸ 


واش يِن تأوي لا لِحدوث م ذًاالعالّم المخشوس کان 


7 


۷ اة ن تارا لاه CET ET‏ 
۴ واد مق تاوا تعض السرا بع عند ذِي الإلْصَافِ والميرَانِ 
4 --_وأشد ِن تأويلكالكلاِه اف ی فال ی اوران 
-وَأشدٌ من تأويل اهل الوفْض أ جار المَصائل حارماالسَّيخَانِ 


- 1 


- ۲ 


- ۳ 


- ۷€ 


-_ ۵ 


e ^ 


ملاحدة الملة» ودخوله إلى الإلحاد من باب نفى الصفات» وتسلاطه في 
الاه على الط الاد با وافقره عله ن الى وإلزامة ل :أن بكرن 
الخطاب بالمعاد جمهورياً أو مجازاً أو استعارة كما قالوا في نصوص 
الصفات التي اشترك هو وهم في تسميتها تشبيهاً وتجسيماً مع نها أكثر 
تنوعاً وأظهر معنى وأبين دلالة من نصوص المعادء فإذا ساغ لكم أن 
تصرفوها ۳ ظاهرها بما لا تحتمله اللغة» فصرف هذه عن ظواهرها 


ل 

کذا تر تيب الأبيات ي الأصل و(د» ط). وفي ا أخر هذا البيت على 
ما ا ا تقدمت الإإشارة إل تأويل الفلاسفة لعلم الله وحياته في النينت 
رقم .(\A*Y)‏ 


تقدمت الإشارة إلى تأويل الفلاسفة لحدوث العالم وأنهم يقولون بقدمه في 

.۱۸١١ »٩۲۰١ البیتین‎ 

تقدمت الإشارة إلى تأويل الفلاسفة والباطنية لبعض الشرائع العملية في 

البيت رقم .)۱۸٠١(‏ 

تقدم تفصيل قولهم هذا في كلام الناظم. انظر البيت (۷۸۷) وما 

بعده . 

كان موقف الرافضة تجاه النصوص الصريحة المتواترة في فضل أبي بكر 

وعمر رضي الله عنهما يتمثل في أمرين : 

الأول: إنكار بعضها والطعن في رواتها. 

الثاني : تأويلها تأويلات مستهجنة مستقبحة ومن ذلك على سبيل المثال: 

تأويلهم ما ورد في فضل أبي بكر - رضي الله عنه - في قوله تعالی: إلا 
۹ 


E TT ۱۸۷٦‏ ر اون 


_ ۷ 


A۷۸‏ کک سی ئۇ ايتا الت اويل بل أنئم عَلى الإيمَانِ؟ 
LEE TEES‏ لنم فهائواراضع ۶ال قان 
٠‏ ألم على تأويلكم أنجرَانِ حي EERE ES‏ 
ب -۱۸۸١‏ هي الهم لَكم فِي كُنْبهة E CE EERE‏ 


- ۲ 


- ۷ 
- ۷ 


-_ ۸ 
- ۸۱ 


- ۲ 


دوا عليهم إنقَدَزْئم اوفك واغن ر اکر ا اه 


لصون فة لس ا اد اة آل ڪتروا ا انت لإ شا ف 
آلقار إذ قول لصي لا رن إت الله ممصا [الموبة: .]٤١‏ 

فقالوا: SL GES‏ وقالوا: إن 
هذه الآية دلت على نقصه لقوله تعالى: لا رن فإنه يدل على خوره 
وقلة صبره وعدم يقينه بالل . 

انظر: تقرير هذه التأويلات والرد عليها في: منهاج السنة لشيخ الإسلام 
EFT «(FVY/A)‏ 444( وانظر : مفاتيح الغيب للرازي »)٤٤١ - ٤٤١/٤(‏ 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي »)۱٤١ - ٤١/۸(‏ وعقيدة أهل السنة في 
الصحابة للدكتور ناصر بن علي الشيخ .)۹۷٤/۳(‏ 

ب» د» ح» طت› طع : (بأنَّ مراده) تحریف . 

تقدم في الدليل «الخامس عشر» من أدلة العلو الإجماع من الرسل والكتب 
السماوية على إثبات العلو لله . انظر البيت )۱١١۷(‏ وما بعده. 

السؤال موجه من الفلاسفة إلى أهل التأويل نفاة الصفات . 

يشير الناظم إلى اطلاعه على كتب الفلاسفة وإلزامهم لأهل التأويل نفاة 
الصفات وقد تقدمت الإشارة إلى ما قرره ابن سينا فى الأضحوية وقد نص 
على ذلك الناظم في الصواعق :)1١۹١/۳(‏ وانظر: الأضحرية ص۹۸ وما 
بعدها» ودرء التعارض .)٠٠۲/۱(‏ 

يطالب الناظم أهل التأويل نفاة الصفات بالرد على إلزام الفلاسفة لهم. 


01۰ 


A۸1‏ لائخطيلكم جرفم حط 
4 --_وكدًاتطاليكة بأفررابع 
۵ - وُو اجات عن المُعَارض ِد به ال 
1 لَكَل ذَاعَيْنْ المُحال ولو ُا 
الا ات و ل ف 
۸- زيل رب العَالَمِيل وَوَحيِة 
۹4۹ أنّى بُعارض ها ك اة موا 
_-٠‏ وجج عاج وَفْرَاقِغ ممائخكَهًا 
١‏ هنكم مذي اللوم اللاءِ قد 


م اليل مالاقى من الديدانِ 


: حَطم اسيل" دفعته وشدته» وأصل الحَطّم: کسر الشيء› ومنه قوله تعالی‎ AAT 
. و که وک م امد ورد [النمل : 1۸ الصحاح ص۱۹۰۰‎ 


- ۸4 


ب» د» ط: 


1 إمكان»» وهو طا 


٥‏ _ يشير الناظم في هذا البيت إلى الأمر الرابع الذي يلزم مدعي التأويل» وقد 
تقدمت إشارته إلى الإلزامات الثلائة السابقة في الفصل السابق. 
وخلاصة هذا الإلزام هو : ااا ا ا ی 
وهذا أمر مستحيل لأن أهل الإئبات لا يتعدون ما جاء به الشرع المطهر وما دل 
عليه العقل السليم والفطرة السليمة . انظر الصواعق (۲۹۳/۱ ۔ .)۲۹٩‏ 

7 - كذا في الأصل. وفي غيره: «رب كل لسان» والصواب ما في الأصل فإن 
المعنى کل ذي لسن وفصاحة» (ص). 

۷ _ ط: «حقاً لا يقوم». 

4۹ _ الكَاسة : القمامة. 

٠‏ _ الجعجعة: صوت الرحى ونحوها. والفرقعة: تنقيض الأصابع. وقد سبق 
ڪين رة 

۱ _ ط: «تابع). أي هنيئاً لكم هذه العلوم التي لم يفز بها التابعونء وإنما 


ادخرت لکم» وذلك من باب التهكم والسخرية بهم 


۱۱ 


۲- بل عَنْ مَشاپخهم جييعأنم وف فم لَهايِن بغي طول ران 
۳--والله قافُخرث لَك لِفْضِياةٍ SEE E EEE‏ 
4 - لجن فول المزم كائتْفَزقدًا فذراوشأئهمفأفمل مان 
-ومُم أجل وَعِلمُهم أغْلى رافك رف ان بات ب زف ال تيان 
ملاك صانهم الإله عن الي نيو وَقغئُوصونً زي إخمان 
۷- شيعم الگحريف ئأویلا كَدًا الأ ا ف ا 
۸ وَأصفمُم أفراًإلى ذًائالفاً شراوأفجك لث دًاهْكَان 
۹ فج لئم الائات تَجييما وذ جيهأوَدَامِن أفبح الغذوانِ 
١‏ فق ابع لك الخقايق يلعا هت لتك عر الإبمان 
١-وحعَلم‏ المَمدوح مَذْمُوماًكذًا EE CEE EERE‏ 


۳ - د: (علیها). 
يريد الناظم أن يبين للمعطلة أن اشتغالهم بعلم الكلام والفلسفة ليس فيه 
فضيلة أو منقبة بل هو خزي وعار. 

4 _- يعني السلف الصالح - رضي الله عنهم -. 

ط: (فأعظم شان) . 

٥‏ _- والمعنى : أن السلف ترفعوا عن أن يدخلوا فیما دخلتم فيه من متاهات علم 
الكلام التي هي سبب الضلال والانحراف عن الطريق المستقيم» بل علمهم 
أعلى وأشرف لأن اعتمادهم على الكتاب والسنة فحسب لا على آراء 
المتكلمين والفلاسفة ومن جری مجراهم . 

۷ - قد سبق تعريف المصطلحات المذكورة فى هذا البيت فى التعليق على 
E AE‏ 

۹ ا د: (وجعلتم) . 
- تقدم الكلام على التجسيم والتشبيه والتمثيل في التعليق على مقدمة 
المؤلف . 

١‏ -- قوله: «اتمت» كذا في الأصلين. وفي ظ: «أشكل»» وفي غيرها:= 

o1۲ 


۲ --وَأَرَذْنُم اخم وابالائجا ع نعم (لَكن) لِمَنْ يَافِرْقّةً البْهَان 
1۰۳ وف ان يرو اللايدا E O‏ 
٤-وجعَلفُم‏ الو حيين عَيرمُفِيدَةٍ ليلم والكًّخحيةيتي والجُرْمَان 
6 ا ا اران 


٦‏ ١-اوجع‏ م الإيماةكفرأرالهتى 


ıı ۷ 


¬ ۲ 


-__ ۳ 
-_ 4 
-_ 0 


َي الصَلال رَذَامِنٌ الطعْيانِه»:٠‏ 
ا واا عافترا 


«استكمل». ولتأنيث المذكر نظائر كثيرة في المنظومة. انظر ما سبق في 
E AEN‏ 1 
كذا ورد البيت في الأصل وغيره إلا نسخة ف التي لم ترد فيها كلمة انعم». 
ولا يستقیم وزن الست ال بف «الكن»» كما في «طع». ولعلَ كلمة «لكن» 
زيادة من المنشد لتوضيیح المعنى ولیس جزءاً من البيت» (ص) . 
ومراد الناظم أن يبين أن أهل التأويل أرادوا أن يحمدوا من قبل الناس 
بأنهم أهل الاتباع للآثار فيقول لهم: نعم أنتم أهل الاتباع ولكن لمن هذا 
الاتباع؟ الجواب: إنما هو لمشايخكم ولما تمليه عليكم عقولكم من الأراء 
الفأسدة . 
ف: «الآثار والإيمان». 
قوله: «غير مفيدة» للضرورة» والأصل أن يقول: ١غير‏ مفيدين»» (ص). 
الناكبين : ٠‏ ناكب» وهو المائل عن الطريق المستقيم . قال تعالى #وَلنً 
أ ا مثو بالأخرَة عن الط لك ل46 [المؤمنون: ٤۷]ء‏ 
اللسان .)۷۷١/١(‏ 
- يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى أن أهل التأويل جعلوا 
النصوص الشرعية لا تفيد العلم والتحقيق واليقين» وإنما تفيد ذلك عندهم 
عقول الضالين من الفلاسفة والمتكلمين فيا للعجب! 
استخفيتم : أصله استخففتم من الاستخفاف يقال: استخفه فلان: إذا 
٠‏ فحمله على اتباعه فی غيّه ومنه قوله تعالی: #فاسحف قرم 

َا [الزخرف: .]٠٤‏ اللسان .)۸٠/۹(‏ 

o۱۳ 


14۹۰۸ حى اشكَجًابُوا مُهطعينَ لِدَعْرَةٍ ال غطيل فذهَرَبُوامِنَ الإيمَانِ 
1۰۹ -ياوَيْحهم لو يَشْغُرون بِمَنْ دَعَا EL EE EEE TE‏ 
F#‏ #* 


0 کو 


ا 
في تشبيه' المحرَّفينَ للنصوص باليهودِ وإرثهم 
اللحريفَ منهم وبراءة آهل الإثبات مما رموهم به من هذا الشّبه() 
قا ارئ م ب اموا فيهممأبديهالكم بيان 
1 ورت المخوف من يهود وَهُم ولو الک خر وال وال هان 
۲-_فأراة ييراك الكَلاَةَمِنهم فُعصث عَلَيوعُاية اليضيانِ 


۸ _ مهطعين: مسرعين» قال تعالى: مهلي إل الح [القمر: ۸]. | 
)۲/۸( . 

۰۹4 ب (لمن). 
والمعنى: أن الذين استجابوا لدعوة التعطيل لو يعلمون بحال من دعاهم 
وحال ما دعاهم إليه من الضلال لقعدوا قعود الجبان عن اتباع المعطلين 
وسلوك هذا السبيل المؤدي إلى الهلاك. 

)١(‏ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «شبه». 

۳) لم تتضح الكلمة في صورة الأصل . وفي ف» طت» طع: «هذه الشبه». 
وفى ظ : «التشبه». 

١‏ - التحريف : قد سبق تعريفه في التعليق على مقدمة المؤلف. والتبديل : جعل 
الشيء مكان آخر» وهو أعم من العوض» والتبديل قد يقال للتغيير مطلقا 
وإن لم يأت ببدله. المفردات ص١١١.‏ 

_- «الثلاثة» : يعنى التحريف والتبديل والكتمان. 
أي: فما استطاع المؤول إلى ذلك سبيلاً لأن الله قد تكفل بحفظ هذا 
الدين» وكذلك هو لا يتجرأً على ذلك. انظر: الصواعق .)١١۸ - ۳٠٣٠٦/۱(‏ 

۱٤ 


۳ لذ كاد لَفْظٌ اللَّصٌ مَحفُوظاًفَمَااللَّ يديل والكنْمان فى الإمكانِ 


4--_فأراد تبديل المعاني إذهي ال مفْصُودُينتغبيركل لمان 


"-فأئى إليه اوي ارهن ال 


1۔ı„--فََمى‏ حَقًائِقهاوأغطى لفظها مَغْنى وى مَؤضوعِه الحمَانِي 
۷--فجّى عَلّى المعْتَى جكَايَةٌ جاجد وججكى عَلى الال اظ بالغذؤانِ 
۸-وأئى إلى جرب الهُْدى أغْطامم شَبة اليهودودَامِن الْهْكَانِ 
Q-إذ‏ قال إنلهم مش هة وَأ و يثلهم فمن الذي يلحانِي 
٠‏ في هَنْكٍ أسَارِ اليهُود وَشبههم مِنْفِرفةالتخريف لِلقُرَآنِ 
1-يامُشلِمينّ بح ربكم اشمَعُوا مولي وَغُوةٴ وَغي ذِي عِرَفَانِ 


-_ ۳ 
- ۹ 
-_ ۷ 


-_- ۹ 


-__= ۱ 


ب: (في الأزمان) وهو خطاً. 

يعني أعطى اللفظ معنى غير معناه الحقيقي الذي وضع اللفظ له. 

قال ابن القيم - رحمه الله -: «فسطوا - أي اليهود - على تلك البشارات - أي 
البشارات بنبوة محمد هه - بكتمان ما وجدوا السبيل إلى كتمانه» وما 
غلبوا عن کتمانه حرفوا لفظه عما هو علیه» وما عجزوا عن تحريف لفظه 
حرفوا معناه بالتأويل» وورثهم أشباههم من المنتسبين إلى الملة في هذه 
الأمور الثلاثة» وكان عصبة الوارثين لهم في ذلك ثلاث طوائف: الرافضة› 
والجهمية» والقرامطة فإنهم اعتمدوا في النصوص المخالفة لضلالهم هذه 
الأمور الثلاثة. . . إلخ». الصواعق .)١۸ - ۳٣۷/۱(‏ 

يعني قول المعطل لحزب الهدى: إن اليهود مشبهة» وأنتم مثلهم. وكأن 
الناظم يشير إلى الرازي فإنه قد قرر في تفسیره )٤۲۹/۳(‏ أن من فرق اليهود 
من هم مشبهة» وفي كتابه اعتقادات فرق المشركين صا۸ قال ما نصه: 
«اعلم أن اليهود أكشرهم مشبهة. .. (إلى أن قال) ثم تهافت بعد ذلك 
المحدّثون ممن لم يكن لهم نصيب من علم المعقولات». 

يلحاني : يلومني . يقصد الناظم نفسه . 

طت» طه: (يا مسلمون). 


AÛ 


۲ -َم احكمُواين غد من هَدًّا الي الى بها الشبوباليْرمَان 
N ES ۹۲۳‏ قط انوا وال سط ةة لوان 
4 --وَكَذَلِك الجهمئ فيل لَه «اشوى» فأبَى وَرَاد الحَرق لُِفَْصَانِ 
٥‏ قال اشکوی ١ا a‏ و ف قف ايان 


۳ _ طع: (حطة لهوان) وهو خطاً ظاهر. 
يشير الناظم إلى ما أخبر الله سبحانه عن اليهود بقوله : وذ قتا دخلا هدو الي 
ڪا ينها َي شفع ا نلوا اڪ دا و ولوا ج نیز کک لیک 
سيد الثخيدة 3 مَدَلّ الا ل فر ر آلف قل لَه ارَنَسَا عل 
اليب موا رر من لسم يما اا ينُم €6 [البقرة: ۰٥۸‏ ۹]. 
- وروی ق في كتاب التفسير - باب () برقم »)٤٤۷۹(‏ عن أبي 
هريرة - رضي الله عنه - عن النبي 4 قال : «قيل لبني إسرائيل : EE‏ 
اباك دا فووا نة فدخلوا على أستاههم فبدلوا وقالوا: حبة في 
شعرة) . 
ومعنى «حطة»: احطط عنا خطاياناء وقيل: إنه لفظ متعبد به لا يعرف 
معناه» فغيره بنو إسرائيل وبدلوه وقالوا: حنطة أو حبة في شعرة. انظر: 
تفسیر ابن کثیر (۹۸/۱)ء فتح الباري )٠١٤/۸(‏ . 

4 _ ح: (زاد اللام)» وأشير إلى هذه النسخة في حاشية ف أيضاً. يعني تفسير 
الجهمي قوله تعالى: سوئ بمعنى استولى» وكأنْ النض كان ناقصاً 
عنده» فزاد فيه حرفاً وهو حرف اللام. 

_ وممن أشار إلى مشابهة المعطلة نفاة الصفات والاستواء لليهود: إمام الأئمة 
ابن خزيمة - رحمه الله - حيث قال في کتابه «التوحید» :)۲۳۴/١(‏ «فنحن 
ا ير ا - جل وعلا - أن خالقنا مستو على عرشه» لا نبدل 
کلام الله ولا فرك فرلا غير الذي فل لا كما لت الطلة اة إن 
استولی على عرشه لا استوى فبدلوا غير الذي قيل لهم كفعل اليهود كما 
أمروا أن يقولوا: «حطة» فقالوا: «حنطة» مخالفين لأمر الله - جل وعلا - 
وكذلك الجهمية». 


° 


۹-عِشرود وججها بطل الَأوِيل باش ولى فلا ئځرج عن المُرآن 
۷ذ أفردَث بمْصَكّف مُوعِندئًا ييف حبرعَالم رَبّانِي 
۸-_-_ وقد دكزناارتعينطريقة .فذابطلت ETE‏ 
0۹-هِي في الصَواعِت إِذْتُرذئُحيَيفَهًا لائَخْىَفِي إلَّاعَلى العْمْيانٍ 
-١‏ لول اليهودولام بجهمي مُمَا في وخي رَبٌ العغزش رَابِدَئَانِ 
ع وق ور د روو ا ن 
۲ فيماإذافِي نَفْيهم لإصمَاته اڵ غ اكمابهيلئةأخران 
3% 3 3# 


۷ - تقدمت إشارة الناظم إلى هذا المصنف الذي أله شيخ الإسلام ابن تيمية 
- رحمه الله - في البیت رقم .)١١۲۳(‏ 

64 د كر رمه الل في الضراعق المرسلة انين واأريعين وججها وائظر: 
مختصر الصواعق من ص٦٠۳‏ إلى ص۲۲". 
- هذا البيت مؤخر على تاليه في الأصل وف» والسياق يقتضي الترتيب 
الوارد في سائر النسخ› (ص) . 1 ۰ 

۹ _ جاء في طرّة ف: (حاشية وجدتها فى هامش الأصل: لناظمها كتاب 
E E OS ENES E‏ 
ال فإياه أراد بقوله: هي في الصواعق). وقد طبع 
الموجود من هذا الكتاب بتحقيق د.علي بن محمد الدخيل الله في أربعة 
مجلدات» ولکنه لا يبلغ من الأصل إلا النصف أو أقل. وقد ذكر 
المحقق في مقدمته ص۲۹٠‏ أنه لم يعثر على الجزء الثاني منه. ولكن 
نحمد الله على أن مختصره وصل إلينا كاملا وهو مطبوع متداول. وقد 
صدرت أخيرأً طبعة منه بتحقيق د. الحسن بن عبدالرحمن العلوي. 
- ف: (لا تخفى)» وهو سهو. 

- يشير إلى وصف اليهود الله بالفقر وأن يده مغلولة - تعالى الله عما يقولون‎ _- ١ 
. وغيرها مما قصّه الله علينا عنهم في کتابه‎ 

o۱۷ 


ف 
في بيان بهتانهم في تشبيهِ أهل الإثباتِ بفرعون وقولهم 
إن مقالة العلوٌ عنه أخذوهاء وأنهم أولى بفرعون وهم أشباهه 
۳ وَين العججائب قَولهُه: فرعؤدمَد ميةالغلۇ رداك فِي المَزآن 
4 ولاك قَُذطْلَبَ الصُغوة إِلَيهِ بالك زح الذي قُذرام ِن امان 
هذا رانكاةب هغ رين أنراييهغمسنعاًإلّى الاذانِ 
1-فاشمَغ إِذاًمَنْ ذا الذي أؤْلى بيز عَودًالمُعطل ججاجڍٍالرًحهنٍ 
۷-_وانظز إلى مَل قال مُوسى كاذب جيم عى فُوقِيِة الوحمنٍ 
۸-فَين المَصائب أ فِرعَؤنِيكم أضكى يُكمُر صَاجبَ الإيمَانِ 


(۱) طع: (أنهم). 
۳ _ تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الموضوع» وقد ذكرنا نصوص الرازي في 
تشبيهه أهل الإثبات بفرعون عند الدليل السابع عشر في البيت رقم )٠١١٠۹(‏ 


بعده . 
٤4‏ _ يشير إلى قوله تعالى: #وقال وعو م بسن آنن لي ما لم آمل الأب 
A e‏ إک © AG.‏ ت 
a‏ المرات طلم لل که مو ۾ ولي لاظنمٌ ڪذزبا) [غافر: 
ل« [TY‏ 


وقوله: ويال ورم أا ألملا 
يمن مَل لين جص لي صا لمر 
بے لگن @©) [القصص : ۳۸]. 

_ تقدم تحت البيت رقم )٠١١١(‏ ذكر نصوص المؤولين لهذه الآية وجعلهم 
فرعون مثبتاً لصفة العلو. كما تص على ذلك الرازي» والزمخشري»› 
والقرطبي وغيرهم. 

۹ _ هذا البیت بنصه قد تقدم برقم .)٠١۱٤(‏ 

۹۴۸ - وهذا من الناظم قلب لدليلهم الذي ESS E‏ 
لفرعون بدليل أن فرعون قال : اَم لل که مو سی وني لاط اا کا ت 


۸ 


۹۹-وی مُول: داك مدل لِلذّين سا ع بالفصادودًاين‌الإهكان 
٠‏ لد المورت دَالَهُم فِرعَونٌ جي س ری به الم ؤلوة من فران 
-١‏ فهر الإمام لهم وهاديهم وقث وع يقُودمُم إلى الئيران 
۲ هو انكر الوَضْمَين وَضف المَوت وال كليم إنكارأعَلى الان 


4۹4۳ 


-_ ۲ 


144۳ 


إذقضدۂ إنکار دات الرتفالگ غطيل موقاةلدًاالتُكران 


لأن موسى أخبره أن الله فى السماء فكذبه فرعون بقوله: وإنى لأظنك كاذباًء 
انظر مجموع الفتاوی (۱۷۴/۱۳)ء وقد تقدم تحت البيت رقم )٠١١١(‏ أن أئمة 

السنة قد جعلوا ما قصه عن فرعون دليلا على إثبات العلو. 

يشير الناظم إلى قوله تعالى: وال فرڪوث درون أل موئ وليدعم ر 

اف أن برل وڪم أو آن بظهر في الأرّضِ اساد [غافر: .]۲٠‏ 

- ط: (بمتبوع). 

کما قال سبحانه عنه: # يقد د فوم قوم يوم المد َأوردَشُم ا و یس الورد 
المورود @+ [هود: .]٩۹۸‏ 

أما إنكار فرعون للفوق فواضح وقد تقدم. أما إنكاره للتكليم فيؤخذ من 

إنكاره لرسالة موسى ودعوته لأن مبناها على تكليم الله له وما يوحي إليه 

من الأوامر. انظر مختصر الصواعق ص۷٤٠.‏ 


- أشار فى طرة الأصل إلى أن فى نسخة: «إنكاس ذات». 


- يقول شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى :)۱۸١/١١(‏ «وحقيقة قول 
الجهمية المعطلة هو قول فرعون» وهو جحد الخالق» وتعطيل كلامه 
ودينه» كما كان فرعون يفعل» فكان يجحد الخالق جل جلالهء 
ويقول: قل ل ادت إلا رى انملك مى ألمَْجُيَ ©©) ويقول: 
ا ریک الل وکان ینکر أن يکون الله كلم موسى أو أن يكون 
لموسى إله فوق السماوات» ويريد أن يبطل عبادة الله وطاعته ويكون 
هو المعبود المطاع» فلما كان قول الجهمية المعطلة النفاة يؤول إلى 
قول فرعون کان منتهی قولهم إنكار رب العالمين وإنكار عبادتهء 
وإنكار كلامه. .» |.ه. 
ab‏ 


4 وتوا جا ملم زا .اتی بقارن عل ين 
6ا تىا فتك راردا رر الول الاد ان 
ا ا ل و اوه و رر اد ار وال دران 
وای بو فی فال ال تريووالك تغط تاياغل الغفيان 


اتی إلى فالغل قال اال يي لى بين اين 


0 فالافظ فذ أا ين بلقاي وَكسَاهُ و لاجد الم ان 
٠-والگاش‏ كلهم صي العَفل لَمْ ل ولو كان وا ىال يان 
١-إلا‏ أتاساسلمواللو حي مم أل اليلوغ وأغقّل الإسان 


٤4‏ _ يشير الناظم في هذا البيت إلى النفاة أهل التأويل الذين وضعوا قوانين فيما 
جاءت به الأنبياء عن الله» فما وافق تلك القوانين قبلوه» وما خالفها لم 
يتبعوه» وتأولوه أو فوضوه. 
انظر: توضیح المقاصد لابن عیسی (۲۹/۲). 

٥‏ _- ف: (بذلك). 
- يعني الوليد بن المغيرة انظر ما سبق في البيت .)٥۷۳(‏ 

۹ --_ مراد الناظم في هذه الأبيات أن يبين أن من عادة أهل التعطيل آنهم يطلقون 
على تعطيلهم تنزيهاً حتى يروج بين الناس» ويطلقون على ما أثبته آهل 
السنة من العلو وجميع الصفات لله تجسيما لكي ينفروا الناس عنهم. انظر 
مختصر الصواعق ص١١٠١‏ . 

. الشيخان : جمع شيخ»› وقد سبق‎ _ ١ 

١‏ _- ومراد الناظم: أن من اتبع كلام أهل التأويل الواضح البطلان ما هو إلا 
كالصبى الصغير الذي يمكن لكل أحد أن يغرر به ويخدعه» بخلاف الرجل 
البالغ نانحب العقل والفهم» وهم أهل الحق الذين اتبعوا الوحي وتركوا 
أقوال أهل التعطيل . 


o۰ 


۲ --_فأًئى إلى الصبيان فانمًافوالة كالكاءِإذئَنقًاأللچؤبان 
۴-افانظزإلى عَفْلٍ صَغِير في يدي شَيطًاد مَايَلقى يِن الشيطان»»» 
3F‏ ¥ #% 
2 
في بيان تدليسهم وتَلْبيسهم الحقَ بالباطل 
‰4 _قالوا: إذاقال المُجمم ربا حَقَاأَعَلى العرْش اشتوى بلسان 
١٥-فَسلوة‏ كم للعرش معنى واشكوى أيضأالَهفِي الوضع حمس مَعَانِ 
۹-_و«عَلّى» كم مغنى لها أيضألَدَى عَفمروفڌاك إقام مَذداالشان 


۲ _- : جمع الشاة. والجوبان بضم الجيم : الحارس والراعي . فارسي 
معرب . . انظر «برهان قاطع» للتبريزي (طهران ۲ ه) 11۹/۲» حاشية 
المحقق» (ص). 


٤4‏ - يعني أهل التأويل الباطل. 
- ق بالمجسم مثبت الصفات لله عر وجل والاستواء. 

.)٥۸١( انظر التعليق على البيت‎ _ ‰٥ 

٩‏ _ عمرو: هو أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر الملقب ب «سيبويه»» مولى 
بني الحارث بن كعب» كان من أعلم الناس بالنحوء أخذ النحو عن 
الخليل بن أحمد ولازمه» وأخذ اللغة عن الأخفش الكبير وغيره» من 
مصنفاته «الكتاب» لم يصنف مثله في بابه. ولد سنة ثمان وأربعين ومائة»› 
وتوفي سنة ثمانين ومائة. إنباه الرواة »)۳٤٦/۲(‏ بغية الوعاة (۲۲۹/۲)ء 
السیر .)١۱/۸(‏ 
وقد نسب الناظم هذا السؤال في مختصر الصواعق ص۳۱۹ إلى صاحب 
العواصم والقواصم فقال بعد ما بين أن الاستواء على العرش في القرآن لا 
يحتمل إلا معنى واحداً: «لا يحتمل معنيين البتة»» فضلاً عن ثلاثة أو 
خمسة عشر كما قال صاحب العواصم والقواصم: «إذا قال لك المجسم:= 

۲۱ 


146۷ اتك الا وَالَذِي NEE‏ بواضح الان 
۸--فاشمَغ داك مُعَطل مذي الجا جما ِي فا الهَدَيَانٍ 
فل للمجغجع ويلك اغقل دا الي فذفلة إن كنك اعفان 
١--العزش‏ عرش الرَبٌ جل لاله وللا للمغيُودفِي الأذْمَانِ 
١-مافِيۈإمجمالوَلَامُومُوهة‏ تقل المجازولالَةُرَضعَان 


۱140۸ 
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-۰ 


141 


«ألرَمن عل امرش اسسَوّى ©4 [طه: ١]ء‏ فقل: «استوى على العرش» 


E‏ وأصرح من هذا ما قاله في 
الصواعق )۱۹١/١(‏ حول معنى هذا البيت: «ومثل هذا قول الجهمى 
المُلبّس: إذا قال لك المشبه لرن عَلَ امرش أَسَتَوّى @©) [طه: ]١‏ 
فقل له: العرش له عندنا سبعة معان والاستواء له خمسة معان» فأي ذلك 
المراد؟ فإن المشبه يتحير ولا يدري ما يقول ويكفيك مؤونته. .». وانظر: 
تأويل الرازي لمعاني العرش والاستواء في مفاتیح الغیب له ۲۲۸/٤(‏ - 
4). 


- فشر «فداك» في حاشية ب: أي فدى لك. وفى طت» طه: «فذاك»» وهو 


تصحف . وقوله: «فاسمع» خطاب من الناظم للمثبت . 
الجعاجع : سبق تفسیرها قریباً تحت البیت رقم (۱۸۹۰). 


- ب: (للجعيجع) طع: (ما الذي). 


قال الناظم في الصواعق )٠۹١/١(‏ حول معنى هذا البيت مخاطباً المعطل : 
«وأما قولك: للعرش سبعة معان أو نحوهاء وللاستواء خمسة معان فتلبيس 
منك» وتمويه على الجهال وكذب ظاهر فإنه ليس لعرش الرحمن الذي 
استوى عليه إلا معنى واحد» وإن كان للعرش من حيث الجملة عدة معان 
فاللام للعهد» وقد صار بها العرش معيناً» وهو عرش الرب جل جلاله 
الذي هو سرير ملكهء الذي اتفقت عليه الرسل وأقرت به الأمم إلا من نابذ 
الرسل». وانظر مختصر الصواعق ص٠۳۲‏ مجموع الفتاری (۱۸۲/۳۳) . 
مراد الناظم أن يقرر: أن العرش ج له عدة معان لا يُدری أيها یراد به 
كما ادعى المعطل» بل إذا أطلق ذ في النصوص معرفاً بالألف لف واللام= 


oY 


۲-رَمُحكدٌ والأنبياء بجميعهم شه وابوللخالقي الّحمن 
۳-ملهم عَرَفَْاةومُمعَرَفُوهمِنْ رب عليه فياشگوى يان 
4لم تُفهم الأذْمَانُيِنةسريرَبل قيس ولابيتأعَلى أؤكان 


- 64 


-_ ٥ 


فالمعهود هو عرش الرب سبحانه وليس في هذا إجمال يحتاج معه إلى 
تفصیل وبیان» ولیس فيه مجاز حتی يصرف عن حقيقته» ولیس له 
وضعان: أي معنيان في اللغة إذا جاء هكذا معرفاً بالألف واللام. 
بلقیس : هي ملكة سبأً التي أخبرنا الله عنها وعن عرشها فقال سبحانه على 
لسان هدهد سليمان: #إي ا ڪهم اوت من ڪل شو َّ 
مش عي ©4 [النمل: ۲۳]. 
- والمعنى أن الأفهام لا تفهم عند إطلاق لفظ : «العرش» عرش بلقيس»› 
ولكن إذا ذكر العرش مقيداً ببلقيس فهم أنه عرشها لا عرش الرحمن. 
قوله: «ولا بيتاً على أركان»: أي ولا تفهم منه عرش البيت وهو سقفه. 
- س» ط: (الأركان). 
«اعرشاً على بحر»: يعني ولم تفهم الأذهان عند الإطلاق عرش إبليس الذي 
على الماءء كما جاء في الحديث الصحيح عن جابر - رضي الله عنه - 
قال: قال رسول الله E‏ : «إن إبليس يضع عرشه على الماءء ثم يبعث 
سراياه» فأدناهم منه منزلة أعظمهم فتنة . . .» الحديث بطوله. أخرجه مسلم 
في صحیحه - کتاب صفات المنافقین برقم (۲۸۱۳) مکرر برقم .)٩۷(‏ 
- «عرشاً لجبريل»: أي ولم تفهم الأذهان عند إطلاق لفظة العرش عرش 
«جبريل» أو كرسيه كما جاء في الحديث الصحيح عن جابر - رضي الله عنه -: 
(وهو يحدث عن فترة الوحي) قال: قال رسول الله ل : «بينما آنا أمشي إذ 
سمعت صوتاً من السماء فرفعت بصري فإذا أنا بالملك الذي جاءني بحراء 
جالس على كرسي بين السماء والأرض فرعبت منه. . .» الحديث بطوله. 
أخرجه البخاري في كتاب بدء الوحي - باب كيف كان بدء الوحي إلى 
رسول الله ي برقم (6). ۰ 
ofr‏ 


OE NTE DEE E‏ عب هوى تحت الحضيض الدَّانِي 
۷- كلا ولا عرش الكُزوم ذه ال أغكاب في حرْث وفي بُسكان 
ھان مال 2 ش الرَبٌ فُؤق ججييع ذِي الأكُوَانِ 
8 وغ بلغال نىرى فاك دة : فِي المُرَآن 
١‏ ركذا ازى المؤضول بالخزف الي ظهرالمرادبه ا بَيانٍ 
١-مافيۈوإجمَالوَلَاهُرَمُفْهة‏ الف ر ر ران 
١-تَزكيهة‏ مع حرف الإشتغلاءِ نص م في الغ أُوّبوضمع كل لمان 
۳ فدًا تركب مغ «إلّى» فُالقَضذ مغ EER EES‏ 


~ı‏ ل : أي هدم وزال» وقولهم : «لّ عرشه»: أي ذهب عزه وملکه وسلطانه» 
وهو مثل يضرب للرجل إذا ذل وهلك. اللسان .)۹٠١/١١(‏ هوى: سقط . 
والحضيض : قرار الأرض . والداني: القريب. وقد سبق . 

۷ _- أي ولم تفهم الأذهان عند إطلاق لفظ العرش عرش الكروم: أي الأخشاب 
التي يعتمد عليها العنب أثناء نموه فتعمل له. 

4 _- في سبعة مواضع وقد مر ذكرها تحت البيت رقم .)١١١١(‏ 

١‏ _ أي أن الفعل : «استوى» جاء موصولاً مع حرف الاستعلاء «على» فإنه لا يحتمل 
غير معناه الحقيقي الدال على علو الله سبحانه» وسيأتي كلام الناظم عليه 

1 _ ط: (لا فيه). 

۲ _- نص الناظم في مختصر الصواعق ص٦٠۳‏ على معنى هذا البيت 2 
«والثاني (يعني من معاني الاستواء): مقيد کقوله تعالی : سوا عل 
EE E E a‏ 
وقوله: «فاسكَوى ا عل سوقٍء€ [الفتح : 3 وهذا آيضاً معناه العلو 
والارتفاع والاعتدال بإجماع هل اللغة» . 
وانظر مجموع الفتاوی ٥۹۱۹/٥(‏ ۔ .)٥۲١‏ 

۳ _ كذا في الأصلين وفي غيرهما: «لوضعه». 
إذا جاء الاستواء مقيداً بحرف «إلى» فمعناه أيضاً القصد إلى كذا مع العلو= 

` o84 


لن على الغرش اذ e ٤‏ و دعا فد غ لار كان 


EE E E ENE EE OE ENE SEER 


۷-/فإدًا افْضى «وَاو المعية» كا مغ كاه اشيواءَ مُقمَدم والئانِي 
۸۸-۔- فإ ذا آئی من عير وف كان قف حاثالكمال فليس ذَانُفْضصَان 


-_ ۴ 


٥‏ - يشير 


- ۷٩ 
-_ ۷ 


-_- ۸ 


e‏ تعالی : طهر لدی عق کم ماق الاش جا 
سوئ إلى سماو [البقرة: ۲۹]ء وقوله تعالى: 4 اسو لل 1 رھ 

6 [فصلت: ١١]ء‏ وأكثر السلف في هذين الموضعين فسروها بمعنى 

العلو والارتفاع كما مر عند إشارة الناظم إلى تفسير أبي العالية ومجاهد» 

وعندما أشار إلى كلام البغوي ونقله عن السلف هذه المعاني . انظر الأبيات 

۷ - ۰١۱۳ء‏ ۱۳۹۰ء ومجموع الفتاوی ٥۱۹۸ /٥(‏ ۔ ۲۲٥)۔‏ (۳۹۹/۱۹)ء 

ومختصر الصواعق ص٦ ٠‏ والصواعق المرسلة (۱۹۰/۱ - .)۱۹٩‏ 

ب: (صيغتها) وهو تصحيف . 

- يشير إلى قوله تعالى: لهو آآڑی کی کم ا ن آلأزض جیا ثم 

ا کی و ا 

إلى قوله تعالى: لخن عل امرش اسسَوّى 4 [طه: .]١‏ 

- وقوله: «تم بالأركان» يعني العرش. 

«عن ذا»: أي عما تقدم تفصيله من معاني الاستواء إذا كان بمعنى العلو. 

والمعنى: إذا جاء الفعل «استوی» مع واو المعية كما يقال: «استوى الليل 

والنهار» فيكون بمعنى المساواة أي: أن الذي قبل الواو مساو للذي بعده 

وهو معنى قول الناظم: (استواء مقدم والثاني). انظر مختصر الصواعق 

ص۹*» الصواعق .)۱۹٥/۱(‏ لسان العرب .)٤٠١/١۱٤(‏ 

والمعنى : أن الفعل «استوى» إذا جاء مفرداً غير مقترنٍ بحرف الاستعلاء أو 

أي حرف كما جاء في قوله تعالى: وما بع اشد وَسسَوية) [القصص : 

]٤‏ یکول بمعنی : كمل وتم مِنْ غير نقصان. 

انظر: لسان العرب »)٤٠١/١٤(‏ مختصر الصواعق صا*". 


o5 


iD 


E 
--_و«على» للاشيَغلاءِ هى حَقَِيمَة‎ ٠ 
الوغحمن جل جلا‎ ٌكِلَكَو-١‎ 
يا وَيِْحَة بعَمَاء لو وَجَد اسَمة الك‎ _-_ 1 
م بان الط لام ل‎ ۴ 
فلا ك قال أنمة الإشلام ِي‎ --4 


وقد أحلاكم على کُب لُه 


فد بين الو ين في الفرقان 
ل ات ها الان 


لم يحمل مَغنى سوى الوّحمر 
مدن خيلا لحم مَعَال 


E E E RE EA 
غا فاد ماك بان‎ 
ن‎ 0 


4 ي چ 


0S 3 


0 ومعناها العلو‎ E جر‎ Co 2 وهي کی «على»‎ : r 

وقال ابن مالك في ألفيته : . 

«على للاستعلا ومعنى «في» و«اعن» ن تارا ع ا 
قال ابن عقيل في شرحه على الأآلفية :)۲١/۲(‏ «وتستعمل «على» للاستعلاء 
کیا نی ازرد على السطح)». وقال ابن النجار في شرح الكوكب المنير 
:)۲٤۷/۷(‏ «على أشهر معانيها أن تكون لاستعلاء سواء كان ذاتياً نحو 
(استوت على الجودي) أو معنوياً نحو (وكتبنا عليهم فيها)». 

۲ _- أي بسبب عماه عن الحق» يعنى المؤول. 

۱۹۸۳ - وهذا إلزام من الناظم لمن جعل للعرش والاستواء عدة معان فلا يدري أيها المراد 
حتى في الآيات الصريحة باستواء الرب على عرشه حقيقةء فألزمهم بأن يقولوا مثل 
هذا الكلام في اسم الله «الرحمن» فلو كان محتملا لخمسة معان للزم أن يقولوا بأنه 
لا معنى له» وإنما أنزل لقراءته وتلاوته والتبرك به دون فهم معناه. 

4 _ آي في معنی استواء الله على عرشه. 

_ أي كتب أهل العلم من أهل السنة والجماعة . انظر البيت )۱١١١(‏ وما بعده. 
- الكيمَان: جمع كوم» وهو التل المشرف» من كوم الشيء: جمعه ورفعه. 
اللسان (۳۹/۱۲٥)ء‏ التاج )٥١/۹(‏ والمراد هنا كثرة الكتب. 

٢ 


فن 
في بيانِ سببٍ غلطهم في الألفاظ والحكم عليها 
باحتمال عدة معان حتى أسقطوا الاستدلال بها 


--واللقظ تة ف رركت فى الاغتبارقعا فاسان 
۷ واللفظ بالعركيب ت فى الي صد المحاطث ية بالكبيان 
۸-أؤظاهِر فيو دامن حيتٌيِش بث إلى الأفي م والأذْمَانِ 


-_ ۹ 
-_ ۷ 


-_ ۸ 


«وفي»: كذا في الأصلين وظ» د» س. وفي غيرها سقطت الواو. 
ف» د» ط: (في التركيب). 
- التص: ما يفيد بنفسه من غير احتمال كقوله تعالى: ياك عت اة 
[البقرة: ١۱۹]ء‏ وقيل: هو الصريح في معناه» وقال ابن قدامة: «وقد 
يطلق النص على ما لا يتطرق إليه احتمال يعضده دليل» فإن تطرق إليه 
احتمال لا دلیل عليه فلا یخرجه عن کونه نصا . 
انظر: روضة الناظر لابن قدامة (۲/٠٦٥)ء‏ المستصفى للغزالي «(A®/\)‏ 
العدة ا یعلی (۱۳۸/۱). 
- المخاطب: ضبط في ف بكسر الطاء. 
«بالتبيان»: كذا في الأصلين وح. وفي النسخ الأخرى: اللتبيان». وفي 
ط : «في التبيان» . 
الظاهر: هو ما يسبق إلى الفهم منه عند الإطلاق معنّى» مع تجويز غيره»› 
وقيل: ما احتمل معنيين هو في أحدهما أظهر. 
قال ابن قدامة: «وحكمه أن يصار إلى معناه الظاهر ولا يجوز تركه إلا 
بتأويل» . 
انظر: روضة الناظر »)٥۹۳/۲(‏ شرح الکوکب المنير لابن النجار .)٠٥۹/۳(‏ 
والمعنى: أن القولين السابقين في اللفظ المركب هو أمر نسبي على حسب 
ما تفهمه أذهان كل طائفة من هذا اللفظ فيكون نصا عند طائفة وظاهرا عند 
طائفة . وسيأتي الكلام عليه . 

oY 


۹-فيكول نَصَأعِند طائِقَة وع SS‏ 
۰-وَلَدَى سِوَامُغ مُجِمَلّ لم يَكَضخ لهم المُرادبواتصّاح بيان 


٠١‏ --_- المجمل: هو ما لا يفهم منه عند الانطلاق معنى» وذلك مثل الألفاظ 
المشتركة كلفظة : «العين» المشتركة بين الذهب والعين الناظرة وغيرهماء 
وقیل : هو ما لم تتضح دلالته وخفي المراد منه بحيث لا يدرك في نفس 
اللفظ إلا ببيان المُجمل . 
انظر: روضة الناظر »)٥۷١/۲(‏ شرح الكوكب المنير (۱۴/۳٤)»ء‏ التوقيف 
على مهمات التعاریف للمناوي ص1۳۹. 
وللناظم كلام نفيس في الصواعق )٦۷۲ - ٦۷٠/۲(‏ حول هذه الأقسام 
الثلاثة فيقول: «الوجه السادس والعشرون: أن ألفاظ القرآن والسنة ثلاثة 
أقسام: نصوص ل تحتمل إلا معنّى واحداً» وظواهر تحتمل غير معناها 
احتمالاً بعيداً مرجوحاًء وألفاظ تحتاج إلى بيان» فهي بدون البيان عرضة 
الاحتمال. 
فأما القسم الأول: فهو يفيد اليقين بمدلوله قطعاً كقوله تعالى: قبت فيه 
آلب سسَةٍ إل ميت عا [العنكبوت: .]١٤‏ 

ثم ذكر أمثلة لهذا القسم» ثم قال: وعامة ألفاظ القرآن من 
هذا الضرب» هذا شأن مفرداته» وأما تركيبه فجاء أصح وجوه 
التركيب» وأبعدها من اللبس» وأشدها مطابقة للمعنى.... إلى أن 
قال : 
والقسم الثاني : ظواهر قد تحتمل غير معانيها الظاهرة منهاء ولكن قد 
اطردت في موارد استعمالها على معنى واحد» فجرت مجرى النصوص 
التي لا تحتمل غير مسماهاء والقسمان يفيدان اليقين والقطع بمراد 
المتكلم . 
e‏ الثالث: إذا اخسن رده إلى القسمين قبله عرف مراد المتكلم 
منه» فالأول يفيد اليقين بنفسه» والثانی يفید باطراده فى موارد استعماله» 
والقلك فف حاف رة إلى القه فل اه تضرف وا 
مختصر الصواعق ص۲٠٠.‏ 

o۸ 


1-_فالأولُونَ لإلفِهغ داك الخطّا ب وإلفهم غا طول رَمَانِ 
طا امراق ل اا دك ا دك الان 
۳ والعلم نهم بالمخاطب إِذهُم أوْلى ومن سار الإلسان 
4-ولهم أت عايةبكلايه وَفُصُودومع صگةاليرقَان 
٥-قفخطابُةَط‏ لَدَيهمفَاطِعٌ فيماأريدبويرً‌الئّبيان 
07 - لَك مَنْ مُوَدوئَهُم في دَاكَلّم يَفْطغبقّطيهم عَلى الغْرْمَانِ 
۷ ومول يَظهز دا ولس بقاطع في ذِفْي ولا سائ الأذمان 
۸-_ولإلفِو لكلام مَنْ EEE‏ بكلايوين غلم الأزمَان 
4- مو اطغ بشراووفكلافة َطص لبه راضخ EEE‏ 


-__-¬ ۱ 


-__ ۲ 
-_ ۳ 


-_ ٨٦ 


-_= ۸ 


-_ 4 


يعني الذين كانت عندهم الألفاظ المركبة في نصوص الوحي مفيدة لليقين 

كأحاديث الصفات والعلو وغيرها. 

«ذاك الخطاب»: النص إما من القرآن أو السنة. 

المراس: الممارسة والمزاولة. 

المخاطب: بكسر الطاءء وهو الله سبحانه أو الرسول فإن كان القرآن 

فهم أعلم الناس بالهء وإن كان الرسول فهم أعلم الناس بسنته 

وبكلامه ئ4 . 

يعني أصحاب القسم الثاني : الذين يقولون إن ألفاظ الكتاب والسنة ظاهرة 

وليست نصا يفيد العلم القاطع . 

ف: (لا يقطع). 

«لكلام»: كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «بكلام». 

«عالم»: كذا في جميع النسخ (غير د التي فيها «غالب»» تحريف). وضبط 

في ف» ظ بفتح اللام «عالم» وهو بعيد إذ المقصود: علماء الزمان. ولعل 

الصواب : «عالِمي» بالياء» يعني العلماء. ولما كانت الياء لا تظهر في الإنشاد 

والإملاء أخطأً المستملي وحذفها في الكتابة . والله أعلم» (ص). 

كذا في الأصلين . وفي غيرهما: «وكلامه». وفي د» ح: «بکلامه ومراده»» خطأً. = 
4 


٠١‏ والْفتَة الغظمى من المكصلق اأ مخذوع ذي الذّغرَى أجي الهَدَيَانِ 
٠٠٠٠٠٠‏ الم تغرف العِلم الذي فِيه الكلا E EE‏ 
- لمغري يسين شكايوكلارلًا الأجيران 
۴ --قهوالربيم دعِيزم مين ينهموَلم يضڪبهمبمكان 
نع اع اجه فل وغول غق ارال ان 
٠مد‏ الئجارةً بالريُوف الها تفدآصجيحارَمْر ذو بطلانِ 
8 ا ن 
۷ -فأراة تضجيحألَهَاإذْلَم يكن نفد الريُوف يروخ فِي الأنْمَانِ 
۸ -وَرأى اشيَحَالّة دا بدونِ الطَعْنِ في باقي الفُمُودِفجاءَ بالغذوانِ 


= مراد الناظم أن أصحاب القسم الثاني الذين لم يقطعوا بما جاء في 
النصوص الشرعية تجدهم يجعلون كلام شيوخهم وعلمائهم نصًا قاطعا لا 
يقبل التأويل لأنهم بزعمهم يعلمون مرادهم حق العلم وهم أكثر الناس خبرةٌ 
بهم وبکلامهم . وانظر البیت )۲۰٦۰(‏ وما بعده. 

٠‏ _ وهذا هو القسم الثالث - وهو شر الطوائف - الذي جعل كلام الله ورسوله 

لا يفيد علماً ولا يقيناً بل هو كلام مجمل لا يفهم منه معنى البتة. 

۳ - الزنيم : المستلحق في قوم ليس منهم› والدعيّ . القاموس ص١٤٤٠.‏ 

٤‏ -_ ب» ط: «وكلامهم» يعني كلام القوم الموجه إلى الدعيّ الذي ليس منهم› 
ولا صحبهم › (ص). 
- «إليه»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «لديه». 

٠٠‏ _ طه: (نشد التجارة). وقوله: (شد التجارة بالزيوف) يعني: قرًاها بالدراهم 
الزائفة التى ظتها نقداً جِيّداً. 

٩‏ _ آشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة: «حرج» مكان «خزي». 

۸ _ أي أن هذا الدعىٌ لما عرض على أهل الحق كلامه الباطل الذي فيه التأويل 
والقول بالمجاز في صفات الله لم يرج عليهم هذا الكلام ورد عليه ناله هو 
وأصحابه الخزي والهوانء فاتخذ طريقة أخرى لترويج كلامه بأن طعن في= 

of: 


۹ -واستغرض اللَّمنٌ الصُجيع بجهله 
٠ع‏ وجا ليشلم فده بين الوَرى 
١-والكاش‏ ليشواأَمُل نفد لِلَذِي 
۲ والرّيف بيتهم هو المد الذي 
۳ إِذهُم قد اضطلحواعَلَيه وازئضَزا 
4-قىإذاامىعيزةولواة 
-٥‏ روه واغك دروا بأأنفُوكفُم 
1-فإدائغاملابئقفإغيره 
فاو 
۸-يامَلْ بريد تجار نلجيومِن 
4۹-ونُفِيدة الأزباح بالجَكَاتِ وال 
٠-في‏ َة طابث وَدَام تيمها 
|7 ان تاتيا نل 


ويوج فيهم ايل الأؤرَانِ 
قد اقيل إلا افد فى الاأزمان 
قُذرَاج ِي الا 
بججوازه جهرأًب لا كثمان 
EEE E ES EET‏ 
وا 
زب عَليهم وبح ذِي اليْهْكَان 
فب الإا رودا يرن 


= كلام أهل الحق المعتمد على الكتاب والسنة» ورماهم بالتجسيم والتشبيه» 
وسمی کلامه تنزيهاً وما للنصرص حتی یروج بين الناس . 


۹ _ طت» طه: (استعوض). 


.)۱1٥٥( العقيان : تقدم تفسیره تحت البيت (۱۷۹) وانظر البيت‎ _ ٤ 


الاما 


ص۲٦٠٠ء‏ تحفة ذوي الألباب للصفدي )٠٤١/۲(‏ حاشية (۲). 


۱ _- طت» طه: «يباع بمثلها) . 


o\ 


0 الك وة ن اة اتی لدان 
۴- كنك يا مروز بائعها الي يَرصّى َف صرب جنكسحان؟ 
منك واللَه المُحال انفش أ طَْيعَث بدًا ريغت بالشَيطان 
ESSEN E E EE e‏ 


ابا ۹| 


يحكخ باللفظ المركب عَارفٌ مَضْمُولةبسياقه ولان 


۷ -واللَفظ جين يماق بالتٌزکیب مخ مُوتٌبوللفهموالئبيا 
۸- جلد يادي بالبيانِ عليه ية 4 نتاابإقاق ةوان 


۹“-- كي يَحصُل الإغْلَامٌ بالمفْصُوديِن إيرادو وي صيرفِي الأذمَان 


-_x 4 


~m ۳ 


سكة: - بالكسر - حديدة منقوشة» تضرب عليها الدراهم. القاموس 
ص۱۲۱۷ . 
ر الدرهم : طبه ولَمَسَهُء يقال: هذا درهم ضرت الامير ودرهم 
ضرْبٌ» وصفوه e‏ تاج العروس .)٠١١/١(‏ 
والمعنى : أن من يريد الجنة ونعيمها فعليه بالنقود الصحيحة التي مصدرها 
المدينة النبوية التي هي مصدر العلم والهدى والإيمان» والناظم شبّه التمسك 
والعلم بالكتاب والسنة بالنقود الصحيحة التي تشترى بها السلع الغالية . 
بائعها: هو الله سبحانه» والمبيع : الجنة 
E‏ (ترضي) آي وض 
قدت اجمة كان تخت اليت (۹): 
والمعنى:. أن النفس تمني صاحبها بالجنة والتعيم» ولكن هذا محال إذا 
كانت النفس مع تمنيها الجنة ترضى بالزيف من الأثمان وبغير الهدي 
النبوي. فإن هذا من مخادعة الشيطان للإنسان بأن يزين له طريق الردى 
تحاف ويجعله هو الذي يوصل إلى الجنة في نظر هذا المنخدع . 
والمعنى أن الألفاظ المركبة تكون معانيها مفهومة وواضحة أشد الوضوح 
للقرائن التي تحفَ بها وتعيّن المرادء وكأنها جند ينادي بمعاني الألفاظ 
ويعلنها للملا كما نحن ننادي للصلاة بالأذان والإقامة. 

ofrY 


قتا ا 


١-ويَروميِةلفُظةفُذ‏ حملت مَْئًّى رى ذافِي كلام تان 
فت کون 5وس الشلاق وغ للآفع فِغل الجَاهِل الان 
ا چم ا کور وات ات اة 
4-وبذاك فد كل عِلم في الورى امهم ين خَبرويمنْفرآن 


- ۹ 
-_ 1 


- 4 


قلقل الشيء: حركه. القاموس ص۷١١٠‏ . 
طع: (سواه في)» طت» طه: (سواها). 
- والمعنى: أن المعاند يفك الكلام المركب الذي لا يحتمل أي معنى 
أثناء تركيبها إلى ألفاظ مفردة» ويأخذ منها لفظة تحتمل أكثر من معنى 
عند تفردها؛ فيجعل تلك اللفظة المفردة حجة لدفع المعاني الحقة 
المفهومة من نصورص الوحي»› ويؤدي ذلك إلى الشقاق والفرق وشق 
الصف . 
في الأصل وب: «يكون»» ولعل الصواب ما أثبتنا من ف 
ترخا بوالقهرد الفعة الفرة الي ان الها في اليت 
السابق» (ص). 
- دبُوس: واحد الدبابيس للمقامع من حديد وغيره» قال الجوهري: «وأراه 
معرًباً». انظر: تاج العروس »)٠٤٠١/٤(‏ الصحاح ص١۲٠.‏ 
- ف» طع: (السلاق) بالسين المهملة. طت» طه: (الشقاق). 
الشلْق: الضرب بالسوط وغيره» فالشلاق مصدر شالق منه» ولكن لم 
تنص عليه كتب اللغة. أما السلق بالسين المهملة فهو بمعنى الطعن والدفع 
والصدم. ولم أجد لفظ السلاق أيضاً في المعجمات. انظر تاج العروس 
«TAY‏ ۹ (ص). 
أي بهذا المنهج الأعوج المنحرف» وهو فك الكلام وتراكيبه ثم النظر إلى 
معاني الألفاظ مجردة عن تراکیبها» لا یمکن أن يفهم کلام سواءٌَ کان 
كلام الله أو كلام البشر» فيفسد كل علم لأنه لا يفهم منه معنى محدد 
مفيد. انظر مختصر الصواعق ص١٠٠.‏ 

or 


اد أكشر الألقَاظ تَفْبل داك في ال إفرادفبل العَفُدوالئّبيان 
DS‏ قُذْكَان مُحكَملا لذا الو خداني 
۹Y‏ -فإدار توو کان فخ ا ر رادو أوفِي كلام ا 
۸ لكل تا الفجرية فكي فإ ت ف ان 
راردا ي ترب كو ٠‏ الوت عة الك انان 
٠‏ هتاك الإجمال والقشكيك وال هيل والإتيان بالجطلان 
-فادا مم ىغلeوةرًاموانَفَلة‏ لو عقف ا ين 
۳ -وقضزا على التركيب بالخكم الي عك رابو للمفروالوخةاني 
۳ج هلا رئجهيلا ودلا رك با وو اع ل الان 


_ ٥ 
۳ 


۹۳۸ 
-_ ۹ 


° 


Y€ 


# % % 


«تقبل ذاك): يعنى الاحتمال والتأويل . 

«لذا الوحداني»: ذا في الأصل . يعني : لذلك اللفظ المفرد. وفي ف› 
ب» ظ» ط: «لدى الوحدان» وضبط «الوحدان» في ب بضم الواو. و 
غیرها: «لذی» . 


- يعني تجريد الألفاظ عن المعاني. 


في الأصل: «ينعقه». ونعق بغنمه كمنع وضرب نَعْقاً ونعيقاً ونُعاقاً: صاح 
بها وزجرها» فى اللسان: «النعيق دعاء الراعى الشاءء يقال: انعق بضأنك 
أي ادعها». اللسان .)۴٠۹/۱۰(‏ 

البيت كذا في الأصل على الصواب. وفي غيره: «التجهيل والتحريف»» 
وذلك مخل ا (ص). 


- وحول معنى هذه الأبيات الثلائة الأخيرة يقول الناظم في الصواعق 


)۱۹۲/١(‏ عند عَدّه لأنواع التأويل الباطل: «الخامس: ما ألف استعماله في 
ذلك المعنى لكن في غير التركيب الذي ورد به النص فيحمله المتأول في 
هذا التركيب الذي لا يحتمله على مجيه في ترکیب آخر يحتمله وهذا من 
أقبح الغلاط والتلبيس» ١.ه.‏ 1 


ort 


e‏ کو 


في بيانِ شَبّه غلطهم في تجريد الألفاظ بغلط 
الفلاسفة في تجريدِ المعاني(“ 


هذا داك الله من إضلالهم وضصلالهم فِي مَلطق الإلمانِ 
٥-كمجرداتِ‏ في الحُّيال وَقَذبَّى فوم عليه اأؤمَن الإْنيان 
1-ظفُوا بأد لها ۇ جوا حَارجاً وؤ وفمَالَؤْصڪ فِي الأَذْمَانِ 
۷ ألى وتلك فُشحُصَات حصَلَتْ في صُورؤة مجزيةبييان 


(1) 


- 4 
-_ 0٥ 


مراد الناظم بهذا الفصل : أن يبين ضلال المتكلمين نفاة الصفات في تجريدهم 
الألفاظ عن تراكيبها ثم الحكم عليها مجردة وأنه مشابه لضلال الفلاسفة الذين 
جعلوا المعاني الكلية المجردة التي لا يمكن تصورها جعلوا لها وجودا في 
الخارج» فأثبتوا وجوداً مطلقاً بشرط الإطلاق عن كل قيد وصفة» وأطلقوا هذا 
الكلام على الله سبحانه فقالوا: هو موجود بشرط الإطلاق . 

انظر : مختصر الصواعق ص۹٠٦۲‏ درء التعارض .)۲۸٠٣/۱(‏ 

طع : «المنطق اليوناني». ٍ 
مجردات: جمع مجرد؛ وهو: ما لا يکون محلا لجوهر ولا حالا في 
جوهر آخر» ولا مركباً منهما على اصطلاح أهل الفلسفةء انظر: التعريفات 
للجرجاني ص .۲٠۰‏ 

ويقول الناظم في الصواعق :)46٤/۳(‏ «المجردات هي: الكليات التي 
تجردها النفس من الأعيان المشخصة»). 

- يعني بالقوم: الفلاسفة. 

والمعنى: أن هؤلاء الفلاسفة حينما تصوروا المعاني الكلية المجردة في 
الذهن ظنوا أن لها وجوداً في الخارج وهذا ممتنع ومحال ولا يقول به 
عاقل» إذ المعاني الكلية التي في الذهن مشتركة ليست محددة بشيء أو 
بشخص معین وهذا لا یمکن وجوده في الخارج . 

انظر: الصواعق »)۱۴۲٤/٤( »)4۹٤/۳(‏ درء التعارض »)۲۸۸/١(‏ منهاج 
السنة (۲۰۳/۲» ۴۳ه). 


oo 


E CERA‏ ا ا ق اة 
ھا قان 
١ /ıv1‏ /جريد ذا في الذّهْن أؤفِي حارج َكل فييٍليس فِى الإمْكانِ 


۶ 


١-لاالدَمُىْيَغقلأوَلًامُوَخارم‏ مُوَكالخيال لِطّيفوشكران 


۹ -_ الكلي: هو ما لا يمنع تصوره من وقوع الشركة فيه كلفظ الإنسان أو 
الحيوان. انظر: التوقيف على مهمات التعاريف ص۹٠٦۰‏ كشاف 
اصطلاحات الفنون »)۱۲٥۸/۳(‏ درء التعارض (۲۹۱/۱). 
«(سيان» : في ب : («شيئان)» تصحيف . 
ومراد الناظم أن يبين منهج المعطلة - كما ذكرنا سابقاً - في تجريدهم 
الألفاظ والمعانى. وحول هذا المعنى يقول الرازي فى تفسيره :)٠۳١/١(‏ 
«المعنى اسم للصور الذهنية لا الموجودات الخارجية. لأن المعنى عبارة 
عن الشىء الذي عناه العاني وقصده القاصده وذلك بالذات هو الأمور 
الذهنية وبالعرض الأشياء الخارجية فإذا قيل: إن القائل أراد بهذا اللفظ هذا 
المعنى فالمراد أنه قصد بذكر ذلك اللفظ تعريف ذلك الأمر المقصود». 
وانظر : مختصر الصواعق ص٥٠٠٦۲.‏ 

۰ _ طه: اتجريداً» وهو خطأً. 

. يعني اللفظ والمعنى المجرد عن كل قيد ووصف‎ - ١ 
في النسخ الخمس التي بين يدي : «لطينه سكران» ولم تنقط الهاء إلا في ف‎ 
التي قلما تنقطها. ثم فيها : «كالخبال» بالباء الموحدة» فيقراً الشطر هكذا:‎ 

و ال ال اط ةس كرف 
فهل أراد الناظم «طينة الخبال» التي يُسقاها يوم القيامة من يشرب الخمر 
في هذه الدنيا» وجعل الخبال وطينته سكرين اثنين؟ وإذا كان الصواب 
«الخيال» بالمثناة كما في سائر النسخ»› والطيفه» بالفاء مكان النون» كما 
رجحه محقق هذا القسم ظل المعنى مشكلا فإنه لا سبب لكون طيف 
الخيال يسكر صاحبه سكرين. ويخيّل إل أن الصواب مع ابتعاده عن 
رسم النسخ : 


o۳٦ 


۲ لکن جردا المقيدئابت وواه مىي بلاإفكان 


۴-فتج وذ الأغيانٍ عَنْ وف وَعَنْ وضع وَعَنْ رفت لهارمكانِ 
٤‏ -فَرْض من الأذمَانِ يَفُرضه كَمَرْ ض المسكجيل مُمالَهَاقَرْضَانِ 
٠-أللَة‏ أكب ؤكم مى مِْفاضِلم مَدًاالكَّجؤۇدينْ ديم رَمَانِ 
٠‏ -تَجريد ذِي الألفاظ عَنْ تُركيبهًا ا ا 
۷ -والحق أل كليهمافِي الذَهْن مَفُ روص فلا تكم عَلَيهِ وهو فِي الأذْمَانِ 
۸ -فبفوك الحضم المعاند بالزي سلمكةللغحكم في لأغيان 


-_ ۲ 


هو كالخيال يَطيف بالسشّكران 

والله أعلم. وقد ورد في الطبعات الثلاث: «لطيفة السكران» والظاهر أنه 
إصلاح لما في النسخ (ص). 

وحول معنى هذه الأبيات يقول شيخ الإسلام في درء التعارض 
:)۲۹١ - ۹/0‏ «ومن قال إن الكلي الطبيعي موجود في الخارج 
فقد يريد به حقاً وباطلا فإن أراد بذلك أن ما هو كلي في الذهن 
موجود في الخارج معيناً: أي أن تلك الصورة الذهنية مطابقة للأعيان 
الموجودة في الخارج كما يطابق الاسم مسماه» والمعنى الذهني 
الموجود الخارجي فهذا صحيح» وإن أراد بذلك أن نفس الموجود في 
الخارج كلي حين وجوده في الخارج فهذا باطل مخالف للجس 
العقل انظ الا لا سا ۲۲ 


۷ لم تعن شيئا طالب الحم الي يَبغِي الدَليل ومُقَكَضًى اليْرْمَانِ 
۸-وسَطوأ على الوحيين بالًحريف إذ سك وٴتأويلابوضع نئان 
۹ فائظر إلى «الأغراف» ثم «يوشفي» و«الكهف» رَافهم مُفَْضى المُرآن 


٠١‏ فإذا مَرَزْت ب آل عمران» هف الد فم مرف راي 
۸ -_ هذا البيت في: (طه) متأخر عن الذي يليه. وانظر ما سبق في البيت 
۱ وما قبله. 


۹4 - أي انظر إلى التأويل بمعناه الحقيقي لا تأويلاتهم الباطلة كما جاء في سورة 


الأعراف عند قوله تعالى : لل ينظرونَ إلا ي وم ياق اويم يمول ليت 
سوه من بل قد جات رسُل ريا لحن . . .€ [الأعراف: .]٠١‏ 
وكما جاء في سورة يوسف وهي ثمانية مواضع : 
٭ قوله تعالى : كلك يك ريك وََُلْمْكَ يِن اويل آلأَحاويثِ) [يوسف : .]١‏ 
* قوله تعالى: «وَكدلك ما يوشت في الأرض ولمم من اويل 
ماري [يوسف: .]۲١‏ 
٭ قوله تعالی: قتا أولوء نّا رك يِن اليك [يوسف: .]۳١‏ 
# قوله تعالى: مَل لا يأيکًا طعَامٌ ران إل نأا لی َبَلَ أن 
ياتا [يوسف: ۳۷]. 
# قوله تعالى: وما حن وبل آلكَمَلّم ميك [يوسف: .]٤٤‏ 
٭ قوله تعالی : أا أتتئڪم پکاویلوه أرْسڵون€ [يوسف: .]٤١‏ 
٭ قوله تعالی: ول کاب هدا اويل ري ين بل د جلها رى حَقًا) 
[يوسف: .]٠١١‏ 
* قوله تعالی: ونی من اول وٍ4 [يوسف: .]٠١١‏ 
» أما في الكهف فقوله تعالى: ايك اول ما ر لى عو نا 3© 
[الكهف: ۷۸]. 
وقوله: ذلك اويل ا 3 َم َك حب 43 [الكهف: ۸۲]. 
ف: «البرهان»» وصححه بعضهم في الحاشية بالفرقان. 

۰ _ ف ح: (وإذا). 

4 


۷ لم تعن شيئا طالب الحم الي يَبغِي الدَليل ومُقَكَضًى اليْرْمَانِ 
۸-وسَطوأ على الوحيين بالًحريف إذ سك وٴتأويلابوضع نئان 
۹ فائظر إلى «الأغراف» ثم «يوشفي» و«الكهف» رَافهم مُفَْضى المُرآن 


٠١‏ فإذا مَرَزْت ب آل عمران» هف الد فم مرف راي 
۸ -_ هذا البيت في: (طه) متأخر عن الذي يليه. وانظر ما سبق في البيت 
۱ وما قبله. 


۹4 - أي انظر إلى التأويل بمعناه الحقيقي لا تأويلاتهم الباطلة كما جاء في سورة 


الأعراف عند قوله تعالى : لل ينظرونَ إلا ي وم ياق اويم يمول ليت 
سوه من بل قد جات رسُل ريا لحن . . .€ [الأعراف: .]٠١‏ 
وكما جاء في سورة يوسف وهي ثمانية مواضع : 
٭ قوله تعالى : كلك يك ريك وََُلْمْكَ يِن اويل آلأَحاويثِ) [يوسف : .]١‏ 
* قوله تعالى: «وَكدلك ما يوشت في الأرض ولمم من اويل 
ماري [يوسف: .]۲١‏ 
٭ قوله تعالی: قتا أولوء نّا رك يِن اليك [يوسف: .]۳١‏ 
# قوله تعالى: مَل لا يأيکًا طعَامٌ ران إل نأا لی َبَلَ أن 
ياتا [يوسف: ۳۷]. 
# قوله تعالى: وما حن وبل آلكَمَلّم ميك [يوسف: .]٤٤‏ 
٭ قوله تعالی : أا أتتئڪم پکاویلوه أرْسڵون€ [يوسف: .]٤١‏ 
٭ قوله تعالی: ول کاب هدا اويل ري ين بل د جلها رى حَقًا) 
[يوسف: .]٠١١‏ 
* قوله تعالی: ونی من اول وٍ4 [يوسف: .]٠١١‏ 
» أما في الكهف فقوله تعالى: ايك اول ما ر لى عو نا 3© 
[الكهف: ۷۸]. 
وقوله: ذلك اويل ا 3 َم َك حب 43 [الكهف: ۸۲]. 
ف: «البرهان»» وصححه بعضهم في الحاشية بالفرقان. 

۰ _ ف ح: (وإذا). 

4 


١--وعَلِمك‏ أ حَقَِيقَّةٌ التأويل ئ الفية لال جارالانى 
۲ -وَرأيت تأويل النُمَّاة مالفا لجميع ذا ليس يَجبَيعان 
۳ -اللفظ هم أنشوالة قغنى بِدًا ك الاضطلاح وذاك أف دان 
”با ۲۰۷۲ -/وًأؤا إِلّى الإلْحاد ف الأشمَاء وال خریف للاألمَاظ بالجيان 
-فكسؤؤة هَدًا الَف تلبيسأَوَئُذ ليسأعَلى الغميانِ والغورانِ 
1-قاشكرً كل مُكافِق ومكدب ين باطيي ريطي جانِ 
۷ في دابشنّتهم رى ججخدَه إللحقّتأويلابلافُرقان 


-_ ۳ 


- 4 


- ۹۷ 


- وهو قوله تعالى: رما يمَكم تأويكةء إلا سّ4 [آل عمران: ۷] على القول 
بالوقف على لفظ الجلالة» فالتأويل هنا بمعنى العاقبة وحقيقة وقوع ذلك 
الأمر فهذا مما لا يعلمه إلا الله» وعلى هذا فالمراد أن تأويل الأمور المخبر 
بها والتي هي من أمور الغيب لا يعلم وقت وقوعه وكيفيته إلا الله سبحانه» 
وعلينا نحن الإيمان والتسليم ونؤمن بأنها واقعة كما أخبر الله حقيقة» وفي 
هذا يقول الطبري: «وما يعلم وقت قيام الساعة» وانقضاء مدة أجل محمد 
وأمته وما هو كائن إلا الله دون من سواه من البشرء الذين أمَلوا إدراك علم 
ذلك من قبل الحساب والتنجيم والكهانة» ١.ه.‏ تفسير الطبري ٠۱۸١/۳(‏ - 
۲.). وانظر: مجموع الفتاوی (۲۷۲/۱۳ ۔ ۲۷۷). 

أصله: أنشأوا» وسهلت الهمزة للضرورة. 

والمعنى أنهم يأتون بمعان لتلك النصوص والألفاظ غير المعاني المبادرة 
للذهن ومن ثم يحرفون الألفاظ والمعاني ويلحدون في الأسماء بعد أن 
يقرروا ذلك المعنى بما يلبسونه ويدلسونه على ضعاف العلم والإيمان. 

ف: (فأتوا). ۰ 

ب: (للتحريف) . 

وقد تقدم بيان الناظم أن المؤولة هم الذين فتحوا الباب على مصراعيه 
للفلاسفة والقرامطة في تأويلاتهم الشنيعة. وانظر فصل: «طريقة ابن سينا 
وذويه من الملاحدة في التأويل». 


Of: 


ی بارتل كارن س و رااان 
اا ا کے ار اا او ی ن 
٠في‏ الكفََين تحط تأويلاا وكذاك ت أويلاتكم وران 


o 


-ما اوقد أفرزئم نابأ ادل رلا 
EES EE LE N SS °۸۲‏ 


و ر 


AY‏ ما ئى لمم نحن شيو : ان 
A4‏ اام مرد ق E CE EREY,‏ 
۰۸٥‏ ١ن‏ أبن جاءنكم وان أضولها رل ی ی اول اران 
۹۸٦‏ دای ی ی روات هميود رخن مَُفِمَانٍ 


۸ _ ب: (کتأویلاتنا) وهو خطأً. 

۹ -_ يعني الذي يقوم بالموازنة ويزن كلامنا وكلامكم ثم يحكم لمن ترجح الكفة 
ومن معه الحق. وصاحب الخطاب هو ذلك الفيلسوف القرمطي الباطني 
صاحب التأويلات الباطلة التي أنكرها عليه أهل التأويل من الصفاتية وغيرهم.. 

۰ _ کذا في الأصل «تحط» بالتاء وضبط «تأويلات» بالرفع. وكذا «تحط» في د» 
طت» طع . وفي غيرها: «نحط» بالنون. 

۳ _ المئّة : النعمة الثقيلة . قال الراغب: «ويقال ذلك على وجهين : 
أخدهما: أن يكون ذلك بالفعل فيقال: من فلان على فلان إذا أثقله 
بالنعمة» وعلى ذلك قوله تعالى: #لقد مى أله عل أَلْمُوْمىَ» [آل عمران: 
.))٤4‏ وذلك على الحقيقة لا يكون إلا لله تعالى. 
والثاني : أن يكون بالقول SE‏ بين الناس إلا عند كفران 
التعمة ومتة فول تال : يرن ملك :انآ را4 [الحجرات: »]١۷‏ |.ه 
بتصرف المفردات ص۷/۷۷. 

٤‏ _ يقول الباطني للمؤولة: يا من تنكرون علينا تأويلاتنا الباطنية اسألوا القواعد 
التي وضعتموها لتأييد تأويلاتكم : من أين جاءتكم؟ ومن أسسها؟ وهل أتيتم 
بها إلا من كتبنا نحن معاشر الفلاسفة كأرسطو وابن سينا وغيرهما. 

ا 


EES E Sa A۷ 
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حوب الجشوس EL‏ 


٠-الأضل‏ مَعمُول وَلَفْظً الو حي مغ زول وت خش وأنفم ران 
١--لا‏ بالئُصُوص ُنحن وأنثم أيضا كَدَاك فحن مصطّجبان 
07- قل زوا عد ارتا فاد ورا 5اك العدۇالىقر ذو الأضغان 
۴ -فۈ غ4 عدۇكم رفغ أغداؤنًا فجييفتَافي حزبهم سيان 
6 بلك الم عة الألى قارا بان اللة فرق بي ذي الأفران 
٥-وإليه‏ ضغ دىزكاوفغاتا وإليو رى روح ذِي الإييمان 


- ۹۸۹ 


ب» ط : (حرب الحروب). وحرب البسوس من حروب الجاهلية المشهررة» 
منسوبة إلى امرأة اسمها «البسوس» خالة جسّاس بن مرَّة الشيباني» كانت لها ناقة 
يقال لها: «سراب» فرآها كليب وائل في جِمَاءٌ وقد کسرت بیض طیر کان قد 
أجاره» فرمی ضرعها بسهم » فوثب جساس علی کلیب فقتله» فهاجت حرب بکر 
وتغلب ابني وائل بسببها أربعين سنة» حتى ضربت العرب بها المثل في الشؤم . 
انظر: لسان العرب (۲۸/۹). 


۱ _۔ کذا فی الأصلين ود» س. وهو الصواب. وفى غيرها: «(مصطلحان»» 


-_ ۲ 


-_ 4 


-_ 0٥ 


فیکون تکراراً لشطر البیت .)۲٠۰۸۸(‏ 

التَفْلْ: واحد الأثقال وهو الحمل الثقيل مثل جمْل وأخمّال» اللسان )۸٥/١١(‏ 

وفي طه: «ذي الأضغان»» خطأ. ويريد به هنا: أن العدو الذي سوف يحاربونه 

أمره ليس بالهيّن بل هو كبير وشديد يحتاج إلى جهد ومشقة في جهاده. 

المجسمة أو المشبهة: هم الذين شبهوا الله بخلقه. وقد سبق التعريف بهم 

فى التعليق على مقدمة المؤلف. وهذا من قول الفلاسفة» والباطنية لنفاة 

الصفات:.ويقصدون النججة أل اة 

تقدمت إشارة الناظم إلى صعود الأقوال والأفعال إلى الله عند سرده لأدلة العلو. 

وكذلك صعود روح المؤمن عندما تخرج وتصعد بها الملائكة إلى السماء. 
of‏ 


١‏ -وإلَيه قُذْعَرَج الوّشُول حَفَِيقمَة 


وكذًااْن مَزيم مُضعَد الأبدَانِ 


۷-وكذاك قفاوا إڵەباللًاتِىز ق العؤش فُذرئةبكلَمَكان 


۲۰۹٦ 


د تقدمت الإإشارة إلى حدیث المعراج وتخریجه . 


وكذلك رفع عيسى ابن مريم عليه السلام إلى السماء. ونص المؤلف على 
الأبدان إشارة إلى أن الخروج وصجود عيسي لم يكن بالروح فقط بل هو 
بالروح والبدن معاً حقيقةٌ ويقظةٌ لا مناماً. 
قوله: إن الله فوق العرش «بذاته» قد أطلقها كثير من السلف في مؤلفاتهم› 
وإليك بعض نصوص من صرح بذلك: 
# قال السجزي: «وأئمتنا كالثوري ومالك وابن عيينة وحماد بن زيد 
والفضيل وأحمد وإسحاق متفقون على أن الله فوق العرش بذاته وأن علمه 
بكل مكان». انظر: اجتماع الجيوش الإسلامية ص٤٤۲»‏ مجموع الفتاوى 
»)۱۹٠/١(‏ درء التعارض »)٠٠٠/٦(‏ السير .)٠١٦/١۷(‏ وقال السجزي 
نفسه في كتابه «الرد على من أنكر الحرف والصوت» وهي رسالته إلى أهل 
زبيد ص۱۲۹: «وعند أهل الحق أن الله سبحانه مباين لخلقه بذاته فوق 
العرش . . .. 
* وصرح شيخ الإسلام أبو إسماعيل الهروي في كتبه بلفظ الذات وقال: «ولم 
تزل أئمة السلف تصرح بذلك». انظر: اجتماع الجیوش ص۲۷۸ - ۲۷۹. 
# وقال محمد بن عثمان بن أبي شيبة في كتابه العرش صاه: «ثم 
تواترت الأخبار أن الله تعالى خلق العرش فاستوى عليه بذاته ثم خلق 
الأرض والسماوات فصار من الأرض إلى السماء ومن السماء إلى العرش 
فهو فوق السماوات وفوق العرش بذاته متخلصاً من خلقه بائناً منهم علمه 
في خلقه لا یخرجون من علمه». 
*# وهو قول أبي الحسن الأشعري (اجتماع الجيوش ص۲۸۱). 
# وهو قول أبي سليمان الخطابي (اجتماع الجيوش صا۲۸). 
# وهو قول ابن أبي زيد القيرواني (مقدمة رسالته ص٦٥).‏ 
# وهو قول أبي عمر الطلمنكي (اجتماع الجیوش ص٩٤۱› .)۲۸١ »۱٤١‏ 
# وهو قول أبي بكر الباقلاني (اجتماع الجیوش ص۲۸۰ - .)۲۸١‏ 

otf 


اك تل كل ارا وال اء اف تا هيان 
4۹4 -للابِيتاءِ والاإنيّهاء وَذّان ِل أجسام اواو من 
-وكذاكڭقالواإنەمَكلم فام اكلام بوفياإخراني 
١-أيكون‏ داك بير حرف أم بلا صَوت فهذدا ليس فِي الإمكان 


-_- ۸ 
-_ ۹ 
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# وهو قول محمد بن الحسن بن فورك (اجتماع الجيوش ص۲۸۱). 

# وهو قول محمد بن موهب شارح رسالة ابن ا زيد (اجتماع الجيوش 

ص۰۱۸۷ ۱۸۸) . 

*# وهو قول عبدالوهاب بن نصر المالكي (اجتماع الجيوش ص٤١٠›‏ 

(YA cA 2۸4 

# وهو قول سعد الزنجاني (اجتماع الجيوش ص۱۹۷). 

# وهو قول محمد بن الفضل التميمي (اجتماع الجيوش ص٠۱۸»‏ ۱۸۳). 

# وهو قول عبدالقادر الجيلاني (اجتماع الجيوش ص٦۲۷‏ ۲۷۷). 

# وهو قول محمد بن فرج القرطبي (اجتماع الجيوش ص٠۲۸).‏ 

تقدم الكلام على حديث النزول . انظر البيت )٤٤۸(‏ ثم البيت .)٠١٠١(‏ 

«هذان» هنا في محل جرَّ» على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً. انظر ما 

سبق في البيتين »۲٠١٠(‏ 4۷۹4)» (ص). وهذه من حجج أهل التعطيل في 

نفي الصفات الاختيارية عن الله كالاستواء والنزول بحجة أنها من صفات 

الأجسام. 

قال الجويني في الإرشاد ص٠٠:‏ ثم ليس المعنى بالإنزال حط شيء من 

علو إلى سفل» فإن الإنزال بمعنى الانتقال يتخصص بالأجسام والأجرام». 

وانظر اساس التقدیس ص۱۰۸ ۔ ٩۹٠۱ء‏ مفاتيح الغيب (۱۲۷/۲). وانظر 

مجموع الفتاوی »)٥١۱/٥(‏ شرح حديث النزول لشيخ الإسلام» ص١١١ء‏ 

مختصر الصواعق ص٤١٠.‏ 

كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «بلا حروف». 

ح: (بالإمكان). والمعنى: أن المعطل ينكر على أهل السنة إثباتهم صفة 

الكلام لله وأنه متكلم بحروف وأصوات وحجتهم في ذلك أن الحروف= 
o٤‏ 


۲-/وكذاك فالواقاحكياعغنهُم 
۴ فوا الجرات لا وشُدوا ّا 
حى تشو م بأج ميا إلى 
٥-قلقَدكوؤنًا‏ بالقصوص وما لا 
كغ دًابقال الله قال رول 
۷ إن تحن فلا فال آرشطو الغْع 
۸--وكذاك إِنْفُلًا ابن سيماقًال ذا 
۹ الوا لا قال الرشول وَقال فِي ال 


مفب ل فول مُشَبوالرّحهن بى 
زط العرمن مرق الان 
بلق انا اة ال رمان دان 
ب كرق اوو ان 
ج ألا أوقال داك الئّاتِي 
قال الوَازي ذو البيانِ 


مُرَآنِ كيف الدَفْغ لِلْمُرَآنِ؟ 
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والأصوات حادثة والله سبحانه منزه عن حلول الحوادث. 

يقول الجويني في الإرشاد ص١٠‏ : «ذهبت الحشوية (يعني أهل السنة) 
المنتمون إلى الظاهر أن كلام الله تعالى قديم أزلي ثم زعموا أنه حروف 
وأصوات. . .». 

وانظر : المجرد لابن فورك ص۹4٥‏ مختصر الصواعق ص١٠٤‏ - .٤١١‏ 

أي اترکوا محاربتنا. وانظر البیت .)۱١۸۲(‏ 

العرين: مأوى الأسد وقد سبق فى البيت .)٤١١(‏ 

طع: (ولقد). 1 

«كوونا»: من الكي وهو معروف . 

كذا في الأصلين وظ» طع. وفي غيرها: يقال الله» تصحيف . 

ط : (إذ)» تحريف . 

- سبقت ترجمة أرسطو تحت البيت .)٤۸١(‏ ومدت الهمزة للضرورة. 

«ذاك الثاني» يعني أبا نصر الفارابي الملقب بالمعلم الثاني وقد سبقت 
ترجمته تحت البیت .)٤۹۷(‏ 

تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البيت .)۹٤(‏ 

فخر الدين الرازي ابن خطيب الري . تقدمت ترجمته تحت البيت )۷١۷(‏ . 
والمعنى أن أهل الباطل إذا احتجوا برؤوس الضلالة من الفلاسفة احتج أهل 
الحق بالكتاب والسنة فلا يستطيعون دفعها. 
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-إأ ج موم بالغفول ؤكم بالئص ين أئروَينْفُزان 
-فكخالفواإئاعليه ما خرب وخم وألفُم لمان 
-فإذافرفتاينۈمفخلافئا سهلوتخخموانغ أخَوان 
-فالغزش عِندفريقارفريقكم مَافوقهأح يلا كثمان 


و ع ای ا یا 


-مَافَؤفةشَيء وى اعدم الي لا شىء فى الأذهان والأعيان 
- االله قۇ وماك وإنماال عَدَمالمُحقّق فق ذي الأكُوَانِ 
[واللةُ ا مال ةة e‏ الأيضاني] 
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- الضئك: الضصَيّْق كما في قوله تعالى : ن ری ل ا مييق 
(i‏ أي ضيقة . يقول الباطني 0 إن o‏ يعني أهل السنَّة - 
کما ضايقونا بنصوص الكتاب والسنة»› ضايقوكم ا و علينا أن 
نتحالف ونتازر. وقوله «تريان» صيغة التثنية جاءت للجمع» كما مر من قبل 
في البیت .)۱٤۹٩(‏ 

ط : (فنحن). 


۴٤‏ _ ف» د: (ما فوقه للخلق من رحمان). وأشار فى طرَّة ف إلى ما فى أصللنا 


وغيره» كما أشار في حاشية الأصل إلى ما في نسختي ف» د. 


١‏ -_ كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «في ذهن ولا أعيان» وأشار في 


- ۹ 
- ۷ 


طرَّة ف إلى هذه النسخة. 
هذا البيت ساقط من (ف). 
هذا البيت لم يرد في الأصل. ويظهر لي - والله أعلم - أن الناظم رحمه الله 
حذفه من النسخة الأخيرة واستبدل به البيت السابق» (ص). 
ف: «ما قد قاله» وهو مخل بالوزن. 
- قد سبق تشبيه المثبت بالديصاني على لسان المعطّل في البيت .)٤٤٩(‏ 
والديصانية من فرق المجوس كما تقدم . 
٦ه‏ 


۹--وكَذا جَمَاعَْنًا على الَحقيتي في الت سوراة والإ جيل والقرآنِ 
-٠‏ ليست كلام الله بل قيض ميال مكالل أؤ حل يم الأُوان 
ول یا الل لى دار 


۲--_ بش 


شر أئى بالوحي وهو كَلامة ف دا ووا ولان 


۳--وكاك لاإ رۇَىالَهُ عَينالفحال ولس فِى الإمْكانٍ 


EEE‏ عدوم لا المؤمودفي الأعيانِ 
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كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «الفرقان». 


- تقدم الكلام على مذهب الفلاسفة في كلام الله في البيت (۷۸۷) وما بعده. 


الناظم ينقل كلام نفاة الكلام القائلين بأنه فيض من العقل الفعال أو القائلين 
بأنه مخلوق ويلزمون الأشاعرة الذين يقولون إن ألفاظه من محمد أو جبريل 
وأن هذا الموجود في المصاحف ليس كلام الله حقيقة» وغاية هذين القولين 
التوافق وعدم الاختلاف . 
ط: «ولذاك»» خطأً. 
- ونفي الرؤية مطلقاً هو مذهب الفلاسفة والمعتزلة والجهمية» وحجتهم : : لو 
كان الله يرى في الآخرة لكان في جهة وما كان في جهة فهو جسم› » وأما 
الأشاعرة فقالوا: إن الله یری لا في جهة ولا مام الرائي ولا خلفه ولا عن 
یمینه ولا عن يساره ولا فوقه ولا تحته. وقد نقل شيخ الإسلام إجماع 
الأمة على إثبات رؤية الله عر وجل. وانظر: الدرء ٠٤٠٠/١‏ وما بعدهاء 
ولكن هنا تنبيه: أن متأخري الأشاعرة أوّلوا الرؤية بالعلم وقالوا إن النزاع 
بينهم وبين المعتزلة لفظي . انظر: الدرء ٠٠١/١‏ ومجموع الفتارى 
(۸9/۱0). 
وانظر: تقرير مذهب الأشاعرة في الرؤية: المجرد لابن فورك ص۷۹» 
الإرشاد للجويني ص۰۱۹۳ وقد بسط شيخ اللإسلام الرد عليهم في مجموع 
الفتاوی )۸٤/۱١(‏ وما بعدهاء وانظر: ما تقدم عند البیت رقم .)۱۲۸۱١(‏ 
طه: (في البرهان)» وهو خطأ. والمعنى: أن إثباتكم الرؤية بلا جهة هو 
إثباته لرؤية المعدوم إذ حقيقة رؤية الموجود أن يقابل من يراه حقيقة. = 
o4۷‏ 


أو ول ا ا هان 
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E‏ ن غي غ فط و دان 
۷-ولقذئساعلتاعَلى إنطال دا أنتموَتخمئمامَُامَُوْلان 
»ب ۲۱۲۸-/أعاالبلقةئهي قزل فحصم قال الفُرا داي الوحمن 
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ولهذا مؤدى قولنا وقولكم إلى نفيها - كما سينص عليه الناظم - لأننا إذا 
قلنا لا يمكن أن يُرى الشيء إلا إذا كان في جهة وأن يكون الرائي مقابلاً 
للمرئي وقد اتفقنا نحن وأنتم على نفي الجهة فلا خلاف بيننا كبير. والكلام 
للفلاسفة والجهمية نفاة الرؤية بالكلية. 
ويقول شيخ الإسلام مبيّنا فساد اعتقاد الأشاعرة في الرؤية: «وهؤلاء القوم 
أثبتوا ما لا يمكن رؤيته» وأحبوا نصر مذهب أهل السنة والجماعة 
والحديث» فجمعوا بين أمرين متناقضين . فإن ما لا يكون داخل العالم ولا 
خارجه ولا یشار إليه یمتنع آن یری بالعين لو كان في الخارج موجوداً 
ممكنا فكيف وهو ممتنع وإنما يُمَّذر في الأذهان» من غير أن يكون له 
وجود في الأعيان» فهو من باب الوهم والخيال الباطل». مجموع الفتاوى 
.(AV ND‏ 
كذا في الأصلين وط . وفي غيرها: «تراه» خطاً. 
يعني إبطال أن الله في جهة سواء جهة العلو أو مقابلة الرائي له ومعاينته 
عند رژیته. 1 ٠‏ 
ب» ح: فهو قول) . 
يشير الناظم إلى اعتقاد أهل السنة والجماعة في كلام الله عر وجلّ: أل 
ألفاظه ومعانیه من عند الله منزل غير مخلوق منه بدا وإليه يعود في آخر 
الزمان» وهذه اللفظة أعنى «منه بدا وإليه يعود» قد تواترت عن السلف 
وهى مقررة لما جاء فى الكتاب والسنة» وقال عمرو بن دینار: «أدركت 
ی ا 
يعود) . 
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مع الأمِينْكَلَامَةٴمِنة وآ إلى المبعوث بالقرآن 
ولرل قول ف لاله قان 
قا الت ف ازا و ا ,ع ال اواك دو لان 


E N MC CN CUS 
کال ا اقات ال ارق ل ازاف لاهين‎ 


وهذا الأثر صحيح أخرجه ابن جرير الطبري في صريح السنة برقم 
)۱١(‏ ص۱۹ء والدارمي في الرد على الجهمية برقم )۳٤٤(‏ ص۳١٠ء‏ 
ي ارد فلي المردح ۹ 1 1۷ الى ف الاشهاة 
والصفات )٥۹۷/۲(‏ برقم »)٥۳۱(‏ (۳۲٥)ء‏ وفي الاعتقاد ص٤۰۸‏ وفي 
سننه الكبرى .)٠٠٠/٠١(‏ والبخاري في خلق أفعال العباد برقم )١(‏ 
ص١١‏ وفي التاريخ الکبیر (۳۳۸/۲/۱)ء واللالكائي في شرح أصول 
اعتقاد آهل السنة )۲۳٤/۲(‏ برقم »)۳۸١(‏ والضياء المقدسي في 
اختصاص القرآن بعوده إلى الرحيم الرحمن برقم (۱۳)» )۱٤(‏ ص٣۲‏ 
کا 


٠١‏ _ كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «إلى المختار من إنسان» وأشار في حاشية 


-_ ۱ 


ف إلى E‏ 

يشير الناظم إلى اعتقاد آهل السنة في أن القرآن ألفاظه ومعانیه من الله 
ر وجل بخلاف مذهب الأشاعرة والكلامية القائلين بان الألفاظ إما من 
محمد أو من جبریل . وانظر فصل ذكر مذهب أهل الحديث في کلام الله 
البيت )٦٤۹(‏ وما بعده» والبيت )٥٦۲(‏ وما بعده. 
ما عدا الأصلين: «قول الله ذي السلطان». 


۳ -_ يعني القول الأول بأن الموجود الآن في المصاحف هو كلام الله حقيقة 


1۳€ 


بلفظه ومعناه من الله . وهذا باطل لل النفاة مں الفلاسفة ومن وافقهم من 
أهل الكلام . 


- وهذا من تلییشن النفاة لصفة الكلام حیث قالوا إن إضافة الكلام ال الله هو 


ا 


-فعَلام هَذًاالحَرْب فِيمَابيئنا معدا الوفاق وَنَحْنْ مُضطلحانِ 
۸إا يئم ب لمتافككيزا لجقالة الكجييم بالإذْعَان 
LS IN‏ إا ت وي ف والتيان 
۸ -أۇلًافلايئاولًايله4ودًا مَأوُالمتافِقإدلَُرَ مجان 


4-حَدًايفولمججشمرَحْصُومُة تزييوبالئغطيل والكَفُرَانٍ 
-موقائمموقاعِدمُو جاجد مومفبثتتَلقادًاألوَان 


أ وجا بارتل رل وار بطو عل ال اول ا كن 


في المطالبة بالفرقٍِ بين ما يُتاؤل وما لا يول 
1۲-فىَقولفرق يى ماأۇلَة وَمََغَْةٴْئَفُريق ذِي بُرْمَان 


۳--فيقول مَايُفْضِي إلى الجسيم آؤ لتاأينْخبروينْفُزان 


انظر ما سبق في «فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب تعالى من 
الأوصاف والأعيان» البيت (۳۷) وما بعده. 
- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «للديان» وأشير إليه في حاشية ف. 

_ كذا في جميع النسخ. والأولی أن يقول: «هذي الحرب»» (ص). 

۷ - تقدم التعريف بالمجسمة والمشبهة في التعليق على مقدمة المؤلف. 
- د: (دون مشبه الديان). 

۰ _ طع: (ذا لونان). 

١‏ -_ وهذا إلزام من الفلاسفة لأهل التأويل بأن يسلكوا أحد الطريقين إمًا النفي 
مطلقاً ويسلكوا طريقهم» وإما الإثبات مطلقاً ويسلكوا طريق أهل الحق» 
وإلاً فشأنهم كالمنافق الذي يتلون فتارة يقول بالتأويل وتارة ينكره ويقول 
بالااثبات . 


00۹ 


٤-كکالاشَيِرَاءِ‏ ء مع الككلمكذًا ا ل اة ف ن 
٥-إذْ‏ لِه أؤصاف جسم خث لاتنْجغي للواجدٍالمئّان 
تفر أن رمف انضا نما يُفْضي إلى الكَّجسيم والجذئانِ 
-فَوَصَفََة بالمع والإبْصَارِمَغ نفس الحخياة ول دى الأكوانِ 
4۸-وَوَصَفكة بمشيةمَعفُدرة رار ا ن و ا 
1۱4۹ -أؤ واد والچشم حال إو ال اف ف ات ا ان 
١٠ي‏ اَي يُفْضي إلى الَجييم أؤ ا يفَْضيه رافح الهْرْمَان 
۲1۱ -والله ليرت شيوحك كلهم تم فيرو ادا على وان 


-_ ٥ 


- ٦ 


۷ _- 
۸ ¬ ک_- 


-_ ۹ 


- ١ 


3# FF % 


وخلاصة شبهة أهل التأويل أن ما يفضي إلى التجسيم والحدوث - على حد 
- أوّلوا معناه ولم يثبتوه لله سبحانه كالاستواء والكلام وغيرها من 

صفات الأفعال. وقد تقدم الكلام مستوفى على شبهة التجسيم أثناء إشارة 

الناظم إليها. 

والرد على هذا الفرق الذي ذكره الأشاعرة ومن وافقهم بأن يقال لهم : أنتم كذلك 

وصفتموه ه بما يفضي إلى التجسيم على قاعدتكم الفاسدة كما وصفتموه ه بالصفات 

ET‏ بين الصفات التي 

أثبتموها والتي أوّلتموها. انظر هذا الإلزام في : الصواعق .)٠٥١/۲(‏ 

هذا البيت ساقط من (طع). 

انظر تقرير مذهب الأشاعرة في إثبات الصفات السبع: مجرد المقالات 

ص٤٤٠‏ الإرشاد للجويني (١ه‏ - 4۲)» لمع الأدلة ص۰4۳ المواقف في 

علم الكلام لعضد الدين الإیجي (۲۷۹ ۔ .)۲۹٩‏ 

وللكلام أربعة معان عند الكلابية أو خمسة . انظر ما سبق في البيتين )٥۸١ »٥۷١(‏ . 


أي وللكلام معنى واحد عند الأشاعرة قائم بذات الرب فعندهم أنه لا 
ينقسم ولا له أبعاض ولا له أجزاء. انظر ما سبق في البيت .)٥۷١(‏ 
طع : (الفرقان). 


01 


۰ کو 


ر 


» 5 چ ا .)1 ۰ ۰ 
في ذکرٍ فرق آخر لهم وبیانِ بطلانِهِ 


5 ۲ -/قلدًاڭ قالرَعِيمُهُمفِي فيه فزقأاسوىهَذا الَدِي تَُرَيَانٍ 
۴--هزي الصُفًاث عُمُولًاَلْتْعَلى إلباتهامع ظاهرالمُرآنِ 
4٤--فلِدًاك‏ صُكَّاماعن الكٌأويل قاف جث يا أخّاالكّحةيق واليزقُانِ 
-١‏ كيف اغراف الوم أ غَفُرلهة اث على الكّجييم بالهُزهانِ 
١‏ فيال هَل في العَفْل جسيم اَم ال جل ب اد امان 


(1) 
-_ ۴۳ 


1o4 
- ۲۹ 


«لهم» ساقطة من (ظ). وفي طه: «لهم آخر». 
قرر أبو الحسن الأشعري ومن تبعه من متقدمي الأشعرية أن الصفات السبع 
تثبت بالعقل والنقل . 
فأما دلالة العقل عليها فيقولون: «إننا ببداهة العقول نعلم استحالة صدور 
الأفعال من العاجز عنها فلا بد من أن نثبت له القدرة» وكذلك الأفعال 
المحكمة المتقنة لا تصدر إلا من عالم بها مريدِ لهاء فإذا ثبت كونه عالماًء 
قادراًء مريداً فإنها لا يمكن أن تكون إلا على من اتصف بصفة الحياة؛ فإن 
الميت لا يوصف بهاء وإذا كان حياً» عالماًء قادراًء مريداً؛ لا يمكن أن 
تکون إلا لمن له سمع وبصر وکلام؛ إذ الذي لا سمع ولا بصر ولا كلام 
له» لا بد أن يتصف بضدها من الخرس والعمى والصمم» وهذا ممتنع في 
حق الرب». 
انظر: رسالة إلى أهل الثغر للأشعري ص٠۲»‏ لمع الأدلة للجويني 
کک مجموع الفتاوی (۳۲/۱۲)» درء التعارض .)۳۲۸/١(‏ 

قد أثبتها كذلك شيخ الإسلام بالسمع والعقل. انظر: مجموع الفتاوى 
E‏ 


- كذا في الأصلين» ح» ط على الصواب. وفي غيرها: «أخي» تحريف . 


ح» د: «ينفيه كذي النقصان»» طع : «ينفيه كذا النقصان». طت» طه 
«ننفيه كذا النقصان»» و«ننفيه» أيضاً فى البيت التالى . 


oo 


۷-إنْفم ينفو فانفُواهَزوا أؤصاقف وال لخُوامن المُرآنِ 
۸-أو فم يفضي بإنباټلة فف راركو ينهالائمغان 
۹-أوفلُمنَنْفِيه في وضف ولا نَلفيوفِي رَضف بلابُرْمَانِ 
ا ك ا قار اة اران 
-وَيمًالقذشهدالييانبأئه دوجكمۆوعتايةوّحان 
۲-مع زئۆ ومح ۆلعجاده أل الوَفاءِ وتًابعي المُرآنِ 
۴ ولاك شرا بالكرامة دود اغ اء الإله وش يعةالكفران 
4-وهُو الدليل لَاعلى عَصّب وبْفُ ‏ بض مِنْةُمَغ مَفَْتٍ لذي اليضيان 
6-والئَص جاءَ بهذو الأؤصافِ مِدُ ل الشبع أيضا ذاك في المَرآنِ 


۷ _ وهذا الإلزام الأول لهم بأن يقال إذا كان العقل ينفي ما عدا الصفات السبع لأنها 
تدل على التجسيم فيلزمكم نفي ما أثبتموه من الصفات السبع لأن العقل ينفي 
التجسيم» وانظر هذا الإلزام بعينه للمؤلف في : الصواعق .)۲۲٤-۲۲۲/۱(‏ 

۸ _ طت طه: «(نقضي» . 
والمعنى: فإن كان العقل يقتضي إثبات السبع له وإثبات غيرها بلا فرق 
فلماذا تفرون من إثبات الباقي وهذا الإلزام الثاني . 

٤‏ _ وهذا الإلزام الثالث ٠‏ وفلخضة» آنا تقول: وكذلك العقل دل على إئنات جضن 
الصفات التي نفيتموها مثل الحكمة والمحبة والبغض فإن التخصيص بالكرامة 
والاصطفاء لبعض الناس دون بعض دليل على محبة الله عر وجل لعباده المتقين 
الأبرارء وهو الدليل على بغخضه ومقته لهل العصيان والفجار. 
انظر: مجموع الفتاوی (۱۹/٤٠۴)ء‏ الصواعق .)۲۲٣/۱(‏ 

٠‏ _ البيت كذا فى الأصلين على الصواب. وقد تحرف في غيرهما. فجاء في 
بء اظ «مشل الضفات السيع فى القراةا فلا أغل بالرزة زيد فل في 
ح» ط: «مع». وفي د كما في الأصلين ولكن أقحمت كلمة «الصفات». 
في حاشية ف : «يعني الصفات السبع التي أثبتها المتكلمون» والمعنى أنه كما دل= 


oo 


-وثقال سلمتابادالعفللا يفضي إلَيْهَافُهي في المُرْقَانِ 

۷ ني اليل رداك دلول يابا اولي اران 

۸-أؤتَفي مُطْأَقَه يدل على الَا اذ مذ ول في فل رفي فُرآنِ 

-أفبغد دا الإلْصَافِ وَيِْحَكم وى مخض الوناد وتخو الأ جطان 

وتخ يز يكم إليهم أؤ إلى ال مُرَآنِ والآاثار والإييمانِ 
¥ % # 


0 کو 


e OF :‏ ا ج 
في بيان(" مخالفة طريقهمْ لطريق أهل 
الاستقامة" نقلاً وعقلا") 


١-واغَلَّم‏ بأل طْرِيقهُم عش الطّري تي المسكييم لمن لَه عَيْنَانِ 


- العقل على الصفات الأخرى غير الصفات السبع فقد دل القرآن عليها أيضاً كما 
ذكرتم ذلك في السبع فوجب التسليم لما في نصوص الكتاب والسّة . 

١‏ - أي وإن سلمنا أن العقل لا يدل على ثبوت ما ذكرنا من الصفات فإن 
القرآن قد جاء به دلیلا مستقلاً وکفی به دلیلاً وشاهداً. 

۷ _ وكذلك فإن عدم الدليل المعين لا يدل على عدم المدلول المعين يعني إذا 
لم يدل دليلكم الذي وضعتموه على ما نثبته من الصفات فلا يدل على 
انعدام الصفات التي قد أتينا بأدلة واضحة دلت عليه. 

۸۵ -_ حذفت الهمزة من «انتفاء» للوزن. 
أي نفي مطلق الدليل لا يدل على انتفاء المدلول لا في العقل ولا في 
الشرع لأن النافي بعالب بالدليل كما طالب المثبت بالدليل سواء بسواء. 

١‏ -_ طع : «يا أولي القرآن». طه: (لا إلى القرآن). 

(1) كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «في مخالفة). 

(۲) أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة: «أهل الإسلام». 

(۳) كذا في الأصل. وفي غيره «عقلاً ونقلا) . 


oof 


۲-_- جوا كلام شيوجهم نَصَالَة ال إحخكام مؤروناًبوالكَصَان 
۴-وكلام رهم وقول رسوله مُكَتابهامُتَكلالِمعان 


-/فَتولَدَث يِن ذَيِيِك الأضاين أو 


11%0 - إن يماح لاِكًاح كُوْنُهًا ت الو لد وه هة لوان 


11۷٦‏ عَرَضوا النْصوص عَلّى كلام شيوجهم فكان هاج يش إذئ سشالطان 


-_ ۲ 


1T 


-_ ۵٥ 


الإحكام في اللغة: إتقان الشيء وإحسانه» والمحكم في الاصطلاح: البين 
الواضح المعنى الظاهر الدلالةء إما باعتبار نفسه أو باعتبار غيره. 

انظر: البرهان في علوم القرآن للزركشي (1۸/۲)ء الإتقان في علوم القرآن 
للسيوطي (۳/۳ - ٤)ء‏ فتح القدير للشوكاني (١/١٠۳)ء‏ منهج الاستدلال 
(VV - ۷/8‏ 


- كذا في الأصل» وأشار إليه في حاشية ف. وفي غير الأصل: «وكلام رب 


العالمين وعیده) . وفي طت طه: (وکلام باریهم وقول رسولهم) . 


المتشابه في الاصطلاح: ما احتمل عدَة أوجه» وقيل: كل ما غمض ودق 


معناه ويحتاج إلى تفكر وتأمل واحتمل معاني كثيرة» وقيل: ما كان غير 
معقول المعنى» وقيل: هو ما استأثر الله بعلمه. (ومراد الناظم الأول). 
انظر: البرهان للزركشي (4/۲ - ۷). الإتقان للسيوطي )/€(« منهج 
الاستدلال »)٤۷۷  ٤۷۳/۲(‏ 

وهذان الأصلان هما اللذان كانا سبب تأويلات أهل الباطل: الأول أنهم 
جعلوا کلام الشيوخ محكماً لا يقبل التأويل لاّنه واضصح المعنى› > والثاني 
نهم جعلوا کلام الله ورسوله متشابه المعنی لا يدرى المعاني هو المراد 
منه. 

غلبت العرب المذكر على المؤنث في كلمة الأبوين» فعكسه الناظم للضرورة»› 
وقد ورد تأنيث المذكر في كلامه كثيرأًء ولكن ليس المذكر في المواضع 
الأخری حقیقیاً کما هنا انظر مثلاً الأبیات (۲۱۱» ۰۲۲۸ ۲٦۲)ء‏ (ص). 


١‏ -_ ب : «لذي السلطان». يعني كأن النصوص أصبحت تحت تصرف الشيوخ من حيث 


القبول والرد والتلاعب بها كما يتصرف السلطان بالجيش حيث يأمر وينهى فيطاع . 


ooo 


لاذ أتث للع واليښش هكان هب 


۷-والعَزْل والإنِقَاءُ مَرْجِعُة إلى الشف صان دون رَعِية الفشلطان 


. ا 


۸-و كاك أقوال الشَيُوخ فإنهاال ييزران فون النطص والمُزآر 
۹إ رَافَمًا فول الشيوخ فَمَرْحباً أؤخالقافالدَفْع بالإحسانِ 
٠‏ إمابتأويل فإنأغيافُف ويض وتنوكهالقۇل ىلان 


~m ۸ 
-_ ۹ 


-_ ۰۹ 


شار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «والفرقان». 

«إن وافقا»: يعني الكتاب والستّة. وفي ف: «أقوال الشيوخ»» خطاأً. 

- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أو خالفت». 

التفويض في اللغة: فوض إليه الأمر: رده إليه» وجعله الحاكم فيه» لسان 
العرب .)۲٠١/۷(‏ 

وفي الاصطلاح: هو رد العلم بنصوص الصفات والمعاد إلى الله تعالى: 
معنّى وكيفية» وهو خلاف ما كان عليه السلف وهم طائفتان : 

الأولى تقول: إن المراد بهذه النصوص خلاف مدلولها الظاهرء ولا يعرف 
أحد من الأنبياء ولا الملائكة ولا الصحابة ولا أحد من الأمة ما أراد الله 
بها . 

والثانية تقول : بل تجری على ظاهرها وتحمل عليه» ومع هذا فلا يعلم 
تأويلها إلا الله تعالى. فتناقضوا: حيث أثبتوا لها تأويلاً يخالف ظاهرها 
وقالوا مع هذا إنها تحمل على ظاهرها. ‏ وهم أيضاً طائفتان من حيث علم 
الرسول 4# بمعاني النصوص وعدمه: 

الأولى تقول: إن الرسول ا كان يعلم معاني هذه النصوص لكنه لم يبينها 


الاش 
الثانية تقول : إن معاني النصرص ل يعلمها إلا الله ولا يعلمها الرسول ولا 


وعند الطائفتين أن النصوص إنما أنزلت للتبرك وللأجر بتلاوتها وقراءتها من 
غير فهم ولا فقه لمعانيها. يقول شيخ الإسلام في درء التعارض :)٠٠٠/١(‏ 
«فتبين أن قول أهل التفويض الذين يزعمون أنهم متبعون للسنة والسلف من 
شر أقوال أهل البدع والإلحاد». 


٥0 


١-إذىولةئط‏ لَدبافخكم وظراهزالمنفُول دات معان 
۲-والئص فهوَبوعليم ونا وبخڪالوماجيلةًالغُميان 


۴لا تشه بابي قیقر ینف رگم زي الارشان 
4-فاغجث لِغْمْيانِ البصائر أبصزوا كود الممَلَدِ صاجب الْرْمان 
6وا بنا قد ازى يسوا ارف ارعان 
1-وَعَمُواعَن الوحيين إذلّم يَفْهَمُوا مَغَامُمَاعَجبألِذِي الجرْمَان 
-ف6ؤل الشَيوخ أنم تبيانامنً ال وخحيين لا وَالْواجِدٍالرًحمن 
4 فر تقل اوق والفرن ئ ٠‏ وي عص فى اة ا بان 
۹- وسوا إا كاذب أوْصځۓے لَه يَكْفُوْل مَغخصوم وَذِي يَبيانٍ 


= وانظر: درء التعارض (۱/١٠ء »)۲٠٤ ۱١‏ مجموع الفتاوى »٦٦/۳(‏ 
)46١ ۱0 (4 ۷/0 ۷‏ الصواعق المرسلة )۱۸/١(‏ - 
منهج الاستدلال .)٥۸۲ - ٥۷۹/۲(‏ 

١‏ -_ في الأصل : انصًاً». 

۳ ۔ے ف: لا تمسکتم) . 
- يقودكم» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يقودهم»» وهو أوضح . أما الذي 
في الأصلين ففيه التفات من الغيبة إلى الخطاب كما في قول عنترة من معلقته : 
شرٍبث بماء الذخرصَيِنِ فأصبحث عَيراً علي طلابُكِ ابنة مَخْرَم (ص). 

- البيت كذا ناقص الوزن في جميع النسخ الخطية وطت. وقد أصلحه بعض 
من قرأ نسخة ف بزيادة نص ولا» قبل (برهان). وزاد فى طه: «بصر 
ولا؛. وطع: «هدي ولا». وانظر تعليقنا على البيت (1۸۳)» (ص). 

٩‏ _ کذا في الأصلين وس» ط. وفي غيرها: «لذا» وهو أيضاً جيّد» (ص). 

۷ - طع: «على الوحيين» خطأً. 
- طع: «المنان». وقوله: «لا والواحد الرحمن» قسم من المؤلف على 
بطلان كلام المعطلة وصخة ما يأتي في البيت التي . 

= المعنى: وما سوى هذا النقل الصادق - الذي هو الكتاب والسنة الصحيحة‎ - ۹Q 


oo¥ 


٠١‏ أفيشكوي الكَفْلَانِ يا أهْلَ النْهَى والله لابمائ الكفلان 
هدا الي لى العتاوة بيا في اللو ئخخ لأجلوخضةابٍ 
۲-نَصروا الصلالَةَ مِنْ سَمَاهَة أيهم لَكَنْنَصَرامُوجب المُرآن 
۴--ولا شلوك ضدمملكهوفما ر لياط يلقييانِ 
4-إئاأبيتاآنئيييبمابه اواصم الآرَاءِ واليبهىان 
-إئاعرلاكاولمئغبأبها يكفي الوشولوفُخكم القرآنِ 
1 -مَْ لم يَكَنْيَكُفِيوذانِفلاكمًا 4 اللة شو راوث الأزقَان 
۷- مَل لم يكن يَشْفِيو دَانِ فلا شما اللةفي فلب ولا أبدانِ 
۸- مَل لم يكن يُفْنِيو دَانِ رَمَاهُرَبٌ م العزش بالإغدام والجرْمَانِ 
امن لم يكن يَهييودًانِنلاهدا #اللَةُشبل الح والإيمانِ 
٠إ‏ الكُلام مع الكبارٍ ولي مغ َلك الأصاغِر فة الحيوان 


= من أقوال الرجال فهو إما أن يكون نقلاً كاذباً أو يكون صادقاً ولكنه عرضة 
للخطاً لأنه لیس بمعصوم بخلاف الوحيين . 

۰ ۔- کذا في الأصلين وح› ط . > وفي غیرها : «لن يتماثل» . 

١‏ -_ أي أن سبب العداوة: أنكم ناصرتم الباطل وأهله» ونحن نصرنا الحق 
وأهله وما يدل عليه الكتاب والسنةء فلا يمكن أن نلتقي نحن وإياكم. فإن 
العداوة فى الله ولأجل مرضاة الله . 

۳ --_- وضع «قط» موضع «أبدأً»» وقد سبق مثله. انظر البيت (4۲۸)» (ص). 

٠‏ _ كذا في الأصلين وح. وفي غيرها: «الفرقان». 

۸ -_ الإعدام: الفقر. 

۹ _- «يكن» ساقطة من ب. 

٠١‏ _ كذا في الأصلين. وفي غيرهما مكان الأصاغر: «الأراذل». وجمع بينهما 
في ب . وفي ظ: «الأصاغر أذل». 
والمعنى أن عرض الحجج والمناظرة مع كباركم ورؤسائكم فهم أهل العقل والرأي الذين 
يتصدرونكم لنصرة مذهبكم وليس مع الصغار والغوغاء الذين هم أشبه بالحيوانات . 


o0۸ 


١-أؤساخ‏ هدا اللي بل ألكانه جيف الؤ مود وأخمث الأنكَانِ 
١‏ -الطالبين اء أمْل اليلم بال كُفرَانِ والههكانِ والغذوانِ 
۴-الشّاتِمي أل الحديث عَدارة للفشكّةالغ ليامع المُرآنِ 
۴-> علوامسككهم طعام حلوقِهم فاللًةيَفْطغهاين لأذْقُان 
٠-كبرأوإغج‏ ابأ وتيهأرائداً وجج اأؤزالمراتب الإلسان 
او فا ٠‏ كا عار الشکكران 
۷-لَكةينْحلف لكلب عَنئبةالإيمانِوالإخمان 
ا و ال ا ارا ا هان 
و رای یا ٠‏ فانرا ن ال عبر ي الان 
را فد كوت انالنى. واا ال ج ول ان 


# # 


۲ _ ط: «العدوان والبهتان» تقديم وتأخير. 

٤‏ -_ أي يتلذذون بسب أهل الحديث كأن ذلك طعامهم ورزقهم» (ص). 

.٠٠*٦ص التّيه بالكسر: الصَلّفٌ والكبر. القاموس‎ _- ٠ 

٠‏ _ آي لو كان هذا التكبر ورذ الحق والإعجاب بالرأي عن كفاية وامتلاء بالعلم 
لشكرنا لهم ذلك» ولكن الحقيقة أنه عن جهل وتخلف عن منازل أهل 
الإيمان والإحسان. 

۷ -_ طع: كل مخلڵّف». 

٠١‏ -_ يعني أن الخوارج أحسن حالاً منهم لأنهم قبلوا النصوص وعملوا بها ولكن 
أخطؤوا في فهمها وكفروا مرتكب الكبيرة تأويلاً منهم» وأما هؤلاء 
فكفرونا نحن الذين نتمسك بالكتاب والسنة ومعنا التوحيد والاإيمان فالله 
المستعان . 
وانظر ما تقدم في البيت رقم .)٠١٠١(‏ 


0۹ 


. کو 


س 


ان ی ورک تو ف ا ا 
الخُوارج وبيانِ شَبَهِهمْ المحقق بالخوارج 
١-وين‏ العجائب آنه فالوالمن فذكاد بالآثاروالقزرآن 
انم امِل الحُوارج إِلَهُم أحَذُوا الظّرَاهر قا اهُكدؤا معان 
۳ فائظزإلى ذاالبهت هَدَاوَضفُهُم تسبواإليو شيعة الإيمان 
ا راعلى فو لوغر زي بتر م وة لان 
- خر ججواعَليهم يلما حرج الألى مِنْفَّبلهم بالبفي والغدوانِ 
0-واللوقا كاد الخوارغمَكدًا ومُم العا اة الطفيان 
۷-كفَرئُم أضحابَ سيه وَمُم فساق مليوفمل يلابي 


!نفلت مم حير وأدى نكم واللوماالفكانئسكويان 


. سقطت «قد» من ب. وفي طع: «حان» تحريف‎ _-- ١ 

۴۳ _ البّهت : البهتان . 

٤‏ - يعني أن هؤلاء أهل التأويل الباطل هم الذين عادوا السنة وأهلها المتمسكين 
بها» وعداؤهم تارة باللسان وتارة باليد والسنان. والتاريخ يشهد بأنهم إذا 
تمكنوا عادوا أهل السنة وآذوهم» والله المستعان. 

_ س» طع: (بالغي)» تحريف . والمعنى أن أهل التأويل عادوا أهل السنة 
وخرجوا عليهم كما خرج الخوارج على أهل السنة وقاتلوهم بالبغخي 
والعدوان. 

۷ -_ يعني وهم كمَرُوا مساق ملة محمد ا والفعل محذوف لدلالة ما قبله 
عليه . 


ص 


۸ -_ كذا في الأصلين وفي غيرهما: «مستويان». 
0۰ 


E EE‏ ملهاوَبين مُكفراليضيان 
- فلم تأۇاىتاك الوا وكلاكمافتانباغيكان 
و ج ر و دل الان 
۲ ولمم عَلّيكم مير الإباتِ وال _ضديتي غ حَوف من الو حمن 


۴ /ألكم على تأويلِكم أمجرَانِ إذ 
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ومراد الناظم أنكم أنتم يا أهل التأويل تكفرون من يثبت الصفات وتقولون 
إنه مشبه ومجسم» ولا شك أن من يكفر ويتمسك بالكحاب والسنة أشد 
جرماً ممن يكفر لأجل ارتكاب المعاصي والكبائر . 

ب» ظ» س: «كلاهما»» خطأً. 

يشير الناظم هنا إلى الخوارج الأولى المحكمة فإنهم كانوا أهل إثبات ولم 
ينقل عنهم انحراف في باب الأسماء والصفات» ولكن المتأخرين منهم 
گالحعت اة فی تاب الو خد كما تفن على ذلك الإاشعرى فن المقالات 
۷( ` : 
ويشير الناظم كذلك إلى ما تميز به الخوارج من التصديق بالنصوص»› 
وكذلك صدق اللهجة وعدم الكذب على رسول الله يه لتأييد باطلهم»› 
لأنهم يرون الكذب كبيرة من الكبائر» ولذلك قبل أهل الحديث والجرح 
والتعديل رواياتهم . 

قال الخطيب البغدادي : «والذي يعتمد عليه في تجويز الاحتجاج 
بأخبارهم ما اشتهر من قبول الصحابة أخبار الخوارج وشهاداتهم» ومن 
جرى مجراهم من الفساق بالتأويل» ثم استمر عمل التابعين والخالفين 
بعدهم على ذلك. لما رُئي من تحريهم الصدق وتعظيمهم الكذب». 
الكفاية في علم الرواية ص.٠٠۲‏ وانظر: فتح المغيث للسخاوي 
(/). 

يعني تصحيح تأويلكم وإبطال تأويل الخوارج وتأثيمهم وعدم المساواة 
بینکما. 


. 


۱ 


لم عل تأويلهم ورْرَانِ؟ 0۰1/ ب[ 


-وكلاكمالكص ا ا ا 


١مم‏ خالفرائضالقط مغل 
YY‏ لئم حالففم المنشوص بال 


لم يَفهمُواالتّؤفيق بالإحسانِ 
جوالّتي هي فِكرةالأذْمَانِ 


|r 


۸- فلأي د شيءِ انشغ خو واف رب ينهم CEA‏ رَالإيمَان؟ 
ا RS‏ 
۳۰ لكئكمئدفئم م أي الجا لعَليهما أقانة م عدلان؟ 


-_- 


أم مُم إلى الإشلام أفرثُمِنكم لاح الصّباخ لمن ا لأعيَانِ 


Y۷ 
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وترکوا البعض الآخر فاخا نصوص الد ولم e‏ بنصو ص الوعد. 
ومن أمثلة عدم توفيقهم بين النصوص نهم نلوا الآيات التي في الكفار 
فجعلوها في المؤمنين» كما قال ابن عمر: «إنهم انطلقوا إلى آيات نزلت 
أخرج هذا الأثر البخاري في صحيحه تعليقاً في كتاب استتابة المرتدين - 
باب قتل الخوارج . 

وقال الحافظ في الفتح :)۲۹۸/٠١(‏ «وصله الطبري في مسند علي 
في تهذيب الآثار من طریق نکن بن عبدالله الأشج وقال: سنده 
صحیح) . 


- كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «للشبّه». 


- ووجه ضلال أهل التأويل آنهم و النصوص لأجل الشبهات العقلية 
فهم شر من الخوارج الذين عملوا ببعض النصوص وتركوا البعض الآخر. 

= ومن وجه الضلال علد الخوارج أنھہ ١‏ يعملون بالسنة ولا يحتجون إلا 
SOS O‏ ا 
(۱۲۱/۱)» مجموع الفتاوی .)٤۸/۱۳(‏ 


- طه: «فأنتما» . 
لاح : بدا وظهر . 


oY 


۲واللَهُ يكم بيئك يوم الجرا بالعذل والإلْصَاف والميرانِ 
e E CES‏ 
4-قفاشمَغ إذاقُول الخُوارج تفز ل حضوي اوا حكم بلا ميلان 
۴م دا الذي ماإذاًأشبامُيُة إن كتداع ل وداعوتان؟ 
قال الخُوار لِلرّشول اغدِل فلم E O IE‏ 
۷ وَكَدَلِك الجهْمئ قال َظير دا EEE EERE‏ 
۸-قال الصَوَاب بانَّة «اشكَولى» فلم م «اشكَرَى» وَعَدَلْت عَنْ يَبِيانٍ؟ 
۹-وكداك بزل أفمرةشبحاة لمفُلك ينزل صاجث العُفُرَان؟ 
e E SEET‏ 


- يشير بذلك إلى الحديث الصحيح عن أبي سعيد الخدري - رضي الله عنه‎ - ٠ 
قال: «بيتما نحن عند رسول الله وهو يقسم قسماً إذ أتاه ذو الخويصرة‎ 
وهو رجل من بني تميم فقال: يا رسول الله اعدل» فقال: «ويلك»› ومن‎ 
يعدل إذا لم أعدل» قد خبت وخسرت إن لم أكن أعدل»» قال عمر‎ 
oT يا رسول الله ائذن لى فيه فأضرب عنقه» فقال: (دعه‎ 
أحدکم صلاته مع صلاتهم» وصیامه مع صیامهم» يقرأون القرآن لا يجاوز‎ 
تراقیهم› يمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرمية. . .» الحديث.‎ 
أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب استتابة المرتدين - باب من ترك قتال‎ 
الخوارج للتألف وللا ينفر الناس عنه برقم (1۹۳۳)» وأخرجه مسلم في‎ 
.)۱٤۸( مکرر برقم‎ )۱۰۹٤( کتاب الزکاة برقم‎ 

۸ _ تقدم الكلام على تأويلهم استوى باستولى في مبحث أدلة العلو (في الدليل الأول). 

۹ - تقدم الكلام على تأويلهم لأحاديث النزول في قسم العلو. 

. طع : «موهمة التحيز)» تحريف‎ _ ٠١ 
قوله: «وانتقال مكان» لأن الانتقال والحركة - عندهم - من خصائص‎ 
الأجسام فلا بد من تنزيه الله عن النزول.‎ 
.)٤١١ ٤٠١ /٥( انظر: الإرشاد للجويني ص ٠٠ء مجموع الفتاوی‎ 

o1۳ 


1 


وا ق جا رك ي الها ٠‏ ارو ع الي ون 


0 كان الصوات بان يقال اة _ وق الماش لفان دى الف لطان 
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وهنا مسألة: هل يوصف الله بالحركة أم لا؟ وقد نقل شيخ الإسلام 
الخلاف في ذلك فقال في كلام ما ملخصه: «واختلف أصحاب أحمد 
وغيرهم من المنتسبين إلى السنة والحديث في النزول والإتيان والمجيء 
وهل يقال إنه بحركة وانتقال أو يمسك عن الإثبات والنفي أو يقال بغير 
حركة وانتقال» ونسب القول بالإمساك عن النفي والإثبات لابن بطة وغيره» 
والقول بالحركة والانتقال هو قول أبي عبدالله بن حامد وغيره» والقول بنفي 
الحركة والانتقال هو قول أبي الحسن التميمي وأهل بيته». بتصرف مجموع 
الفتارى .)٤١٠/٥(‏ 

والصحيح أن لفظ الحركة والانتقال من الألفاظ المجملة التي لم ترد في 
الكتاب ولا في السنةء فلا يطلق على الله نفياً ولا إثباتاً لعدم ورود النص 
في ذلك وأما المعنى فيستفصل في ذلك فيقال إن أراد بالحركة والانتقال 
النزول الإّهي الوارد في النصوص فهذا يثبت ولا ينفى» وإن أراد به غير 
دلت جل بل ما اة قا ف عت ا 

انظر: الاستقامة .)۷۲/١(‏ التمهید .)۱١١١/۷(‏ 

تقدم الكلام عن شبهة نفاة العلو التي احتجوا بها وهي أن إثبات العلو يلزم 
منه التحيز وهذا ممتنع في حق الله . 

والناظم يشير إلى تأويلهم للأدلة المصرحة بأن الله فوق السماء بأن معناها 
فوق السماء سلطان الله وملكه ومن ذلك ما فسّر الرازي به قول الله تعالی : 
اينم من في ألسماه أن ييف يكم الأرض إا هى تمو ©4 [الملك: 
1١‏ قال: «تقدير الاية: من في السماء سلطانه وملکه وقدرته. . .٠.‏ مفاتیح 
الغیب (۱۷۹/۸). وانظر: السيف الصقیل ص٩۸.‏ 

والتاظم: يشير إلى تأويل النفاة لأدلة العروج» وقد تقدم بعضها في أدلة 
العلو. 
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کان ال وات پان يقال نزول‎ -6 
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‘لۇج وأؤمئْمكلنان 
َغ عليه ليس فِي الإفكانِ 


۷لو قلت مَنْ؟ كاد الصوابَ كمائرى في المبريسشأل ذلك الملَكانِ 


ومن ذلك تأويل الرازي لقوله تعالى: # َي الڪ والررځ ليه ف بور 
ن يفدارم يي أل سَ4 [المعارج: ٤]ء‏ قال: «وأما حرف «إلى» في 
قوله: #مَرح ألمَكهْكة والروخ إيّهِ فليس المراد منه المكان بل المراد انتهاء 
الأمور إلى مراده كقوله: وله بم لأر كلْمٌ4 والمراد الانتهاء إلى 
موضع العز والكرامة كقوله: #إنى داهب إل رى ويكون هذا إشارة إلى أن 
دار الثواب أعلى الأمكنة وأرفعها». مفاتيح الغيب .)۲٠۸/۸(‏ وانظر مجموع 
الفتاری .)٦۹/۰(‏ 


2 eld 
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٤‏ _ يشير إلى قوله تعالى: # ورانا فته قرا على الاس عل مك ورلته زياد 


اس 0 


۶ و م۶ ر عور 


وقوله تعالی: #قل ترم روح أَلْمَذْسِ من رَيّ بال [النحل: .]٠٠١‏ 


٠‏ _ يشير الناظم إلى تأويل النفاة لأدلة النزول أي نزول القرآن الدالة على 


علو الله» ومن تأويلاتهم قالوا المراد نزول القرآن من اللوح المحفوظ أو 
من محل ان أو من جبريل. 

ومن ذلك تأويل الرازي لقوله تعالى: حت تزيل من الي ار ©4 
[فصلت: ۰١‏ ۲] قال: «والمراد من كونها منزلاً أن الله تعالى كتبها في 
اللوح المحفوظ وأمر جبريل بأن يحفظ تلك الكلمات ثم ينزل بها على 
محمد 5إ . .». مفاتیح الغیب (۳۳۲/۷). 

وانظر : المجرد لابن فورك ص٤٦‏ » الإرشاد للجويني ص۱۳۰ . 


٠‏ _ طت» طع: (الأين ممتنع). طه: (ذاك الأين). 


تسین ای رد النفاة لحديث الجارية وقد تقدم الكلام عليه عل البيت رقم 
(۱۲۹۰). 


۷ _- ب» ظ د: «ذانك». والمقصود هنا: ذلك السؤال. 
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yT‏ اف ا ار لاحن 
-ئالوالتامماكليلآّة فزق الما بأؤصح اليْرْمَان 
ا و ي 
EELS ES TT‏ 
دالوا وسا انف إشارتة إل عبرال يا هل الفرنان 


- تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث وإلى تأويل النفاة للأين عند الدليل 
الرابع عشر من أدلة العلو. 


۸ _ تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث عند البيت رقم .)٠١١۲(‏ 
4 - لأنهم ينفون عن الله الجهة فعندهم ليست الإشارة إلى أمر محسوس بل هي 


- تقرير هذه الشبهة: «أن توجه الناس بالدعاء والإشارة إلى السماء كل هذا 


ليس لأن الله في السماء ولكن لأن السماء هي قبلة الداعي كما أن الكعبة 
هي قبلة المصلي في صلاته». 
انظر أساس التقديس للرازي ص۷۷. وقد استوفى الرذ على هذه الشبهة 
شيخ الإسلام في بيان تلبيس الجهمية من أربعين وجهأً )٠٠۲ - ٤۳١/۲(‏ 
وسوف يشير الناظم إلى بعضها. وانظر مجموع الفتاویى ٠٥۸١ - ٥۷٦/١‏ 
ودرء التعارض ۲۱۸۷ - .۲٠١‏ 


۲ س یع أهل السنة. 
٥۵‏ _ أي أن الإشار: يقصد بها إلا الإشارة إلى الله سبحانه» وفي هذا يقول 


شيخ الإسلام في الوجه الخامس في رده على الرازي في بيان تلبيس 
الجهمية )٤٤١/۲(‏ ما ملخصه: «ومعلوم أن الإشارة تتبع قصد المشير= 
٦‏ 


١۹-أثراة‏ أفسى لل مامُستشهداً حاشَاةيمِن تُخريف ذي البْهْمَان 
۷-وكداكفلتبائە مكالم وكلافةالمسهوع بالآذان 
۸-اكى الكليم نفسو وَكَدَاك قد سَيعالنّدافِي الجَكَّة الأبَوَان 
۹--وَكَذًا يتاي الحُلْىّ يوم مَعَاوهِم بالصَؤتِ يَشَمَغ صَوَْة الئَقَّلانِ 
١-إني‏ آنا اليانآخُدحَيّ مَظ لوم مِن العَبدٍالظلوم الجانِي 
1-وت ۇق ول إن الله قال وقائل تايفو ولن في الإقكان 
E ls ۸ E‏ 
۳ --أؤفغت في الَْبيه وَالتَّجسِيم مَنْ لم يَف مَافَذفُلك في الوحمن 


= وإرادته» فإذا لم يكونوا قاصدين إلا الله ولا مريدين إلا إياه لم تكن 
الإشارة إلا إلى ما قصدوه وسألوه» فإنه في تلك الحال لا يكون في 
قلوبهم إلا شيئان: المسؤول» والمسؤول منه» ومعلوم أن هذه الإشارة باليد 
ليست إلى الشيء المسؤول المطلوب من الله ولا خطر بقلوبهم» فلم يبق 
أن تكون الإشارة إلا إليه سبحانه» .هھ بتصرف . 

۸ - انظر ما سبق في البیت (1۷) وما بعده. 

۹ _ ب: اتسمع». 

١‏ -_ يشير الناظم إلى الحديث المشهور الذي رواه جابر عن عبدالله بن أنيس 
رضي الله نها فى شر الاس حفاة عرلا بها الخليت: :وفك ق 
تخریجه تحت البیت (١٤٤)ء‏ وانظر البيت .)٦۷۹(‏ 

١‏ - والمراد: أن المعطل يعترض على الرسول ية الذي قال: إن الله يتكلم 
فإن الكلام لا يمكن بغير حرف ولا صوت ومن غير شفة ولا أسنان (وهذا 
على حد زعم المعطل) . 

۲ _ ح: (بلا صوت ولا حرف). 

۳ _ والخطاب ما زال للمؤول يخاطب الرسول يقول: إنك بإثباتك الحرف والصوت 
الذي يلزم منه الشفة واللسان وهذه من صفات الأجسام وفيها مشابهة للمخلوقات 
أوقعت من وافقك ولم ينف الحرف والصوت عن الله في التشبيه والتجسيم . 

oY 


4- ولم تقل فزق الشمَاءِ وَلَم تشر 
-وَسَككً عَنْ َلك الأحاديث ا 
وكرت أذ الله يس بداخجل 
۷ کا اْكَصَمًُا ا اللَجسيم بَلْ 
۸ لكل مَئَخحكَهم وا 
4-وعَدؤا بأشهُيك الي أغطيكهه 
٠ؤ‏ كلك غيل فِي الِجارَةٍ يئا 
ها لمان الخال مهم وَهْرَ في 
يبدو على فلات ألميِهم رَفِي 
با ۷۴ _/ سما دا فُرِیءَ الحدِيتُ عَلَيهمُ 
4 -فهَاك بين اللَازِعَاتِ وَكَرَرَث 


يارلاو حارج الأكُوَانِ 
انرا كا اى عقون 
ارا ا ا ان 
يزفوئكاغرضاب لكان 
اکان ودف ارغان 
ذاق ال دور تل بال هان 
صَمَحاتِ أومجههم يُرَىَ بِعِيانٍ 
ولوت اهتةٌيم القراآن 
يلك الۇمجوأكثير 


E 

2 
کت‎ 
Oiy 


.)۲۲۹۷( _۔ جواب «لو»: کنا انتصفنا فی البیت‎ ٤ 
والقول بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه هو قول غلاة الجهمية وبعض‎ _- ٠ 


متأخري الأشعرية . انظر ما سبق تحت البیت .)٠٤١١ »۳۲٤(‏ 


۹ _ الغرَّض: هدف يرمى فيه» جَمْعّه: أغراض . القاموس ص٦"۸.‏ 
٠١‏ _ فى الأصل وط : (رجفان) بالراء المهملة والجيم وهو تصحيف» والزحفان : 
تثنية رخف وهو الجيش» والمعنى ليس بيننا جيشان يتقابلان. القاموس 


. ۱۰١۳ص‎ 

. الكلام من هذا البيت للناظم‎ _- ١ 
. طه: (أنفسهم)» تحريف‎ _ ۲ 
«سيما»: آي لا سِيّما.‎ _ ۳ 


: يشير الناظم إلى قوله تعالی فی سورة عبس (التي هي بین النازعات وکورت)‎ a1: 


0 OL RE 
وجوه ومن علتها عبر ل مها ره‎ 


[fY _ ° 


@ وک م الكة اة ®4 [ ك 


۸ 


Yo‏ وی كاذ ائم فصر ب غ لؤ یری 
E ۲۲۷٦‏ ا 
۷- إلا و شۇىۇادوغل على 
۸-ومُو الي فِي نهم لن بلط 
اتال بد لط وا 
٠-يامَلْيَظل‏ بأئناجِفتَاعَلي 
۱-قائْظزئری لکن نَرى لَك تَرْكهًا 
ئشب اگهاواللولم غق به 


ت 


قال را5 ك هان 
اول وة يإ هان 
شبن الرَّشُول وشيعةالمُرآنِ 
ف عجارو لهه وشن بيان 
SEES‏ العام الرًاني 
هم ا ا عن ذا الشّان 
خدذرا اتك مَصايد القيطان 


| AY 


لا رايت الطيرَفِي قمص الرَّدّى ا e‏ الاغْصَان 


۷٥‏ - والمعنى أن المعطل یکاد یصرح ويصرح للذي يقبل کلامه وباطله بما في 


صدره من حقد وغل على جزب الهدى ویصرح برده للأدلة والنصوص التي 
فيها التصريح بإثبات العلو والصفات لله . 


۹ _ كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «سَبْيّه للفظ والمعنى فَسبى» وا 
في کی عير فيي 


- ۹ 


- 


- A۳ 


الاسر 0 الناظم استبدل به الصيد في النسخة الأخيرة لکون 1 

أوضح . وضبط ابن عیسی: نسْبه (۷۱/۲)» وفي O E E‏ 

وهو تصحيف» (ص). 

e E N N N se 

بخلاف العالم المحقق الذي يهتَمَّ بالمعنى فإنه هو المقصود باللفظ . 

«(حفنا» من الخيف: وهو هو الظلم والجور» والميل ف في الحكم إلى أحد 

الجانبين . القاموس ص۳۷٠٠ء‏ المفردات ص٦٠۲.‏ 

والناظم يوجه نصيحة غالية» وهي عدم النظر في كتب أهل الكلام والتأويل 

الباطل حتى لا ينخدع الإنسان بشبهاتهم ويقع في شباكهم» لأنه قد جربها 

وعاش فترة من حياته في تلك المذاهب المنحرفة» فنصيحته نصيحة مجرب 

قد عانی منها ومن ضلالها. 

لم ينقط حرف المضارع «يبكي» في الأصلين. ونساء توح أي نائحات-= 
°4 


وي قل يخبط طالبا لخَلاصه 
a‏ َنْب الطْيرِ حَلَّى أطيبَ الك 
١--وأئى‏ إلى يَلْكَّ المرًابل يمني ال 


E a YAY 
جر و‎ - ۸ 


۹- حى أئاح لي الإلث َيِه 


e 


ن 
مراتِ في عَالٍ يِن الأفَانِ 
قَصّلاتِ كالحشرات والدّيدَان 
ا يِرٍ وأخ لَك يغوانِ 
باق الشباو رشت اير 
ق س رة بی ولان 


١-فاللًة‏ يجزيه الذي مُوَأملةُ يِن جةالمأرى مع الرْضوانِ 


-_ 4۹ 


4۰ 


والمراد أن الطيور تنوح على الأغصان وتبكي لهذا الطائر الذي وقع في 
الشباك. انظر شرح الهراس »۳٠٠/١‏ (ص). 


- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «فيضيق» بالياء. 
- طه: «أخلى طيّب» والأفنان: جمع فن وهو الخصن العَض الوَرَق» 


المفردات ص٥٤٦‏ . 


- انصيحة» كذا ضبط بالنصب فى ف. 


وهذا نص من المؤلف أنه كان على غير طريقة السلف فى بداية حياته وأنه 
مطلع على آراء هؤلاء المؤولة» ولذلك يتكلم عن مذهبهم وهو خبير به 
ومطلع عليه عن قرب . انظر ما يأتي في البیت )٤۲۲١(‏ وما بعده. 

«ابلطفه»: كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «بفضله». 

«تجزيه»: كذا في ف» وفي غيرها: «يجزيه»» وکلاهما جائز. 


- حرّان: والنسبة إليها حرنانى أو حرانى» كانت مدينة عظيمة مشهورة من 


جزيرة «أقور» وهي من ديار مضر» بينها وبين «الرّها» يوم» وبين «الرُقة» 
الحرانيين . 
انظر : ج البلدان «(6/Y)‏ تقويم البلدان أصاحب حماة ص۲۷۷ . 


۱ _ ف: اء ظ : «والله» . 


0¥ 


۲-فَمَصّث يداه يي وسار فلم رم حى أرَانِي مَطأَعَ الإيمان 
۴--وَرَأيْت أعلام المديَة حَوْلَهَا يرك الهدى وغساكزالمُرآن 
و انت اترا فج اا وة غ رالنان 


6--ووردث راس الماء أبيض ضافياً ع طض جائ كلالى ا يجان 


١-ورأيث‏ أكوابأمُاككثيرةٌ يئل ال جوم لراروظمان 


۷ ورايت حؤض الكوثر الصافى الي لازال ي نىثفيوميزابَان 


-_ ۲ 


~m ۳ 


- ۲۹٦ 


-_ ۷% 


«قبيضت»: كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «أخذت». 

- «نرم»: كذا في ف» وفي الأصل: «ترم» وفي غيرهما: «يرم». وهو من 

رام المکان رَيْماًء أي برحه» الصحاح ص۹۳۹٠.‏ 

في ط: «نزل» وهو تحريف . واليزك: طلائع الجيش. فارسي معرب . 

ويطلق على الحرس والعسس أيضاً. انظر برهان قاطع للتبريزي: ›۲٤١۲‏ 

وستأتي مرة أخرى في البيت ٠۲٤۳۸‏ وانظر الوابل الصيّب: ٠٤‏ (ص). 

طت» طه: (أكوازاً). 

يشير الناظم في هذه الأبيات وما يليها إلى بعض صفات حوض النبي 4# 

وهو الكوثر وسيأتي الإشارة إلى ما ورد في السنة في البيت القادم حول 

من شخب اللبنْ: اندفع من الضرع إلى الإناء متصلاً حين الحلْب. انظر 

متن اللغة ۲۸٦/۳‏ (ص). 

- قال الجوهري: «المئزاب: المِثحَّب فارسي معرب» ويجمع على ميازيب 

إذا لم يهمز». الصحاح ص۲۳۲. وهو قناة أو أنبوبة يُصرف بها الماء من 

سطح بناء أو موضع عال. المعجم الوسيط (أزب). 

- والناظم في هذا البيت والذي قبله يشير إلى بعض ما ورد في صفة الكوثر 

وهو حوض النبى ل . ومن ذلك: حديث أبى ذر - رضي الله عنه - قال : 

قلت يا رسول ما آنية الحوض؟ قال : «والذي نقس ن بيده لآنیته أکثر 

من عدد نجوم السماء وكواكبها. ألا في الليلة المظلمة المْصضحية آنية الجنة 
۷۱ 
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وال ما ا ى اوی م 
فصلا عن الْقَاروق والصديتي فض 


-/إميزاب م رفول إللهه 
AE SY‏ 


اا اهل اک مهتا 


- فق من أغْطاكُم دا العَذْلَ وال 
مَنْ دا على دين الُوارج بعد دا 


ا 


-واللولؤأنصزتم لرأبنُم ال 
الغالخيق ويله 


۷ ين أن يُحَوَف عَنْ مَوَاضيه وأ 


إلْصاف والئّخصيص باليرقَانٍ 
E EERE BEE‏ 
عل ان 
لاخ رشۈول الله والفُرآن 
ڪخشويّ حامل رايةالإيمَانِ 
في E E E E‏ 
يُفْصّى له بالعزل عن إيمان 


من شرب منها لم يظماً آخر ما عليه. يشخب فيه ميزابان من الجنة»ء من 
شرب منه لم يظماً. عرضه مثل طوله ما بين عمّان إلى أيلة. ماؤه أشد 
بياضا من اللبن وأحلى من العسل». أخرجه مسلم في الفضائل برقم 


.)۳۰۰( 


۸ _ ط: «مدى الأيام». 


« ینیان» من ونی أي: لا يفتران. 


۹ _ ط : أفراداً. 


۰۲ 
° € 
۹¥ 


«والتحقيق» فاختل الوزن . 


للمعلوم (ص). 


= «(عذاب مناهل) : بکسر العين : جمع ذب . 

كذا فى الأصل وس» ح» طه» طع. وزاد في غيرها قبل «والتخصيص): 
كذا فى د» ط» وهو الصواب . وفى غيرها: «فضلاً على» تحريف» (ص). 

- كذا ضبط «يحرّف» و«يقضى» في ف بالبناء للمجهول» ويجوز بناؤهما 


o¥¥ 


ی الول لای س ار اتی aT‏ 


ا 


ZS Lo‏ وء A‏ وو 


اقوت ابال لە رووا وتك ET‏ 
1 -نَظرا وإ ُو مَُاظَرَةَقَمِنْ مَن0نىعَلى هَذَاوَمِنْ خان 


۲ ی الطوائف غد ذا أذتى إلى زل الول 3 خكم المُزآر 
۳- فإ دا جين دافإئًاتَنغوا 


1€ ومن الغجائب فُولَهُم لمن افئى بالو حي ين أئر وَين قزار 


# ¥ # 
نن 
في تلقيبهمْ أهلَ السُنةٍ بالحشويةٍ وبيانِ منْ 


اؤلَّى بالوصف الوم منْ هذا اللقب من الطائفتين 
وذکرِ اول من لَقَبَ به أهلَ السَُةٍ مِن آهل البدع“ 


٠ 


ج 


٠-حَشْوية‏ غنود حشوأفِي الو مجو دوَففضاةفِي أئةالإلسشار 


- ۸ 


۳۰۹ 


۱ ک_- 


- ۳ 


0) 
-_ ٥ 


تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البيت رقم .)4٤(‏ 

- يعني بأبي نصر: الفارابي» وقد تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)٤۹4۷(‏ 
- «المولود من صفوان» هو الجهم وقد تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)٤٠١(‏ 
- «يتابعهم»: كذا في الأصلين و وفي ا 


رس 2 


کما قال تعالی: فل انما أعظکم بدو أن تومو بلي من ورد ثم 
نڪا م بساک من ج4 [سبا: 6[ 

تعْذٍروا: أي تقدّموا عذركم وحجتكم» وقد نصب الفعل (تتبعوا) بأن 
المحذوفة» (ص). 

- «تؤذنوا بطعان»: أي تعلنوا بالحرب فيما بينناء (ص). 

في طت» طع : «البدعة». وفي طه: «السنة أم أهل البدعة» وهو خطأً. 

انظر في الحشوية ما تقدم فو فى التعليق على مقدمة المؤلف . 


ovr 


۳ 


ريظن جاملهم باهم ممحشّؤا رب اليجاوبتاجل الأكوَانٍ 


۷ -إذكَولَهُم فُؤق الاد وَفِي المَمَا ءالوَتُدُوالملَكُوتِ والشْلطَانِ 
۸ظ الحهِيز بأل «فِي» اقرف وال حخمممَخويّ برف مَكانِ 
۹--واللولَّم: نشمَغبذامِنْفِرفة قالةفي رَمَنٍ يئ لأَزْمَانِ 
٠لا‏ ئبهثوا امل الخديثِ بوقَما اقول با لى الف ان 
-بل ولم إدّ الشمواتِ الغلى في َف حاتي مذو الأكوَانِ 
۲۳۲۲-/حقا كَُرََلَة تُرى في كف مف يكهائعالى الله ذو الشُلطًَانِ 


۳1٦ 


۸ ¬=-_- ر 


-_ 


-_ ۲ 


يشير الناظم إلى استعمال بعض أهل البدع هذا اللقب في نبز أهل السنة 


لأنهم يشبتون العلو لله وأنه فوق عرشه فوق سماواته. 
يشير إلى تأويل أهل البدع من المعطلة للنصوص المصرحة بأن الله في 
السماء ولعله يشير إلى ما قرره الرازي عند تفسير قوله: اينم من في 
لسم [الملك: ]1١‏ قال: «والعلم أن المشبهة احتجوا على إثبات 
المكان لله تعالى بقوله: #أينثم من في ألسَم والجواب عنه: أن هذه الآية 
لا يمكن إجراؤها على ظاهرها باتفاق المسلمين لأن كونه فى السماء 
يقتفي كرد السا معطا به من جح الجوانب يكرت اسر سن :السا 
و....٠‏ مفاتیح الغیب (۱۷۹/۸). 
وأما قولهم: «إن في للظرف» فباطل ولکن معناها في النصوص بمعنى 
«علی» كما قال تعالی: للبت في جوع الل [طه: ]۷١‏ أي على 
جذوع النخل» وقد تقدم الكلام عليه عند أدلة العلو. 
انسمع»: كذا في الأصلين وظ» د. وفي غيرها: «يسمع» بالياء. 
- طه: (نداً من فرقة)» تصحيف . 
الخردلة: واحدة الخردل» وهو حب معروف» القاموس ص1۲۸۲. يضرب 
به المثل في قلة الشيء وصغره. 
- يشير الناظم إلى الأثر المروي عن ابن عباس - رضي الله عنهما - 
قال: «ما السماوات السبع والأرضون السبع في كف الرحمن إلا كخردلة 
في يد أحدكم». 

oN 


۴ -أنَرَونَةُ المخصُور بعد أم الَما؟ يَافُؤمكًاازئيغواعن العُذوان 
4-كمدَامَُبهة وركم حشُويّة فالبهْث لايحُقى عَلى الرحمن 
6 -ياقفَوم إن كاد الكمَاب وَسكَّة اأ ار نشوا فاش دوا تان 


-اتابكخميإلهتاحخشوية صرف بلا مجخيولاكثنمان 
۷و ی ات وک ن ا الاشم فِي الماضي و الارشان 
۸-ىكىبوعمرۇلغبداللودًا 4ابؤالحلمَةطاروالئّيطان 


ڪ 


۹--قرورلمعَفمرأكمَاورئوالعب ياللوآنىتستيي الإزئانِ 


Af: 


- أخرجه: ابن جریر في تفسیره .)٠٠/۲٤(‏ 

وأخرجه بمعناه: أبو الشيخ في العظمة )٤٤٩/۲(‏ برقم )٠۴١(‏ ولفظه 
قال: «يطوي الله عر وجل السماوات السبع بما فيهن من الخلائق› 
والأرضين بما فيهن من الخلائق» يطوي كل ذلك بيمينه فلا يرى من عند 
الإبهام شيء› ولا يرى من عند الخنصر شيء فيكون ذلك كله في كفه 
بمنزلة خردلة» . 

وآورده السيوطي ا e‏ 2 عبد بن حميد 
(«(وهذا ا فی نقدي صحيحا . 

ويشهد لهذا الأثر ما جاء في الحديث الصحيح عن ابن عمر عن النبي 4# 
قال : «يطوي الله السماوات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى ثم يقول: أنا 
صفات المنافقين برقم (YVAN)‏ . 


- أي ما أكثر ما تطلقون هذين اللقبين على أهل السنة بالبهتان والعدوان. 


۲ - صرف : الخالص من کل شیء» القاموس ٩‏ ۹. 


- ۸ 


عثمان البصري» من أبناء فارس» شيخ القدرية والمعتزلة» كان آية فى الزهد 
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تدذرون مَنْ أؤلى بهذا الاشم ر ماسب اخحوالة بورانِ؟ 


مَنْقَذ حشًاالأورَاق والأذْعَادَمِن بتع تالف مُوججب المُزآنِ 


-ذاهُوالحشويٰ لا أل الحدي ث أ الإشلام رالإيعانِ 
- وروا عِدًابَ متاه ل الشكن اَي ليث ربا ملو لاان 
-وَوَرَذْنْم القَلوطٌ قجرى كَل ذِي ال أؤساخ والأآفاار والأىَانِ 
-وكي ائم أن تضع ثوا ورين رأس الشريعة حَيبة الكسلَانِ 


# # # 


روید. . . کلکم يطلب صيد. .. غير عمرو بن عبيد»» قال عنه الإمام 
أحمد: «ليس بأهل أن يحدث عنه» له كتاب العدلء والتوحيد» كانت 
وفاته سنة ثلاث وأربعين ومائة. البداية والنهاية (١٠/١۸)ء‏ السير 
.)٠٤/0‏ وهو أول من أطلق لفظ الحشوية. فقال: «كان عبدالله بن عمر 
حشوياً» نص على هذا شيخ الإسلام في منهاج السنة ٠۲٠/۲‏ ومجموع 
الفتاوری ›۱۷٦/۱۲‏ وصاحب شذرات الذهب ۲۱۱/۱. 

- «اعمرو لعبداله»: كذا في الأصلين. واللام في «لعبداله» زائدة أدخلها 
على المفعول به للضرورة» وفي غيرهما: «به ابن عبيد عبداله» (ص). 

- قوله: «طارد الشيطان»: يشير الناظم إلى ما ورد في الصحيح من صفات 
عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - وأن الشيطان يفر منه كما قال 
النبي 4# : «.. . إيهاً يا ابن الخطاب. والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان 
سالكاً فجاً إلا سلك فجاً غير فجك». أخرجه البخاري في فضائل الصحابة 
- باب مناقب عمر بن الخطاب برقم (۳۹۸۳). ۰ 


a -~_ ۱‏ بالفتح : أي مقتضی القرآن . 


Y4 


fo 


- القَلوط بالتشديد: تهر تجار تتضصت إليه الأقذاز» ذكزه الزبيدي بالضاد: 
«القلوص» وقال: إن أهل الشام يسمونه بالطاء» وضبطه كصبور. 

وضبطه ابن عیسی بالتشدید ثم قال: «ويسمى في هذا الوقت قليطا 
۔ بالتصغیر ٤‏ . انظر التاج ٤۳۸/٤‏ ۱/۰٠٠۲؛‏ وطع .۸٦/۲‏ 


(من را الشريعة» : آي من رس المورد. 


ل۷ 


e‏ کو 


ار 


في بيان عُذوانِهم في تلقيب أهلٍ القرآنِ 
والحديثِ بالمجَسَمَةٍء وبيانِ أنْهمْ أؤلى بكل لقب خبيثِ 


‌ 


ET 2‏ < ٌ ت 0 
۹ کم ذا م ا مجشمَةنَوا بىَةمَىسةجاهل فان 
ٍ ٍِ 


ت 


. ٠ 


ء۶ 


۷ أشمَاءُ سَكيته بهَاأَهْل الحدي ثونّاصري المُرآنِ والإيمَان 
۸-سَكَيئُمُوهُم أننم وشيوخكم بَهتأبهاينْغيرمَاشلاطان 
۹-وجىلفموماشعةفُمُزوا عَلهُمكفغل الاجر الئَيطان 


- ۳٢ 


-_ ۷% 


انظر في تعريف المشبهة والمجسمة ما سبق في التعليق على مقدمة المؤلف . 

- نوابتة : التوابت من الأحدات: الأغمارء ونبتت لهم نابتة إذا نشا لهم نشا 
صغار وإن بنى فلان لنابتة شر. القاموس ص٠۲‏ لسان العرب 
.)٩۳/۳(‏ والمراد هنا أنهم نبتوا في الإسلام بأقوال بدعية. انظر شرح 
هراس للنونية .۳٦۷/١‏ وقد جاء عن أبي حاتم أنه قال: «وعلامة الرافضة 
تسمیتهم أهل الأثر نابتة ناصبة». شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي 
۱ 

منع صرف «أسماء» للضرورة» (ص). 

قال الناظم : في مدارج السالكين (41/۲) في معرض دفاعه عن شيخ 
الإسلام الهروي (صاحب منازل السائرين): «وهذا الكلام من شيخ الإسلام 
يبين مرتبته من السنة» ومقداره من العلمء وأنه بريء مما رماه به أعداؤه 
الجهمية من التشبيه والتمثيل» على عادتهم في رمي أهل الحديث والسنة 
بذلك» كرمي الرافضة لهم بأنهم نواصب» والمعتزلة بأنهم نوابت حشوية . 
وذلك ميراث من أعداء رسول الله 0 فی رمیه ورمی أأصحابه 
- رضي الله عنهم - بأنهم صبأة قد ابتدعوا ذا سد ورا 
اللخديت والسة من مج ي وأصحابه - رضوان الله عليهم أجمعين - 
بتلقيب أهل الباطل لهم بالألقاب المذمومة. 


۹ _ د: (شبهها) مكان «اسبة) . 


oVV 


۹ و 


افم وات اانه ادرا وغ يالل واتفوقتان 
1-وأبؤابأن يك >ي روا لمقَالة غيرالحييث ومُفُكَصّى الفُرَآنِ 
EE E E EEE E‏ 
۳-وَصَمُوة بالأؤْصَاف في التَصَيْن ِن خَبرصجيح ئك ينْفزآن 
-٤‏ إن كاد ذا الئجسيم عِندَكم فيا EE E EEE‏ 
-إئامجقمةبخفدياللولم جذ صِفَاتِ الحُالتي الؤحمن 
| واللّه ما قال فزي ابأان م الله جشم ياأولي المهكان 
۷-واللة غلم أتَُنافِي وَضْفِه لم غد ماكُذقًال في المُرآن 
ا الفا زرل ال ن و الاوق ال ترق مال ان 


۲ - «يدينوا» منصوب بأن المحذوفة (ص). 

. طت» طه: (الديان)‎ _ ٥ 

١‏ _ أمًَا مقالة أن الله «جسم» فلم تعرف عن أهل السنة بل هي من مقولات 
الرافضة الأوائل. وأول من قال بأن الله جسم هو: هشام بن الحكم 
الرافضي» وكان له أتباع على قوله يقال لهم: «الهشامية»: ويزعمون أن الله 
جسم وله طول وعرض وعمق» وطوله مثل عرضه» وعرضه مثل عمقه. 
وقد ذكر الأشعري في المقالات أن فرق الرافضة التي قالت بالتجسيم ست 
فرق» وممن تبع هشام بن الحكم على قوله: هشام بن سالم الجواليقي . 
انظر مقالات الإسلاميين (١/١٠٠)ء‏ الملل والنحل (١/٤۱۸)ء‏ البرهان 
ص۷۲. 
ويقول شيخ الإسلام معلقاً على كلام الأشعري في ذكر فرقهم الست القائلة 
بالتجسيم : «وهذا الذي ذكره الأشعري عن قدماء الشيعة من القول بالتجسيم 
قد اتفق على نقله عنهم أرباب المقالات حتى نفس الشيعة كابن النوبختي 
وغیره». منهاج السنة .)۲۲٠/۲(‏ 
وانظر: منهاج السنة (۷۲/۱ ۔ ۷۳)» (۲۱۷/۲ ۔ ۲۲۰ ٠٠ ٠١١١‏ 
۷ = 11۸). 

o۸ 


5 وا ا کا 
ماو ت يماوتشبيهاىلت 
-١‏ بل بَيَتافزق لَطِيف بل هُوال 
الخ ةة غد رة 
۴ لكش دبك فُهى عير مُرادةٍ 
4 مكلام فِيمالدَيكم لا عقي 
٥‏ في ذکر آياتِ اللو وشار ال 
۹ بل فول رب الئاس ليس حَيَِيمَةٌ 
۷ -[وکلام e‏ 


۸-وإذا جج ع لم دا مَجازأ َع 


۹-وَحقائق الألمُاظ بالعَفُل انكَمَتُ 


هم النججوممطالغ الإيمَان 
ا ادب دلا ا 


يمى عَلى الإطلاق والإممكانِ 
فِيمَارَعَمئم فاشّكَوى النفُيانٍ 


۲ -_ كذا في الأصلين ود. وفي غيرها: «وهو مراده التبيان» خطأً. 
ى أن النصرص علد آهل السنة مستعملة في معانيها الحقيقية المرادة 
منهاء لأن النص إذا استعمل على حقيقته اتضح معناه وأصبح معلوماً غير 


مجهول لمن قرأه. 
Yor‏ - «فهي»: يعني حقيقة النص . 
٤‏ _ في eT‏ «فکلامکم»» وهو خطأً. 
Y٦‏ 


- لأنكم لا تثبتونه صفة من صفات الله تكلم به حقيقة. 


- في هامش (ف): (هو من باب التهكم) يعني قوله : 
۷ _- لم يرد هذا البيت إلا فى نسخة د. 
یر بيت إلا في 


«أولى العرفان». 


۸ _ ومراد الناظم أن كلام الله - عند المعطلة النفاة - إضافته إلى الله من باب 
المجاز» فإذا صار مجازاً صح نفيه عن الله بالكلية أو على تقدير إمكان 


_ 
أشار إليهما فى البيت الذي يليه. 


النفيان هما: نفى الحقيقة المفهومة من النص» ونفي دلالة اللفظ عليها وقد 


4Î 


١‏ في الحَقِيقَة والَْمًاء اللَفظ إن ولت عَليهة > طك فُحظكملَميان 
فمن المعَطْل في الحقِيقةغيركم لقب بلا زب وَلاغغذوان 
۳-وإذاسببئم بالفحالفميًا بأاولة رج جاج ذِي رمان 
٤ث‏ بدي فُضصائحكم وتَهْيَك ركه و ممع الذوان 
ECS RG SEE EE E‏ 
۹ مَل سب ٻالرهانِ ليس بظالم EES‏ 
۷ -فَحَيِيقَة الكَجسيم إِذْئَك عِندكم ضف الإله الحاالتي الدَيَانٍ 
i E ABS‏ 
۹ قحك لوا عَلًا الماد رَاشُهَدُوا فی کل جع ول هان 
AE E E TE EEE E‏ 
با ۲۳۷۲ -/و تقال الصمّان رفصم الررى قسمين واتَّصَحث لا القَسمَانِ 


۲ _ والمعنی أنکم تستحقون لقب «المعطل» بلا كذب عليكم ولا عدوان لأجل 
تعطیلکم عن الله الصفات الواجبة اللائقة به سبحانه. 

۳ _ الحجاج: المحاجة والمجادلة. 

٠‏ -_ في الأصل هنا: «والبهتان» وفي آخر البيت التالي: «بالطغيان»» ولعل ما 
أثبتنا من ف وغيرها أقرب» (ص). 

.)4۲۹( «العوان»: تقدم تفسیرها في البیت‎ _ ١۱ 

۲ _- آلث _المذكر في قوله: «اتضحت القسمان» للضرورة. انظر ما سبق في 
الي و 

OA: 


e‏ کو 


0 


في بیان مورد أهلِ التغطيلٍ وانُهمْ تعوّضوا 
بالقُوط) عن مورد السلْسبیل) 


۴يا وار المَلوط وبك لَؤْئُرى 
4أ ما تَرَّى آثارَها في القَلْب وال يا 
َو طابَ ينك الوه طابث كلها 
۹يا وار المَلوط طهرفاكَين 
۷ ثم اشكُم الْحَشْوِيّ حَشْو الدّين وال 
۸ -أغلا بهم حشوالهدى ويرام 
E ۳⁄۹‏ واليقين وعَيرْهُم 
٠‏ اهلا بهم حشر المساجد والشؤى 
1 أمْلًا بهم حشر الجَِانِ وَعَيرْهُم 


YAY 


يا وارد المَلوط وَيْحَك لو تُرَى ال 


مادا على فيك کک 


مرن والآثشار والإييممانٍ 
ا اما ان 
خشۇالشكوكفمامُمَاصلوانٍ 
ک LISE CESED‏ 
أيَشكّوي الحشُرَان؟ 
ET e‏ 


ا افر 


ن زاس انشرب شارا 

.)۲۳۳۶( القلوط: تقدم التعریف به تحت البیت رقم‎ )١( 

(۲) السلسبيل: العذب السهل المدخل في الحلق. قال الزجاج: سلسبيل اسم 
العين وهو في اللغة لما كان في غاية السلاسة. اللسان ٤٤/١١‏ 
وهذا تشبيه من الناظم لأهل الكلام الذين اعتمدوا في تقرير عقيدتهم على 
کلام أهل الفلسفة والمنطق ولم يعتمدوا على الوحيين فهم كمن تعض 
بالمورد الخبيث العفن عن الماء العذب النقى الصافي . 

۰ _ الکتيف: المرحاض» القاموس ص۹۹٠1. ٠‏ 
هذا البيت مقذم على ما سبقه في ب» وساقط من س. 

۲ _ كذا في الأصل وح» طت» طه. وفي غيرها: «القرآن». 


۳ _ كذا في الأصل وس. وفي غيرهما: «بالفرقان». 
0۸1 


-وت را يقي الئاس فَفلةً كاي وختاقهايشكڭغلى ران 

ادرت إن بال في الفَلوطلّم يشرب بومع مجماةالغميانِ 

E‏ ا انكو انه فر ن 

۷-هُومَلهل مهل قُرِيبٌ راع كاف إِذَائرلَّتبوالكقَلانِ 

۸-واللله ليس باضعس الوزدَيْنِ بل مموأشهل الوزدين لل مان 
*¥ # # 


e‏ و 


ار 


في بيان هذمِهم لقواعدِ الإسلام والإيمان 
بعزلهمْ نصوص السُدَّةٍ والفَرآن 


۹ اقفوم بالله انظرواوَتَفكروا في ذوالأخباروالفُرآن 
o‏ والكفَكرللَذِي فذفالة دو الوأي والحسبان 
-قاأى شَيءِ EKE‏ و حا EE‏ الغذرَانٍ 
۲واللِ ما اشوا لدی زُعمائكة فِي العِلم والكَّحةَيق واليِرْانِ 


۲ _ هذا البيت ساقط من ب. 
۷ _ والمعنى: أن منهل الكتاب والسنة وا فى الثقلين جميعاً ويغنيهما ع 
O‏ عن 
e‏ وهو سهل قريب لمن أراده خلاف غیره من المناهل . 
۹ _- طه: (والله) . 


٠١‏ _ يخاطب الناظم أهل التأويل وينصحهم بأن يتدبروا أخبار الكتاب والسنة 
ويتفكروا في معانيها وما دلت عليه مثل تدبرهم وتفکيرهم في کلام 
E‏ وعقلائهم وأهل الرأي فيهم . 

۱ _۔ یعنی أقوال الشيوخ وأدلة الكتاب والسنة. 

۲ _- کالرازي وأضرابه وسيأتي النقل عنهم . 

oY 


۴-عَرَلُوهُما بل صر خوابالعزلِعَنٰ َيل اليَقَين وژئبة الهُرْهَانِ 
6-64اوا ولك أيللفظية لمئائحكمهاعَلىالإيقان 
ما نرك تال يته الي بال إبات للأز ضاف ال ليست 
۹-بل بالغفُول يتالاك ويو عَلةبمغزلغَيرذي شُلطانِ 
۷ف ججهينا تار والدفع في أكُتافِهادَفْعاً كدي الصُوَلَانِ 
۸ -کَکٻيرِقَؤْم جاءَ يَشْهد عِنْدَ ِي حك بريد اة بايان 
4-قي فول درك قوق دا وَشهادةٌ ليوا تطلخ فاذمَن بأمَان 
-- وپ ۇد لو كان شىء غير دا كن مَحُافة صَاجب الشلطان 
١٠-فاقذأائاعنْكبيرفيهم SESE CEE,‏ 
۲ لو كاد يُمْكئُني ولیس بمُمكن أَحَككت يِن ذا المُضحف العُثْماني 


٤‏ _ انظر ما سبق فی الأبیات )۲٠۰۸۷ ۰۲۰٦٦ »۰٤۹٦(‏ وغيرها. 

٩‏ _ طه: (السلطان). 

۷ _ کذا في الأصل. وفي غيره: «أكنافها»» وهي جمع كتف» أي الجانب . 
ما عدا الأصلين: «لذي الصرلان» والصولان: مصدر صال على قرنه: 
سطا واستطال . القاموس ص۳۲۳٠.‏ 

ا کے الاھ فی فر مر 0 الغ وو 
ضبطه بکسر اللام بمعنى الملاينة» (ص). 

٠‏ _ شبّه الناظم هنا أهل الكلام الذين رذوا نصوص الوحي بمن رد شهادة العدل 
الثقة الكبير في قومه ولكن بأسلوب لين ولطيف» وذلك بأن ذكر له أن 
قدره عا عنده» ولكن الشهادة من غيره أولى وبودٌ هذا الذي رد الشهادة 
أن يكون أسلوبه غير هذا اللين والملاينة والملاطفة» ولكن يخاف من بطش 
السلطان لأن هذا الرجل من الكبراء. 

. وهو الجهم بن صفوان كما سيأتي‎ _- ١ 

oY 


۴ -ذكر اشيَواءِ الرَبٌ فزق الغرشٍ ل كن داك ميغ عَلى الإنسانِ 


٤-واللو‏ لزلا ية الإشلام وال مرآن والأمراءِ وال شلطان 


-٠‏ لأا بكل مُصِيبة ولَدَكْدَكوا ال إشلام وق قُواعِ د الأركان 


٠‏ -فلقَذ رَأينُم مَاججرى لِأَبِمَة ال إشلام مِنْ يمحن على الأَزْمَانِ 


۴ _ هذه القصة أخرجها البخاري في خلق أفعال العباد ص٠۲‏ برقم )۷١(‏ فقال: 


قال: «كان رجل من أهل مرو صديقاً لجهم ثم قطعه وجفاه» فقيل له: لم 
جفوته؟ فقال: جاء منه ما لا يحتمل» قرأت يوما آية كذا وكذا - نسيها 
يحيى - فقال: ما كان أظرف محمداً» فاحتملتهاء ثم قرأ سورة طه فلما 
قال: «الرَمَن عل الْمَرشٍ اسسَوّى# [طه: ه]ء قال: أما والله لو وجدت 
سبيلا إلى حكها لحككتها من المصحف» فاحتملتهاء ثم قرأ سورة 
القصص» فلما انتهى إلى ذكر موسى قال: ما هذا؟ ذكر قصة في موضع 
فلم یتمهاء ثم ذکرها هاهنا فلم یتمها؛ ثم رمی بالمصحف من حجره 
برجلیه فوثبت علیه» . 

أخرجها عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة )۱١۷/١(‏ برقم .)۱۹١(‏ والذهبي 
في العلو (المختصر ص١٠)»‏ وصححها الألباني» ومحقق كتاب خلق 
أفعال العباد وكتاب الستَة. 


٠‏ -_ دَكدَك: مبالغة دك» أي هدم كما في قول جعفر بن جدار كاتب ابن 


- ۲°“ 


طولون: 

ا و و و ر ارا ووو ا 
تكدك متاذرى جبال شامخة في السماء شما 
(العقد الفريد .)٠١/١‏ والذي نص عليه في المعاجم: تدكدكت الجبال: 
صارت دگاوات . ودك البئر ودكدكتها: دفنها وطمّها بالتراب. انظر التاج 
۷ ۰ (ص). 

هذا البيت ساقط من: (س). 


oA 


E‏ َافُدرَةفِي الاس مَغ شَلطَانِ 


- 
۰۹ 


!-۲ 


سىواإليوبكلإفك بين ا اغ و اغا ا هان 


ET‏ ان و اا كد الاتران 


٠‏ قيرى عَمَائم دات أذْئاب على َلك المُشُور طوي1ة الأردان 
١--ويّرى‏ هَيْولى لاتَهُولٌلفُبصر وَنَهُول أغمَى في ثِياب جججانِ 


-_ %۷ 


- 


41° 


۱ ک_- 


والتاريخ يشهد بأن أهل البدع يستغلون السلاطين الجهلة بالدين ويغرّونهم 
يقعوا في أئمة الإسلام. وأكبر مثال وأوضحه - وأظن أن الناظم يعرض 
به - ما فعله المعتزلة حينما أغروا المأمون ومن بعده من خلفاء بني العباس 
لک يۇذوا الإمام أحمد ومن معه من علماء أهل السنة لكي يقولوا بقولهم 
الباطل خلق القرآن» وكذلك ما حصل لشيخ الإسلام ابن تيمية فيه أكبر 
شاهد على ما أشار إليه الناظم» فقد أوذي مجن مه تاره على اهل 
البدع وصدعه بالحق والسنة وإظهارهاء واستعان أهل البدع في عصره 
بالسلاطين الجهلة الذين أصغوا إليهم» فحدث ما حدث» والله المستعان 
التكلان. 

يشير الناظم إلى ما قص الله علينا من إقسام إبليس اللعين لآدم وحواء إنه 
یرید لھما النصح وهو كاذب في قسمهء فقال تعالى: #وَسََهُماً إي کک 
َي لصحت (©) [الأعراف: .]۲١‏ 
- في الأصلين: «الشعور»» ولعل الصواب ما أثبتنا من غيرهما. والقشور: 
جمع قّشر: وهو الثوب الذي يلبس» وكل ملبوس قشر قال ابن الأثير: 
«(وفى حديث قيلة: «فكنت إذا رأيت رجلا ذا رواء وذا قشر» القشر: 
اللباس». انظر: اللسان (١/4۳)ء‏ النهاية في غريب الحديث .)٦٤/٤(‏ 
الأردان: جمع رذن وهو أصل الكَيّء ويقال: هو الكم وما يليه القاموس 
ص۸٤١٠‏ اللسان (۱۷۷/۱۳). 
الهّيولى: لفظ يوناني بمعنى الأصل والمادة» وفي اصطلاح أهل الفلسفة : 
شيء قابل للصورة مطلقاً من غير تخصيص بصورة معينة» وهو محل 
للصورتين الجسمية والنوعية . انظر: التعريفات للجرجاني ص٠۲٠‏ التوقيف = 


oAo 


۲ 


41۳ 
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141۷ 


اذا أصاځ بسفيەملۇوە من كذزب وئلبيس وَمِنْبُهْىَان 


o‏ يايخكةالعيئين والأذُنَانِ 


ُكځوا جرَابً الجهل مَعْ e‏ وا لحمل بلا كيل وَلايِيرَانِ 
ا E TEE EEE EF‏ 


E oh‏ فة إلنه كجياةالئيطان 
-قإدًارأة كش لخوحيييِهم ظفرواوقالوا ويح آل فُلان 


على مهمات التعاریف ص٥٤۰۷‏ کشاف اصطلاحات الفنون .)٠١۳٤/۳(‏ 

- لا تهول: أي لا تخيف وترعب. 

- ب : «بمبصر» واللام في «لمبصر؛ زائدة أدخلها على المفعول به للضرورة» (ص). 
- والمعنى: أنك إذا رأيت أجسام هؤلاء المعطلة وأشكالهم وهيئاتهم 
وعمائهم فلا تخف ولا يهولئك منظرهم فالمستضيء بنور الوحي يعلم 
ویعرف مقدارهم› وأما الجبان القليل العلم فهو الذي يهوله منظرهم 

- «لبسهم ولباسهم» E aS‏ 
في الكلام . وفي غيرهما: «فشرهم وفُشارهم» وكلاهما بمعنى» (ص). 

كذا في جميع النسخ : «العينين» على اللغة المشهورة» و«الأذنان» على لغة من 
ET‏ انظر ما سلف قريباً في البیت »)۲٠۹۹(‏ (ص). 
الجراب: الوعاء. القاموس: .۸٠‏ 


- يعني بالمطاع الأمراء والحكام . 
- المعنى: أنهم إذا وجدوا فرصة مناسبة للدخول إلى قلب ذلك الحاكم 


المغترٌ بحديثهم دخلوا إليه ولبّسوا عليه كفعل الشيطان حينما يحتال على 


- هش: يقال: هَشِشتٌ بفلان - بالكسر - اهَل هشاشةء إذا خففت إليه 


وارتحت له. الصحاح ص۲۸١٠.‏ 
- أي ويح ذلك المُتّبع للكتاب والسنةء المراد أن أهل الباطل يبعّضون ذلك 
السني إلى ذلك الحاكم المنخدع بكلامهم ويشعرونه أنه يعوق السلطان عن 
مراداته ومحبوباته وآنه عدو له. 

0۸٦ 


۸- مو في الطريت يوق موْلانًا عن ال 
۹ف ادا هم غُرشواالعَدَاوةً واظيُوا 
٠١‏ /حلّى إدَا ما أثُمَرث وَدَنَالَهُم 
١-ركواعلى‏ مج زو لهم وَحمية 
۲ -فهالڭ الث مجنو اللَومِن 
۴-صزباو بسانم تفي رأوئه 
mS‏ 
سهم أَهْلَ الحَدِيث وَذَنْبهُم 
٦‏ يااقاقضټالإلة ليخ 


۷٣با‏ لكو إذ مود وال ال 


Yo‏ من د 


۸ _ «مولانا»: يعني الحاكم. 


SEE EE 
سَمَيّ الغِرَاس كفغل ذي البْسكَان‎ 
وت الجدادِ وَصَارَ ذإ اکان [4/ ب[‎ 
ES EO EL 
الاين فصتا الالوان‎ 


ك قۇل فُلان 
أجل دا 1 تشتمُوابهوان؟ 
إشلام جرب الله ,لرن 


٠١‏ - الجداد: صرام النخل أي قطع ثمره. وفي ب» ط: الجذاذ» ولعله 


۱ _ جُزد: جمع أجرد» وهو الفرس السبّاق» ويقال: فرس أجرد قصير الشعر 
رقیقه وهر مكح القاموس ص۷٤۰۳‏ الصحاح ص٥٥٤‏ . 


. ب «حزباً وجیشاً» تصحيف‎ YEY 
ف: (ولقد).‎ - 4 


ج ولعل ال في هذه ا يشير إلى ما وقع له من فتن وابتلاءات 


. ح» ط: «دینهم ا تصحيف‎ _- ۴٥ 


من الحبس والاعتقال. 


- فى ف: «رأي». وكذا فى متن الأصل» ولكن في حاشيته: «قول» مع 


علامة صح . 


۹ _ حذف 2 م «تشتمون» للضرورة» (ص). 


عليه» الصحاح ص۱۷۱۸ء شبّه العلماء بالزوامل لأنهم حملة الدين. 


oAV 


as 4۸‏ 
4ئ -مَداوَهُم فب لواو ةرهم 
E‏ 
١‏ -وَكَدَاكٌ أضحاب الحديث فإِنهُة 
RR‏ 
۳ -وَصَدَذنُم شفَهاءكم عَلْهُم وَعَنْ 


4-ودعَوئمُومُم لزي فاۂ أش 


ف ابوا إ ج اكم ولم يوا 


RD ا‎ E 
فراؤامَمَبمَكم من النَمَصَانِ‎ 


ضربث لَهُم وَلَكم بِدَامَكَلانِ 
شن الرّشُول رقشكر الإيمَانِ 
ول اوري ودا تو انان 
يالك بالخزص والحسجانِ 


ك 


إلا إلى الاتاروال ران 


“٦‏ _-_ وإلى أولي العِرْفَانِ م 
۷ فوم امهم الإلة لجِفظ م 


Yt 


4Y 


Err 
ers 


1 


مِن أهُل الحَدِي ث حخلاصة الأكُرَانِ والإلسسانِ 


ذا الأين يِن ذِي بدعَةمَيطان 
a SN a E‏ 
ورلا سبوا ار يدعونَ من دون آله فيستوا لَه عدو بغار عر كرك ر 
لکل امھ لمم م إل رہم رجمهر مهم بت با و يتت ©4 
[الأنعام: 1۸[. 

قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره :)۱١٤/۲(‏ «يقول الله ناهياً لرسوله ل 
والمؤمنين عن ا ی ال وا ا فيه مصلحة إلا أنه عليه 
مفسدة أعظم منها وهي مقابلة المشركين بسب إلله المؤمنين رر أله لل 
له إل هُرّه». 


- آي جهال وعوام أهل الحديث. وقوله: «سبوكم جُهالُهم» على لغة (أكلوني 


البراغيث). 


- أي عن عسكر الإيمان وجند الرسول. 
- أي عوام أهل الحديث. 


ف: 


«بالخوض والحسبان». 


- كذا فى الأصل وب. وفى غيرهما: (الإنسان والأكوان). 


` OMA 


4۳۸ 


۳4 


33 


33 


44۲ 


t4 


١ ا‎ IT 2 0 


واقافهق عرسا ن ايبيل وال . رر وال ي رال فصان 
ا يأوي إليوعغساكزالمُرْقًَانِ 


4 0 2 ّ 7 1 0 
فم المحك فمن بُ يُرى مََُقَصا e‏ 


ت 


ا قد انَهَمُوا الخُْبيت عَلّى الهْدّى واليلم والإييمان e‏ 


ومو الحةيق بذاك إذعَاكى زرا الدين رى عَتاوةالدَيان 


۸ -_ والمعنى: أن الله أقام علماء السنة لحفظ هذا الدين من تبديل أهل التأويل 


وتحريفهم لمعاني النصوص أو ما يزيدونه من بدع في الدين لأنهم 
بابتداعهم كأ الدين لم يتمه الله فيريدون إتمامه» وكذلك يحفظونه من أن 
عز وجل من غير زيادة ولا نقصان. 


x ۹ 


-- ٩۱ 


تقدم تفسير «الزنديق». انظر البيت رقم .)۴۸١(‏ 

لأن الذي يتنقص أئمة الإسلام وعلماءه ويطعن فيهم فهو يطعن في الدين 
ولذلك صدق أبو حاتم حينما قال: «وعلامة الزنادقة: تسميتهم 
أهل الأثر حشوية يريدون بذلك إبطال الآثار» عقيدة السلف للصابوني 
ص٤‏ *۳. لأنهم ما طعنوا فيهم إل لأجل أن يطعنروا في الدين› 
ولا يفعل هذا إلا رجل يحقد على الإسلام وأهله وهذه صفة 


الزنادقة . 
ما عدا الأصلين: «خبيتُ جُنان». 
يعنى المعطل الذي يت يتنقص أهل العلم والسنة إن تتهمه بالزندقة فقد اتهمه 


السلف قېلك› فلك فيهم اسو 


۲ - كذا في الأصل. وفي ف: «والعلم والآثار والإيمان»» وفي غيرهما: 


«والعلم والآثار والقرآن». 


o۸۹ 


E E RL 
-/فاغسلة ويلك مِنْ دم التّغطيل وال‎ 69 
انتمهم عذواولست بكفيهة‎ 
قزمم بالله ئم رشوله‎ ۷ 
ی ال ارک اوو‎ 
۹--والتاركين لأ جلها آراء مَنْ‎ 
--لمائساالئيطاد فِي آذانِهم‎ ٠ 
فلذًاك تامُواعَنة حى أضبَخرا‎ ١ 
والرَكْبْ قَذ وَصَل العْلّى ونيمُمُوا‎ ۲ 
ی واا و‎ 


64-قومإذاماناجذانص بدا 


و 
کي والك ران والع ت ان 
فاللَةيَفُْدِي جزبة بالجاتِي 
اوت و ا 
القن 


من أزْضٍ طيبة مَطَلع الإيمَانِ 
مِن أزض مَكَةمَطْلع المُزآن 
طازوالة بالجمع والؤخدانٍ 


٤‏ -_ والخطاب موجه من الناظم إلى المعطل الجهمى الذي يتنقص أهل الحديث 


والمتمسكين بالکتاب والسنة. 


٥‏ _ أي اغسل لسانك فيما ولغ فيه من دم التعطيل والتكذيب.. . إلخ. 
۹ - دعاء من الناظم على من اعتدى على أهل السنة بأن يكون فداءَ لهم . 
۹ _- كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «الهذيان». 


f0۹‏ _ في ب «لوّوا رۆوسهم) 
YfoY‏ - د ح» ط: (وصلوا) . 


د: (من أرض مكة مطلع القرآن) وهو شطر البيت الذي يليه. 


۳ _ هذا البيت ساقط من: (د). 


٤‏ - النواجذ: أقصى الأضراس» وقيل: هى الأضراس كلهاء يقال: «ضحك 


حتى بدت نواجذه» إذا استغرق فيه. وعض على الشىء بناجذه: تمسك به 

وحرص عليه. اللسان ١١۳١/۳‏ - ٤١ه.‏ 

- كذا في جميع النسخ وفي ط: «ناجذ النص»» ولعله إصلاح للت لان = 
0۹۰ 


رادا بدا عَم الهْدَى اشكَمقوالة كمايق الفُرسَانِ يوم رمان 
E E‏ صاخوابوطراًبكل كان 
۷ ورتوا رول الللكنْغيرفُة قُذرَاح بالتُفْصَانِ والجرمَان 
۸--وإذًا اهال سوامُم بالنص لم ERE E E EEE‏ 
۹-عصواعليوبالكرَاجإِرَغبة فيووليس ديهم بيمهان 
EE I E N E EEE ONE ERI‏ 
َوه في المغكى ووَلواغيره كأبي الؤبيع خليفة الشلطانِ 


= الفعل «بدا» مفرد» والضمير الفاعل راجع إلى الناجذين فالأصل أن يقول: 
«بَدَوا) ولكن ذلك يفسد الوزن» ولعل الناظم أعاد الضمير على المضاف 
إليه. (ص). والبيت ناظر إلى قول الحماسي : 
قوم إذا الشر أبدى ناجذيه لهم اروا راتات تا 
- والناظم في هذا البيت والذي يليه يريد أن يبين شدة تمسك أهل السنة 
بالنصوص لكي يعملوا بها بخلاف غيرهم وكذلك يريد أن يبين سرعة 
استجابتهم وتعظيمهم لأوامر الله وأوامر رسوله #۴ . 

.٠٠١١١ص الرهان: المسابقة على الخيل. القاموس‎ _ ٠ 

٠‏ - في ح» ط: «وتلاوةٌ قصداً بترك فلان» وهو تحريف. والمعنى: أن أهل 
الحق عملوا بنصوص الكتاب ولم يقرؤوها لمجرد التبرك والتلاوة من غير 
فهم لمعانيها ولا عمل بمقتضاها كما فعل ذلك أهل البدع من أهل التأويل 
الباطل . وانظر الصواعق .)٦۷۲/۲(‏ 

١‏ _ «عزلوه»: يعنى النص من الكتاب أو السنة. 
شار في 2 الأصل إلى أن في نسخة: «كخليفة في هذه الأزمان». وأبو 
الربيع هو: سليمان بن الحاكم بأمر الله الملقب بالمستكفي بالله العباسي» 
حط له لى الفا ركن الود الا و اض د ا ا 
١۱ه.‏ وكان فاضلاً» جواداً حسن الخط جداًء اشتغل بالعلم قليلاً ثم إنه 
فؤض ما يتعلق به من الحل والعقد إلى السلطان الناصر» وكانت بينه وبين 
السلطان محبة عظيمة ثم ساءت العلاقات بينهما» ووقع خلاف شدید؛ فأمر= 

۹۱ 


۲ - زووق كابر وبسكة رَقَمُوااشمَة فِي ظَاهر الأثمَانِ 
۳ -والأمر والّهْي المُطاع ليره ول اف امان 
لرل هري هن قال بال ران رالات اروا ره ان 
٠-وفخالف‏ مَداوفطرةًربه الله امكيف يسكويانِ 
۹ بل فط الله الى فطروا على مض مرت اوالعفل ولان 
۷-والوحى جاءَمَُصَدَقألَهُمَافَلا لق العدارَةمَامُماحزبَان 
E E E E REIS EEE E E E‏ 
۹-فإدًائعارض َطص لظ وارد والعفل حى ليس يليان 
ب ٤۷٠‏ -/فالعَفُل إمافُاسد وينه الو ائي صجيحا وو دو بُْطلانِ 
أو أ داك النص ليس بابب مَافالة المغصُوم بالْزمَانِ 
۲ -وَنْصوصة ليست بُعارض بَغْصهًا بغضأفمَلعلهاعَليم رمان 


4Y 


3L 
4Y 


۲A۸ 
۲۹ 
34 
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الملك الناصر باعتقاله في البرج› ومنعه من الاجتماع بالناس» ثم نفاه إلى 
«قوص» هو وأهله وأولاده» واستمر بها إلى أن توفى بها سنة أربعين 
و کت ا ال ای کی س دنه 
البداية والنهاية (١١/۱۹۸)ء‏ تاريخ الخلفاء للسيوطي ص٤۸٤‏ الدرر الكامنة 
لابن حجر .)١٤٤  ۱٤۱/۲(‏ 
ف: (المثلان)» وكذا «(ضربت» في جميع النسخ» فيه تأنيث المذكر 
للضرورة» وقد سلف مراراً. انظر البیت (۲۲۸)ء» (ص). 
«هذا»: يعني القران والاآثار. 
في الأصل: «حزبان» بالزاي» وهو تصحيف» يؤكد ذلك قوله «سلمان» في 
اليتت الال (صى): 
أصله: «إنّهما»» وقد خففت نون إن. وفي ف: «إتها» . 
د» ح» س: (لفظ نص). 
ظ : (بالقرآن).» وأشار فى الحاشية إلى ما ورد هنا. 
كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «تعارض». 

0۹۲ 


۴ -وإِذًاظََنْتَ تَعَازژضأفِيهَافَدًا ممن آفةالأفه امم والأذمَانٍ 
4 أو أن كود البغض لیس بات EN EEE EE‏ 
لكي فول مُحكيوالجهم في فلب الموحڍ ليس يَجكيمعان 
إلا وط رۇىلىولضلة فإذَامُما اج كمعافمفكَيلان 


۷ والگاسش بغ د على كلا جزبه ‏ اؤ عه أو فارع وان 
۸۸-قَاخْكَرلِئَفْسِك أي ئَجِعَلَهَافلا واللو لست برابع الأغغيان 


- 4 


- 0٥ 
- ۷٦ 
- ۷ 
~m ۸ 


أشار الناظم هنا إلى قضية مهمة» وهي أنه إذا رأى أحد تعارضاً بين 
النصوص الشرعية وبين العقل فلا يخلو الأمر من أحد شيئين : 
إما أن يكون العقل فاسداً» كما هو الحال في عقول المتكلمة الذين أدخلوا عقولهم 
فيما لا يستطيع العقل إدراكه من أمور الخغيب ؛ أو أن يكون ذلك النص المعارض 
للعقل غير ثابت ومكذوباً على النبي #6 . قال الناظم في الصواعق (۳/ )۸۳١‏ : 
«فلم يجىء في القرآن ولا في السنة حرف واحد يخالف العقل في هذا الباب» وما 
جاء من ذلك فهو مكذوب ومفتری كحديث : «إن الله لما أراد أن يخلق نفسه خلق 
خيلا فأجراها فعرقت فخلق نفسه من ذلك العرق Ae‏ 
الحديث المشار إليه موضوع. انظر: اللآلىء المصنوعة »)۳/١(‏ ميزان 
الاعتدال .)٠/١(‏ وانظر تقرير هذا المعنى فى: درء تعارض العقل والنقل 
لشیخ الإسلام )۱٤۹ - ۱٤٩/۱(‏ وما بعدها. ٠‏ 
يعني قول النبي #5 وقول الجهم . وسبقت ترجمة الجهم تحت البيت .)٤٠١(‏ 
ف : (فیقتتلان) . 
«جزبه» وما بعدها كذا ضبط في ف بالرفع» ويجوز بالجرَ (ص). 
بعد أن قرر الناظم أن قول أهل الحق المتمسكين بالآثار وقول أهل التأويل الباطل 
لا يجتمعان» قال : إن اجتمعا حصل بينهما الحرب والقتال» فالناس بعد ذلك على 
ثلاثة أقسام : فمنهم من هو حزب الحق وجنده» فهو يقاتل تحت رايته ويذب عنه 
أعداءه» ومنهم من هو حرب عليه يقاتل في صفوف خصومه» ومنهم من هو فارغ 
اللب من هذه الحرب لا يكترث لها ولا ينتصر لأحد من الفريقين المتحاربين لتوانيه 
عن تحصیل ما ینجیه . انظر: شرح الهراس (۳۹۰/۱). 

۹۲ 


4۹-مَن فال بالئّغطيل فهو مكدّت 
٠إ‏ المْعَطّل لا إلدة ل سؤى ال 
١-وَكذًا‏ إل المشركيى جيك ال 
۲-لكش إلة المزلين مُر الي 
۴ ت ل 
4--والله قافِي المزسلينَ مُعَطَلّ 
٥‏ - كلا وَلافِي المُزملين مُشَعة 
1 --فَحُذٍ الهُدَى من بيو وكگابه 


ټ 


ار 


لجميع رُشل الله والفُرْكَانِ 
واا ار ی لانن 
فق الىمَاءِمُكونالاأكُرَان 
بال تات آي إن اله تان 
ناف مات الواجدٍالرّحفمن 
حاشَامُم يِن إفك ذي بُهْكَان 
فهُماإلى شيل الهُدى مبان 


في إبطال قول الملحدينَ إن الاستدلال بكلام الله 
ورسولِهِ لا يفيد العلم واليقينَ 


۷ -واحذز قالات الذي تَفوفوا 


EEE EE فا واوا‎ 


۹ -_ كذا في الأصلينء› وفي غيرهما: «بجميع). 
لأن جميع الرسل - كما تقدم عند الدليل الخامس عشر من أدلة العلو - 
جاؤوا بإثبات الصفات والعلو لله سبحانه» فالمعطل حينما ينفى ذلك عن الله 
فكأنه كدب جميعٌ رسل الله والقرآن المنزل على محمد 4 . 


۳ _ كذا فى الأصل. وفي غيره: «تاله». 


- والمعطل بنفيه وتعطيله قد نسب إلى الرسل والعلماء من بعدهم إلى 
كتمان الرسالة وعدم الأمانة في آدائهاء لأنه إن كان الحق في ما قاله من 
التعطيل فإنه لم يثبت عن أحد منهم أنه عطل صفة واحدة من صفات الله 
التي يستحقها سبحانه . فإذا كان التعطيل هو الحق› وهم لم يرشدوا الخلق 
إليه فقد كتموا الرسالة ولم يؤدوها حق الأداء. 
٤‏ -_ كذا في الأصل مضبوطاً بالتنوين. وفي غيره: «نافي»» وكلاهما صواب . 
(1) كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بطلان». وفي طع: «بيان بطلان». 


o۹4 


تاف 


۸-واسأل خبيرأعلهم لبيك أشرارهم ب صيكخة وَبَيَانٍ 
4 الوا الهُدَى لَابْسََمَادٌ 


3 1 


e MS‏ و ر 
ت اتد ت عا تر . وتز با رر ف هان 
۲ وكَدّلك الإضمار والئَخْصيص وال حذف الذي لم يبد عن تبيان 
۴-والَفْل آحادفموفوف على صذق الرراة ويس ذَابُرْمَان 


٤4-/إذ‏ بغْضَهُم في البغض يدخ دائِماً والقَّدځفيهم فهو ذو إشكان هه 


۸ _ كأن الناظم يعني نفسه لأنه كما تقدم كان على مسلك أهل التأويل قبل 
اتصاله وتوبته على يد شيخ الإسلام أبن تيمية 

۹ _- ب : (لا یستفید) . 

٠‏ - والناظم في هذه الأبيات وما يليها سوف يشير إلى مقولة أهل التأويل التي 
هدموا بها معاقل الدين ألا وهي: «أن النصوص أدلة لفظية لا تفيد اليقين» 
وأشهر من انتصر لهذه المقولة واحتج لها وسطرها في غالب كتبه هو 
«الرازي» وسيشير الناظم إلى أقواله بعينها. 

۱ _ طت طه: «التزييد». 
ومراد الناظم بقوله: (وتجوز بالزيد والنقصان): المجاز وهو نوعان: مجاز 
بالریاة متاو ن له قزل ای ول کی کے4 وجار 
بالنقصان: كقوله تعالى: #وَسكَلٍ أَلمَرَيّةَ4 أي أهل القرية. انظر: الورقات 
للجويني ص۱۲ . 

۲ _ طت طه: «التحقيق» مكان التخصيص . 

٤4‏ “_-_ والمعنى عندهم: أنه لا يقطع بنقل الواحد لأننا إذا جوزنا القدح فيه 
وأنه عرضة للخطاً والنسيان فإنه لا يصح الاستدلال بهذا الخبر 
المظنون . 
انظر تقرير الرازي لهذا فى كتابه الأربعين فى أصول الدين )٠٠۲/۲(‏ عند 
E NE‏ 1 


040 


6 -وئوائرآفهوالقليل وناور جڌأفأينَ القطغ باليُزْهان؟ 
هذا ويختاج اللامَةّبَغْدُين ااك المُعارض صَاجب الشُلطانِ 
۷-وَهُو الذي بالعقل يعرف صِدفْة والنَفْي مَظنُودٌ لَدَى الإلْسَانِ 
۸-ۇلإ جل مَدَافُذعَرلاارَوَل يتاالغُفُول ومنطق اليونانِ 
4 --قائظر إلى الإشلام كيف بمَّاؤة مِنْبَغدِهَدًاالمَؤل ذِي اليِْطْلَانِ 


-_ ٥ 


۲4۹٦ 
-_ ۷ 


-_-¬ ۸ 


«تواتراً: كذا بالنصب في جميع النسخ المعتمدة. أي: والنقل تواتراً فهو 
القليل . وفي ط: «تواتر» بالرفع» (ص). 
_ ط: (وهو القليل) . 


يعنول به الدليل العقلى . 


طت: (يعرض). طه: (يفرض). 

- أشار الناظم في الأبيات السابقة بقة إلى ما قرره الرازي في كتبه من المقدمات 
العشر التي لا بد منها حتى يفيد النص الشرعي اليقين. قال الرازي: 
امسألة : الدلال اللقطي الإ بك ان إا د ت امور عة عصمة 
رواة مفردات تلك الألفاظ وإعرابهاء وتصريفهاء وعدم الاشتراك» والمجاز» 
والنقل» والتخصيص بالأشخاص والأزمنة» وعدم الإضمار»ء والتأخير» 
e‏ والنسخ»› i‏ ا العقلي e‏ کان ارج عليه إذ 
لافتقاره إليه وإذا كان المنتج ظنياً فما ظنك بالنتيجة» محصل ات 
المتقدمين ص۱٥۰‏ وانظر نيما وشرحها في الأربعين في أصول الدين له 
أيضاً .(of‏ 


الإسلام على هذه المقدمات: وذکر e‏ أنه ل يجد نص کا 
شيخ الإسلام في كتبه المطبوعة ولعله في مؤلف له مفقود بعنوان: «شرح 
أول المحصل». 


أي لأجل هذه الأمور العشرة والمقدمات التي نص عليها الرازي قدموا 
العقول على النصوص الشرعية . 


۹٦ 


٠‏ وانظز إلى المُرَآن غزولا لدب 
١‏ وانظز إلى قُؤل الرشول داك مغ 
واا ا 
۴ ياليكهم إأيخكمون بعزله 
٤ا‏ رنحهم ولوا ئكائع نرهم 
٥‏ وَردَالْهُم وَلّوا «إشاراتِ» ابن سي 
۹-وانظز إلى نص الككاب فُجدلا 
۷ بالطّحْن بالإ مال والإضمار وال 
۸-وبالاشُيراك وبالمجاز وَحَذفِ ما 
۹ وانظز ليه ليس ينفُدمحكَيمة 
٠‏ وانظز إليه ليس يفيل فول 


۲ _ سقطت «قط» عن ف. 


هوعَْنُفُوذولاية الإيمُان 
رول لبهت اس ذا شصّان 
أت لاف فط دورن 
لم رفوا رَاياتِ جنكسشحان 
رَقصزابهافُطعأعَلى المُرآن 
SEREKE E‏ 
وَشط العَرِين مُمَرَقَ اللا 
خصيص والتاويل بال يتان 
شاؤوابدغوَامُغ بلابُرْمَانٍ 
بين الحْصوم وَمَالَةُمِن شان 
فِي العِلم بالأؤصَاف إلوحمن 


1C 


Se 


- والمعنى: أن هؤلاء الضلال لمّا عزلوا نصوص الكتاب والسنة ولم 
يجعلوها تفيد العلم واليقين دل على عدم تعظيمهم لها في قلوبهم وأنها 
ليست محترمة ومقدمة على ارائهم وعقولهم الفاسدة. 


۴ _ ف" «بعزلهم» . 


«جنکسخان»: تقدمت ترجمته تحت البیت رقم (۳۹۹). 


٤‏ _ كذا في الأصلين ود. وفي غيرها: «يا ويلهم. 
٥‏ _ یعنی كتاب : «الإشارات والتنبيهات» لابن سيناء وقد سبق ذكره فى البيت 


.)4۲( 


- طه: «مجندلاً وهو خطأاً. «ومجدلا آي صريعاً من جدَله وجدَلَّه فانجدَل 
وتجدّل: صرعه على الجدالة أي على الأرض. القاموس .٠١٠١‏ 


۸ --_- ح» ط: (والاشتراك). 
۹ -_ لإليه» يعني إلى نص الكتاب. 


١-لَكئماالمفبول‏ محكم العَفْلٍلا أحكامة لا يسوي الخكَمان 
١-يبكي‏ عليه الةو موده بدمائهغ وقدايع الأبجِمَانِ 
۴-عَهذ وة قذماًليس كم غَيرة ويوا مغرول غن‌الفلطَانِ 
٤-إنْعَابَ‏ تابث عة أفوالالرشو لِهُمَالَهُم دود الورى حكمانِ 
٥6-فأامُم‏ مالم كفي هة ف کان ان 
۹ب ئود ئغطيل وكَفُرانِ مِن ال الاو ان 


۲9۱۱ 


o1۲ 
Yo۱ 
o۱4 
Yo\0° 


۲۱٦ 


قال الناظم حول هذا المعنى في الصواعق (۷۷۲/۲): «وأصحاب هذا 
القانون جعلوا الأصل المُحكمْ ما يدعونه من العقليات» وجعلوا القرآن كله 
مردوداً إليه. فما خالفه فهو متشابه» وما وافقه فهو المحكم» ولم يبق عند 
آهل القانون في القرآن محكم يرد إليه المتشابه ولا هو أم الكتاب 
وأصله. . .». 

«عليه»: يعني على نص الكتاب الذي وقع صريعاً من طعناتِ أهل التأويل . 
قذما: قديما. الصحاح ص‌۷٠٠۲.‏ 

«إن غاب»: يعني نص کتاب الله . 


- تقدمت ترجمة جنكسخان تحت البیت رقم .)۳٦۹(‏ 


- «من حكم»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «في حكم». 
«المغول» كذا في الأصلين وطع» وضبطناه بتشديد الغين للوزن. وفي 
غيرها: «الممغول» بميمين. وفي طت» طه: «المفعول» وهو تحريف . 
المغول أو المغل: قبائل من الجنس الأصفر» كانوا يسكنون منغوليا جنوب 
شرق سيبيريا على حدود الصين» وقد اختلطوا بالقبائل التركية» وبعضهم 
جعلهم من الترك» ويقول مؤرخ المغول رشيد الدين فضل الله الهمذاني : 
«ومع أن الأتراك والمغول وشعبهم يتشابهون وأطلق عليهم في الأصل لقب 
واحد» فإن المغول صنف من الأتراك وبينهم تفاوت واختلاف شاسع» 
جامع التواريخ (۲/۱/۲٠۲)ء‏ وانظر: الكامل في التاريخ لابن الأثير 
»)۳۹١/١١(‏ دائرة المعارف الإسلامية .)٥۷٦/٤(‏ 
_ طت› طه: (اللاص). 

۹۸ 


INE ET OEE E NEE ES ERR E E 
۸والله عا قارا لجنكسحُان خد ی أغرَضواعَن فُخكم المُرَآنِ‎ 
ب٠د -/والأه ما ولو إلأبغدز ل الوحي عَنْعلم عن إيمَانِ‎ 
و افا و اق د الف اة ايو الت اة‎ 


-. 
2 


2 


E‏ 5 0 ب ر 2 رھ ‌ ا 
هذا ولم يكف الي فلو حت ى تَمَمُواالكمرانبالبِهَْانٍ 
ا را الان ف غو ا ى ن 


~_ ۷% 


- ۸ 


- ۲ 


والآاص: من أقاليم ما وراء النهر» وهي بلاد لقوم من آقوام الترك والعجم. 

وقاعدة هذا الإقليم قَرقر» وهي من مدن الترك» ويقال لهم : «اللاس» 

او اف 

انظر: تقويم البلدان لأبي الفداء ص۴٠٠٠ ٠٠١‏ صبح الأعشى ٤٦٠/٤(‏ - 

1 (£19/6)› تاج العروس )۳۷۲/٤(‏ آخر مادة (أص). 

العَلأن: ويقال لهم (اللأن) وهم قوم من الترك أو التتار» ويقول ابن 

خلدون إنهم جنس من الترك» وهم مجاورون لبلاد الآص (الآنفي الذكر) 

آي أن بلادهم في ما وراء النهر. 

انظر: تاریخ ابن خلدون »)٤۳۹/٥(‏ صبح الأغشى ۳/۷ تقویم 

البلدان ص۳٠۲.‏ 

أي أن المغول لم يكتفوا بالاعتداء على الأنفس والأموال بل جاؤوا معهم 

بالبدع والضلالات التي كانت سبباً في العدوان على الملة والسنة المحمدية. 

أي أن أهل الإسلام لم ينقادوا لحكم التتار والمغول لما دعوهم إليه من 

الضلال إلا بعد أن أعرضوا عن كتاب ربهم الذي كان مصدر عزتهم 

وقوتهم . 

«القران»: بتسهيل الهمزة للوزن. 

- ح» طه» هامش ب» د: (عضهوه). وعضوه: من التعضية» وهي التجزئة 

والتفريق» ومنه قوله تعالى: جملا ألقَرَمَانَ عِِيكَ# [الحجر: :]4١‏ أي 

مفرقاً فقالوا: سحرء وقالوا: كهانة» وقالوا: أساطير الأولين. انظر 

المفردات ص١۷ه.‏ = 
۹۹ 


۳-ينهاانيِماءخروجومِنْربئًا لهب مرب ولارحهمن 
4-لَكةخلويرً‌اللؤح ادا أؤجبرئيل أو الؤشول الاي 
٥‏ مَاقَالَهُ رت الكمَواتِ الغُلى ليس الكلَام بوضف ذي العُفُرَانِ 
باهم سلبرةأكْمَل رَضفِه عَصَهُوةُعضة الريب والكُفُْرَانِ 
۷-مَل يشكري بالل بسبثة إلى بشرونسمفة إلى الوؤحمن 
۸-من أبن للمخلوق عر صماته؟ آله أكبؤ ليس ب سكويانِ 
۹-بَيْنَ الصَمَاتِ وبين لوي كما ميم الإلهه وذو الأفوانِ 


ا رک ا ی ۰ و ی کک ا و و ت 
هذا رَقذعَضهوة أنْنتصوصَة غ غ تالقان 
۴ لو فاته االط تون وة .- اتىكىن ق طابقانجيان 


- 4 


- 
-~_ ۸ 
-_ ۹ 
- ۳۱ 


۔ ف» ب» ظ» طع : (معدودة). وهو خطأً . 

- والمعنى: أنهم فرّقوا أقاويلهم في كتاب الله» فلم يكفهم أن جعلوه غير 
مفيدٍ للعلم بل زادوا فيه افتراءات أخر منها: أن الله لم يتكلم به حقيقةء 
وأن ألفاظه من جبريل أو محمد مع أن هذه الصفة من أكمل صفات الرب 
سبحانه . 

«لکنه» : يعني القرآن . 

«الرسول الثاني»: يعني النبي محمداً ي والناظم هنا يشير إلى مذهب 
الأشاعرة والكلابية الذين يقولون إن المعنى من الله والألفاظ من جبريل أو 
محمد وقد تقدمت الإشارة إلى هذا. 

عَصهّه ۔ كمنعه - عَضهاً: رماه بالبهتان. الصحاح ص۱٢٤۲۲.‏ 

«عر»: أشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «عين»» وكذا في طه. 

ف: (وصفوه). وأشار إلى هذه النسخة في حاشية الأصل أيضاً. 

«ظتًا»: كذا في جميع النسخ المعتمدة» وهو خبر مقذّم لكان» ويجوز أن 
يكون خبر ليت على مذهب الفراء وبعض أصحابه. انظر مخني اللبيب 
(ط . دار الفكر): ۴۷١‏ (ص). 


۲ لَك ظوَاه ر لا بُطابقٌ ظَنها 
۴۴ إلا إدا قا اولك مارا 
ى أؤ بالكتاية واشَيِعارًاتِ ونش 
۴فالقطغ لبس يُفيئة رالظَن مذ 
فلم الملاقة إذعرلاهاوو 
۷ فاللّه ثُعْظم فِي النصوص أجورَكم 
۸--مَائَث لَدَى الأفْرَّام لايُِحيْولَهًا 
هدا وَقُوْلَهُم جلاف الجسق وال 
٠‏ مع كؤنه أيضا جلاف الفِطرة ال 
-فاللَة قَذْقَطْر العباة عَلّى الما 
۴ل يدل على الذي فِي فيه 
۴۳ فَكَرى المخّاطْبَ اطعا بمُرادو 


۲ _ طه: (ما یطابق). 
ت والمعنى : 


مَافِي الحَيَيقَةَعِندنًابورَان 
بزياكڙفيهاأوالفُفْصَان 
يوانو المج ارال انى 
ِي ESSE E‏ الأمُرَانٍ 
يكاالغقُول وفِكرةالأذْمَان 
E E‏ 
ا دا وة تخييهم ۾ لوان 
فقول [والمَلقُّول] والهْرْهَانٍ 
ا رشةربتاالزرخين 
مُم بالخطاب لمَفْصِد التّبيان 
مَذَامع‌التفقصيرفي الإلمان 


أن أهل التأويل بعد أن قرروا أن الأدلة لا تفيد العلم وإنما تفيد 
الظن انتقلوا إلى فِريَة أخرى» وقالوا: 


وإن قلنا إنها تفيد الظن» لكنها غير 


بقة للحقيقة فلا بد من تأويلها وإيجاد معنّى غير ما دل ظاهرها عليها 
فغاية الأمر أن نفوا القطع والظن عن النصوص . 


O‏ ب 
۸ _- 


«إِن عزلناها» . 
أي أن النصوص إنما هى بمعانيها 


المرادة منها فإذا عُطّلت عن معانيها الحقة 


أصبحت كالجسد بلا بروح ميتة فكيف تحيي من يقرؤها. وهم فعلوا هذا 
لهوانها عندهم وعدم تعظيمهم لها . 


o4 
طع : (والله).‎ _ ۱ 

۴۳ _ المخاطب بفتح 

المخاطب : 


- ما بين الحاصرتين زيادة من غير الأصلين . 


الطاء: وهو الذي وجه إليه الخطاب يكون قاطعاً بمراد 


11 


٤‏ الإ كل لَفْظ عَيرلفظنبيا موَفونَةفىدًابلائځران 
٥-حاشاكلام‏ الله فهوالعايةال مضوى لَه أغْلى ذُرَى الكّبيان 
5 لبف الئقلان ين لفط كما . هران الاخ هار والقراد 


۷ فهر الذي اشكولى عَلى التّبيانِ كاش تيلائه عقا على الإلحسانِ 
۸-قابَغد بيان الؤشول لئار إلا العَمى والعَيبْ في الغُميانِ 
۹--قالظز إلى قول الرؤشول لسائل ‏ من صخبوعَن رۇيةالۇخىفن 
١‏ حقاأئُرَؤدً إلهَكم يوماللقًا زۈي االييانِ ك مايُرى القُمران 
١-5البدر‏ ليل تَمَايه والئّمس في تُخرالظّهيرةمَامُمَايِفْلانِ 


_ o4 
_ o۷ 


-_ 4 


قال الناظم في الصواعق )1٤6٤/١(‏ في هذا المعنى: «إن أبلد الناس 
وأبعدهم فهماً يعلم مراد أكثر من يخاطبه بالكلام الركيك العادم للبلاغة 
والفصاحة» فكيف لا يعلم أذكى الناس وأصحهم أذهاناً وأفهاماً مراد 
المتكلم بأفصح الكلام وأبينه وأدله على المراد» ويحصل لهم اليقين بالعلم 
بمراده» وهل هذا إلا من أمحل المحال» ١.ه.‏ 

في الأصل: «دون لفظ نبينا . 

مراد الناظم: أن القرآن هو أحسن الكلام تبياناً ولا يمكن لأحد أن يكون 
بیانه أجود من بیان القرآن . 

يشير الناظم إلى الحديث المتفق على صحته» عن أبي هريرة - رضي الله عنه - 
قال: قال آناس يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ فقال: «هل تضارون 
في الشمس ليس دونها سحاب»؟ قالوا: لا يا رسول الله» قال: «هل 
تضارون في القمر ليلة البدر ليس دونه سحاب؟» قالوا: لا يا رسول الله 
قال : «فإنكم ترونه يوم القيامة كذلك. .» الحديث. 

أخرجه البخاري في كتاب الرقاق - باب الصراط جسر جهنم برقم 
(۷۳)» ومسلم في كتاب الإيمان برقم (۲۹۹4)» وأحاديث الرؤية متواترة 
وقد تقدمت الإشارة إلى بعضها عند أدلة العلو. انظر البيت )۱١۷٤(‏ وما 
بعده. 


۲ 


۲-بَل قَضدٴئَخيَيق رؤييَنالة فأئى بأظهر مَايُرى بيان 
۴۳ ولَمّى السشَحاب وداك أمرمَابِعٌ من رؤيةالمُمرين في داالاآنِ 
‰4--فُأئى إذاًبالمفئضي وَنَمُّى الموا نيع حَْية الكَفْصِير في القَّبيانِ 
EEE EE E SEE as‏ 


١وو‏ ال القاص اال انا :ا الى من تخد اا ان 
E es‏ 


e‏ أل الغدلوة وك فته وزان 


١‏ فُمَدَث َصَانِيف الو مود بأشرما وعَدَث علوم الناس داك موان 


-_ ۲ 


_ 04 


„_ o00 


_ ۲ 


_- 


-_ 


يشير إلى أن الرسول ي شبَّه الرؤية بالرؤية» ولم يشبّه المرئي بالمرئي كما 
يزعم بعض أهل التأويل ممن ساء فهمه في هذا الحديث . 
طع : (فإذا آتى). 
المقتضي - بكسر الضاد -: اس ال رجو کون الشمس في نحر الظهيرة 
وكون القمر مكتملا واضحا حينما يصير بدرا في منتصف الشهر. 
الموانع من الرؤية: كالسحاب» والظلمة» وغيرها. 
طع : «ذ| التبيان» . 
وقد أشار الناظم إلى هذا في الصواعق (۳۸۹/۱ - ۳۹۷) وذ 
فصاحة كلام الله ورسوله» وذكر من الأمثلة حديث الرؤية الذ 
هنا. 
أي بالقاعدة التي وضعتموها وهي أن الكلام لا يفيد اليقين إلا عند توفر 
المقدمات العشر التي ذكرتموها. 
أي أن القول بأن كلام الله ورسوله لا يفيد اليقين والعلم لو عاملوا به 
كلام سائر المصنفين والعلماء لفسدت تصانيفهم ولم يعد لها أي فائدة 
تذگر: 


a 
3 u 


۳ 


١-هَاًا‏ وليشوافِي بَيانِغُلويهم يفل الوشول وفئزل المُرَآنِ 
۲ والأه لو ص الذي فُذف فم و 
۳--فالعَقَل لايَهْدي إلى َفْصيلها لن ماججاءث بوالولحيانٍ 
4-فإدًاغداالتفصيل لفْظياوقغ زولاعن الإيقَانِ والؤجحان 


6 ا ا انات لاوا خا ود اغ اة ال يان 


0-لؤ صك ذاكالقؤل لم يخصل لا قطغبقؤل فط ينإنسان 


۲۹۹۱ 
- ۲ 
- 


- 60٥ 


قال الناظم في الصواعق :)٠١۲/۲(‏ «فمن قال: إن اليقين لا يحصل 


بألفاظه› ولا یستفاد العلم من ۲ کلماته کان قدحه في بيانه أعظم من قدحه 
في مراد سائر العلماء ا ومن قدحه في حصول العلم واليقين 
بمرادهاء وإلا كان قدحه في مراد عامة الآدميين أقرب وقدحه في معرفة 
البهائم في لغاتها أقرب» ومن كان قوله مستلزماً لهذه اللوازم» كان قوله من 
أفسد أقوال بني آدم» وكان قوله قدحاً في العقليات والشرعيات 
والضروريات) . 

وهو الله سبحانه وتعالی . 

يعني : ما قلتموه من أن نصوص الكتاب والسنة لا تفيد العلم واليقين . 

يعني : إلى تفصيل سبيل أهل العلم والإيمان. 

تالوخ للف رورو انظ هاا ی ف الب 0© 00۹١‏ وانطر: ايشا 
الأبیات »)٤٥١١ ء٤۳۰۲ »٤۲۱۰(‏ (ص). 

قال الناظم في الصواعق (۷۳۹/۲): إن القائل بأن الدلالة اللفظية لا تفيد 
اليقين» إما أن يقول: إنها تفيد ظناً أو لا تفيد علماً ولا ظناء فإن قال: لا 
تفيد علماً ولا ظناأًء فهو مع مكابرته للعقل والسمع والفطرة الإنسانية من 
أعظم الناس كفراً وإلحاداً» وإن قال: بل تفيد ظناً غالبا وإن لم تفد يقيناء 
قیل له: فالله سبحانه قد ذم الظن المجرد وأهله فقال تعالى : إن يعون 4 
اَی ولل آل لا ّى يح الي ما4 [النجم: ۸ فأخبر أنه ظن لا يو 
الحق ولا يطابقه. . إلخ». 


€ 


۷ وعدا الكخاطث فايداوفسائة أضل الفعاولوع دا الإْمان 
۸ ماكادً يخصُل عِلمُنابشهاَةٍ ن 
۹-/وَكدَلك الإقراريُصبخ فُاسداً إذكَانَّ مكيلا لَبع مَعَانِ »با 
٠-وَكَدًا‏ عمو العَالَمِيى بأشرما باللَفظ إذْيَحُاطب الو جلَانِ 
--أيشوعٌ للشُهَدًا شهائُهُم بها مِنْعيرعلم ينهم ببيانِ 
۲ إذ َلك الَا عَيْرْمُيِيدَةٍ ليلم َل للل ذِي الؤجحانِ 
بل ولاه يابداشَها على ولط ي لان 


۷ _ ب: (ذا الاإاحسان) . 
- قال الناظم في الصواعق )٤۷ - ۳٤۲/۱(‏ - تحت فصل بعنوان: «الفصل 
الرابع عشر في أن التأويل يعود على المقصود من وضع اللغات بالإبطال»: 
«. . . والمقصود أن العبد لا يعلم ما في ضمير صاحبه إلا بالآلفاظ الدالة 
على ذلك» فإذا حمل السامع كلام المتكلم على خلاف ما وضع له 
وخلاف ما يفهم منه عند التخاطب عاد على مقصود اللغات بالإبطالء ولم 
يحصل مقصود المتكلم ولا مصلحة المخاطب. وكان ذلك أقبح من تعطيل 
اللسان عن كلامه. .». 

۸ -_ يعني : شهادة الشهود سواء في بَيْع أو نکاح أو رؤية أو غيرها. ..» وقد 
عقد لهما الفقهاء باباً مستقلاً في كتبهم (انظر: منار السبيل »)٤۸١/۲(‏ 
المغنی (۲/۱۲). 
وال «تمليك مضاف إلى ما بعد الموت بطريق التبرع». انظر: فقه 
اة لتد سان ( >1١‏ ماز اليل ٠)۴١‏ 
الأيمان: جمع يمين» وهو الحَلِفٌ والقسم. [ 

۹ _ الإقرار: هو الاعتراف بالحق سواءً الاعتراف بفعل ما يوجب الحد عليه 
كالزنا والسرقة والقتل وغيره. انظر: منار السبيل .)٠٠١/۲(‏ 

١‏ _ ف : (إذا لم يتخاطب)» وهو خطاً. 

۲ _ طع : (بل للضر) تحريف . 


10 


4-بَل لا بُرَاق َم بلَفْظ الكفْرٍمن مُىَكلمبالظَمّ والخسبانِ 
6ل ل اع اف الان الاي. .فر طا و ي ال هران 
١-أيشوع‏ للشهداء ججزفيم بأ رضيث بلفظقابل لمعان 


۷ هاا ومجملة قايقالبانة فى دائفتا‘العقل والااذيان 


۸ تاوق توت اتو ا انا ت أئث بِتَمَل المَرد والؤخدانِ 
۹-فائظز إلى الألْمَاظ فِي جرَيَاِها في هلو الأخباروالفُرآن 
١‏ ائظلهائختاغتفلافستداً مةواتراأۇ تىل ؤي ۇخدان 
۱أ قُذ جرت رى الصّروربًاتِ لذ تخحتاځَفْلا وهي دات بَيَانِ 


_ ۷4 


_ ۲۷ 
YoVV 


-_ ۸ 


والمعنى : على قاعدة أهل التأويل الفاسدة لا يحكم بقتل المرتد الذي تلفظ 
بكلمة الكفرء لأن كلامه لا يفيدنا العلم واليقين بما دل عليه من الكفر 
الذي نطق به. 

«(رضیت) : يعني المرأة المخطوية . 


- عقد الناظم في الصواعق (۳۹۹/۲) فصلا بعنوان: «في أن التأويل يفسد 


العلوم كلها إن سلط عليها ويرفع الثقة بالكلام ولا يمكن أمة من الأمم أن 
تعيش عليه . 

يشير الناظم إلى ما قرره الرازي ومن تبعه في كتبهم من أن اللغات أتت 
بنقل الاحاد. 

قال الرازي في الأربعين :)٠١١/۲(‏ «أما المقدمة الأرلى فهى أن التمسك 
الو الاقف مر ت غل و العا ت وا ا رو ا 
لا بالتواتر فإن رواة اللغات جمع معينون من الأدباء کالخلیل والأصمعي 
وغيرهما ولا شك أنهم ما كانوا معصومين ومثل هذه الرواية لا تفيد إلا 
الظن». وانظر الرد عليهم في : الصواعق .)۷١۳ »۷٤۸ ء۷٤١٩ »۷٤۲/۲(‏ 
وقال الرازي كذلك فى تفسيره الكبير :)٠١/١(‏ «لا شك أن أكثر اللغات 
OS EE E E‏ 
وتصفح أحوالهم بالجرح والتعديل. . . إلخ». 


1٦ 


۲ إلا الأقل فإِلَه بخ كاخ إل فل الصجيح ودا ذو بيان 
۳- ومن المصائب فول فائلهم بأل م «الله» أ يز لَفظة بلصان 
6-وخلافههفيوكثيرظاهِرٌ عربى وضع ذاك آم شريانِي 
-٥‏ وكا اختلافْيهم أمُشْمَقَأبُرى آم ج اي داو لان مش هوران 


۲ _- وخلاصة هذا الرد من المؤلف قاله فى الصواعق )۷٤١/١(‏ ونصه: «الوجه 
التاسع والأربعون: قوله: إن العلم بمدلول الأدلة اللفظية موقوف على نقل 
اللغة کلام ظاهر البطلان»ء فإن دلالة القران والسنة على معانيها من جنس 
دلالة لغة كل قوم على ما يعرفونه ويعتادونه من تلك اللغة› وهذا لا يخص 
العرب بل هو أمر ضروري لجميع ا إلخ کلامه) . 

۴۳ _ قال الرازي في تفسيره :)٠١/١(‏ «اللخات المنقولة إلينا بعضها منقول بالتواتر 
وبعضها منقول بالآحاد. وطعن بعضهم في كونها متواترة فقال: أشهر الألفاظ 
وهو قولنا: الله» قد اختلفوا فيها فقيل : إنها ليست عربية بل هي عبرية» 
وقيل: إنها اسم علم» وقيل: إنها من الأسماء المشتقة» وذكروا في اشتقاقها 
وجوهاً عشرة وبقي الأمر في هذه الاختلافات موقوفاً إلى الآن. . إلخ». 

٠‏ _ انظر تقرير الناظم لهذه الشبهة والرد عليها في الصواعق )۷٤۹/۲(‏ وبعد أن 
نقل خلافهم فيه وأنهم احتجوا بهذا على إبطال اللغات قال: «..فتأمل هذا 
الوهم والإيهام واللبس والتلبيس فإن جميع أهل الأرض علماءهم وجهالهم 
ومن يعرف الاشتقاق ومن لا يعرفه» وعربهم وعجمهم يعلمون أن «الله» 
اسم لرب العالمين خالق السماوات والأرض ... وهو أظهر عندهم وأعرف 
وأشهر من كل اسم وضع لكل مسمى» وإن كان الناس متنازعين في 
اشتقاقه فليس ذلك بنزاع منهم في معناه» | .هھ بتصرف يسير . 


وقد اعتمد الرازي في تفسيره e (A1/۱)‏ مشتق فقال: 

«المختار عندنا أن هذا اللفظ اسم علم لله تعالى وأنه دمستی بمشتق البتة وهو 
قول الخليل وسيبويه وقول أكثر الأصوليين والفقهاء ويدل عليه وجوه:.. 

ثم ذکرها» |.ھ. 


والرازي وقبله السهيلي وشيخه أبو بكر ابن العربي نفوا أن يكون لفظ «الله»= 
1۷ 


١--والأضل‏ مَاذا؟ فيو حلف نابت عنڌالكاوَداك دو ألْوَان 
۷- هذا وَلَفُْظ «الله» أظه و لَفْظة طق الان ب ادى الارمان 
۸--فانظز بحق الله مادا فِي الي الاين اس ون و ان 
4۹- فل حالف العْمَلَاء أ الله رب م العالّميي مُديّرالاأكُران 


ةهوُموُهاَلَولاَمجإهيفام-١‎ 


ت 


فل المجازوَلالةُوَضعان 


١‏ والحُلف فى أخوال ذا اللفظلا فيي رضيو لم ملف رمجلان 


۲-وإدّاهُم اموا بِلَفْظة «مكةا فِيو لوفو لان مغروقًاز 


ل10۸ 
۲4۱ 
۲ _~- 


Cc: 


مشتقاً خوفاً من أن يلزم من ذلك أن تكون له مادة اشتق تق منه اسمه واسمه 
تعالى قديم» والقديم لا مادة له فيستحيل الاشتقاق وقد رد عليهم الناظم 
في بدائع الفوائد (۲۲/۱) فقال كلاماً نفيساً ونصه: «ولا ريب إن أريد بهذا 
الاشتقاق هذا المعنى وأنه مستمد من أصل آخر فهو باطل» ولكن الذين 
قالوا بالاشتقاق لم يريدوا هذا المعنى ولا ألم بقلوبهم» وإنما أرادوا أنه دال 
على صفة له تعالى وهي «الإلهية» كسائر أسمائه الحسنى كالعليم والقدير. . 
إلخء فإن هذه الأسماء مشتقة من مصادرها بلا ريب وهي قديمة» فما کان 
جوابكم عن هذه الأسماء فهو جواب القائلين باشتقاق أسماء الله . . . (إلى 
أن قال): فالاشتقاق هنا ليس هو اشتقاقاً ماديا وإنما هو اشتقاق تلازم سمي 
الحقضمن - بالكسر 2 مقا والمتضمُن - بالفتح - مشتقاً منه» ولا محذور 


في اشتقاق أسماء الله بهذا المعنى» ١.ه‏ بتصرف . 


- قول الناظم : «والأصل ماذا» أي أصل لفظ الجلالة (الله) ما هو إذا قيل باشتقاقه؟ 


- في الأصل: «وصفه» وأشار إلى هذه النسخة فى حاشية ف أيضاً. 

مكة: اختلفوا في أصل معناها اللغوي» فبعضهم قال: مشتقة من تمككت 
العظم: ارک س وتسميتها بذلك لأنها كانت تمك من ظلم بها أي 
تد وتهلکه . 
ومنه قول الراجز: 1 ٍ ٍ 
E EE OIE SE ETOCS EEE‏ 
رل سيت نلك لفل انهاه ولك اب بكرف الما فی آي خر جره 

۸ 


۴--آفبيتهه حْلف بأد فراكمُم 
/وإِذًاهُم اخْكَلَمُوا بلَفْظة «أحمي» 
٠-آئبيكهة‏ اا مُرَادَمُم 
۲-وَنَظيز هذا ليس صر كنْرَة 
۷ -أبمفل دا الهَدَيَانِ قُذغُزْلَثْ صو 
۸-فالكفة لله المعافِي عَِدَةُ 
4--ۇَلإَجِلِ دا دوا الككابَ وَرَاءمُم 
٠-ولأ‏ جل داك عَدَؤا على الشكن التي 
١ي‏ زفوئهم بهتاً كل عَظيمة 


حرم الإللهوقبلة الغلدانِ 
في ولهُغمفولان مم دكوران د« 
E EEE RE E‏ 
يَافَؤمفاشكخيوامِنَ الوّحمنٍ 
ص الوحي عَنْ عِلم وَعَنْ إيمَان 
يالام يادي اليرئَانِ 
و ا ا 
جاءَث وأفليها ڏوي أضىَان 
حاشَامُم من إفك ذيبُهْتَان 


3% % 3% 


ج وقال بعضهم كالخليل : سميت بذلك لأآنها وسط الأرض كالمخ الذي هو 


أصل ما في العظم . 


انظر: لسان العرب (١٠/٠۹٤)ء‏ القاموس ص١۳١٠ء‏ المفردات ص۷۷۲. 
_ طع : «فيدلهم»» مکان (فیه لهم»» وهو تحریف . 

- يعني الخلاف في اسم النبي إل «أحمد» هل هو بمعنى اسم المفعول أو 

اسم الفاعل فقال - رحمه الله - في جلاء الأفهام ص۹۸ : «سمي «محمدا) 

و«أحمد» لأنه يحمد أكثر مما يحمد غيره وأفضل مما يحمد غيره فالاسمان 

واقعان على المفعول وهو المختار وذلك أبلغ في مدحه وأتم معنى» ولو 

أريد به معنى الفاعل لسْميّ «الحماد» وهو كثير الحمد كما سمي «محمدا) 


افر الحمو د كرا رت إلخ». 


۸ ہہ ف : (العدوان) . 


- ابهتاً»: کذا في الاصلن. زفي الأصل فوقه: «كذبا»» وزاد في ب بعد 


«كذباً» : «بهتاً» فأفسد الوزن . 


1۰۹ 


۰ ګګ 


ی 


في تنذزيه أهلٍ الحديث وحَمَلَة الشريعة عَنِ 
الألقاب القبيحة والشْيِيعَة 


۲--فَرَمَؤمُم بَعْياًبماالرًامي به 
۴ ی ال و اجا تاها 
٤-سكومُم‏ شو ةوَنَوابتا 
٥--وَكَذًاك‏ أغْدَاء الرَشُول وَصخبه 
۹ ترا E‏ 


۷-وكَدًا المْعطل ية الوحفن 


الى ليقع عَلْة غل الجانِي 
وَلِدَاك عند الغرٌ e‏ 


وابالتّواصب شيعة الوحهمن 
مدوم فاجة فكل الوضفان 


)4¢( من بداية هذا الفصل إلى البيت ٤٠٠۸‏ من تحقيق عبدالله بن عبدالرحمن الهذيل . 


)١(‏ ساقطة من ح» ط. 
۳ _۔~ ظ د» س «وكذاك)» تحریف . 


العرب 11/0 مادة (غرر). 


£ - انظر البيت Y1‏ وما بعده» وكذلك ما تقدم فی التعليق على مقدمة 


المؤلف. 


E E 
A A E LL 

ف رهه اا ف الى ع مده الو فت 

۷ آي وف التعطيل. والتشييه اوقد :انك المذكن للضرورة رسياي له فى 
البيت ۹۹۷ه. وانظر تعليقنا على البيت ۲۲۸ (ص). 


11۰ 


EEE E ECE ECE E EEE O 
۹-وكاك َة رضم بصفًاتئا حى لَقًاهاعَلەبالبْهْكَان‎ 
E AES EEE E ENE RCE E RN 


١١‏ دبالل ن ازى ذا الأستم ين ا اليك الت انتيطان 


4 


E‏ ة 5 4 و 
۲ إن كان تشبيهاثبُوبُ صفاتِه اة كال دى تان 


۴ ا الک ادات وکا دی دان 
4-بل بالّزِي هر عير شي وهو مغ دوم وإنْبُفُْرَض فَُفِي الأذْمَانِ 
فمن المْشَبة في الحَقِيقةأنْنُم أم ميث الأوصاف للوحمن؟ 


۸ -_ في الأصلين وب: «يشتبهان»» ولعل الصواب ما أثبتنا من غيرها (ص). 

۹ _ طت» طه: «نفاه»» وهو خطاً. 

۰ _ وهذا من تعدیهم على نصوص الكتاب والسنّة لضعف حرمتها في قلوبهم› 
فنسبوها إلى التلبيس والكذب والتشبيه والجبر وأمثال ذلك والنقول عنهم 
في ذلك متضافرة» انظر مثلاً: شرح الأصول الخمسة ص۸٦۲.‏ 

۱١‏ _ أخبَّتٌ: صار ذا خبث وشرَ٬‏ وعلم الاس الخبت قال ابر عة الحيف 
ذو الخبث فى نفسه. والمخبث: الذي أصحابه وأعوانه خبثاء. اللسان 
NEY‏ 

۲ _- طت طه: «فبأكمل». والمعنى أن إثبات صفات الله سبحانه إن كان 
تشبيهاً فهو تشبيه بكامل ذي صفات كاملة» أما نفي الصفات فتشبيه 
بالنواقص والمعدومات» فالنافى أضل من كفا غ کو 

. ط : «بالحقيقة»‎ _ ٠٥ 


11۱ 


[o /0۸] 


نګ 


ّ 


في تة يديعة ت نئن میرات الملقبينَ 
والملقبيق) من المشركينَ والموخدین ° 
۹-فا وئم لعجب سأب a‏ وال ران 
۷-/فاشمَغ ER EERE EE EST EEE‏ 
۸-لابُد أَنْيَرت الوَّشُول وَضدَةُ في الاس طايقكان كيان 
EE E BREESE SER‏ 
إخدامماحربلة ولجزبه مَاعِلدَهُم فى اين كثْمان 
1۲1 قرز ين القابهم بعظايم مُمأملهَالًاجيرةالوحهمن 
1۲۲ فائی الأ وروم درمز بها ررائةبالبمفي والغذان 
ىاز كا وا فاشمغ وة امل أن 
ە او لاناق فاضمروا شيغاوقالواغيرةبيشان 
-وكاالغغطل فضيرئغطيلة فذأظهرالئنزيةللوخين 


٠--هَذي‏ مَرَاريت العبَادنَقُّمَمَت 


ال اف وه الان 


كذا ضبط في الأصلينء وهو الصواب» خلافاً لابن عيسى الذي قال: إن 


انظر : توضیح المقاصد .١١١/١‏ 


ف : «الملحدين»ء وكذا في الأصل أيضاً فيما يبدوء والصورة غير واضحة (ص). 


قال «تختلفان» لزال الإشكال. (ص). 


قوله : «(بعظائم»» کالسحر والجنون والكهانة والشعر ولحو ذلك . 


الخيرة: اسم من تخیر الشيء واختاره» وبمعنی المختار. 


(1) 

الأولى بفتح القاف والثانية بكسرها. 
)( 
۷ !۲ - س : احقيقَة الإيمان). 
-_ كذا» والأصل: «مختلفتان». ولو 
۱ _۔- 
~n ۳‏ 


العرب ۳۹٦/۱۰‏ ۔ ۳۹۷. 


فعل أمر من وعى» والوعي: الحفظ والفهم. والهاء عماد للوقوف. لسان 


11۲ 


هھ ي 


ركم لصيف أخرى بها 
ANE AR‏ 
۹ واللهُ ضرف داك عن أل الهُدَى 
مو يَشْنُمُودَمُدَمّمأرَفُحَكدٌ 
صان الإللة فحكداً 
e 1۲‏ ال 
۴ والشت قوم جغةعليهوإذمُة 

Cm 


-هڏي جسان عَرَائس رُفث لَكم 


۷- ها 


U 
dh 


a? 2 


ن 


۸ ۔- ب: 
۹ - 


«(تعجدوا) . 


N ۳‏ ت AK‏ . 
شلوان من قدذدشبڳ بالثِهَْانٍ 


n “f‏ مھ ي 
وَلدى المُْعَطل ُن غير جسَانٍ 


إشارة إلى ما رواه البخاري من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن 
النبي ي قال: «ألا تعجبون كيف يصرف الله عني شتم 


قریش ولعنهم؟ 


یشتمون قا ويلعنون ملفا وأنا محمد) . 
أخرجه البخاري فى كتاب المناقب - باب ما جاء في أسماء رسول الله 4 


. (For) رقم‎ 


ومنه قول آم جمیل امراة ا 
E‏ 


انظر: سيرة ابن هشام .٠١/۲‏ 
۱ - ح» د» ط: «(صنوان). 
۲ - 


أي أن المعطلة في سبهم ولمزهم لأهل السنة يسمونهم مجسمة مشبهة» ويلعنونهم 


بهذا الاسم» وهم في الحقيقة ليسوا مجسمة ولا مشبهة فينصرف ذلك السب عنهم 
إلى من هم مشبهة حقاً الذين جعلوا صفات الله تعالى كصفات المخلوقين 


- ۴۳ 


فی طه : «إليهم». 
الهوان: الخزي والذل. 


.٤١۸/۱۳ اللسان‎ 


11۳ 


[1/4] 


EE ENE EE EE‏ ف غر وات ولا اش ران 
E NER TT TV‏ 
۸-يافرئةئفت الإلة رفز رَغُاَوة بالجخد والكُفُْرَانِ 
مووا بغيظكم ري الم ب رار ينم وحُبثِ جانِ 
-فاللةناصۇدينورككابو ورشولهباليلم والشلطانِ 
1-والىخى رك لڵايقوم لهد اد ول ون اوا اون 
۲--انوبُوا إلى الوحمنِ من تُغطيلكم فالوَتُ يفل ئُوبةالكذمَانِ 
۳ قن تاب ينكم فالجتا مصيرة آؤعات جيييائفي التيران 
3% 3% 3% 


۰ کو 


0ٍ 


في بيانِ اقتضاءِ التَجهُم والجبرِ والإرجاءِ 
للخروج عن جمیع دبانات الأنيياء 
:3 -واشمغ وعِۀ سرأعچيباً کال مک مُومايئ الأفرام فُندّرَمَانِ 
EERE EEE EE EDE E MENE EE ES EE "f‏ 


۹۲ _- ب: «کل قلب». 

۹ _ الجنان: القلب» وقد سبق . 

. وفي طه: «لهذه»» وهو تصحيف‎ ٤۳۲/۳ الهد: الهدم الشديد. اللسان‎ - ١ 

۲ _- ف: «عن تعطیلکم» . 

. ف : («فالجنان نصیبه)‎ _ ۳ 
١ LS SI MI : (جهميا»‎ 

٥‏ _- اللَتيا والتي من أسماء الداهية . لسان العرب ۲٤١/۱١‏ و : أنه کتم ذلك 
مدة» I CoS‏ 
المعرة: الإثم» وقيل الجناية. اللسان ٤/٦١٠ه.‏ 
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۹ ج وج ج تعبا مَفُرولة ممع احرف بورَانِ 
في ها لدی الأفرام طلسم مى و ا 
6۸ا رَأيْك الور فيه مارد ال هات ا ل ف قران 
U I NE: aS AER‏ 
-١‏ ج بر وإز جا وجيمئججيم فكأئل الْمَجمُوع فِي المِيرانِ 


-_ ۷ 
-_ ۷ 
- ۸ 


- ۲۹ 
-_m ۹ 


تقدم تفسير الطلسم في البیت .٠١۹‏ 

د: «يحلله يحلل) . 

«تقارن»: كذا في الأصلين وظ» ح» ط. وفي ب» د: «مقارن». وفي 
س : «يقارن) . 

:الشون: برج من بروج السماء الاثنى عشر. والقران: اجتماع زحل 
والمشتري خاصة إذا أطلق» فإذا عني قران كوكبين أخرين قيّد بذكرهما. 
انظر مفاتيح العلوم للخوارزمي (تحقيق فان فلوتن): ٠۲۴۲ ٠۲٠١‏ ولعل 
المقصود هنا بالثور: البليد الذي لا يفهمء وبالقران: اجتماع اعتقاد الإرجاء 
والجبر والتجهم في قلب واحد. فالبيت فيه تهكم وتورية . 

النحوس: جمع نحس» وهو ضد السعد. اللسان ۲۲۷/۹. 

الجبر هو: نفي الفعل حقيقة عن العبد وإضافته إلى الرب تعالى» والجبرية 
أصناف. انظر ما سبق في التعليق على مقدمة المؤلف. 

- الإرجاء في اللغة: التأخير» ومنه سميت المرجئة لتأخيرهم العمل عن 
الإيمان» وهم على أصناف فمنهم الغلاة كالجهمية الذين يجعلون الإيمان 
مجرد المعرفة» ومنهم من يجعله التصديق في القلب» ومنهم من يجعله 
مجرد القول باللسان وهم الكرامية» ومنهم من يجعله تصديق القلب وقول 
اللسان وهم مرجئة الفقهاء. انظر: الملل والنحل ۱۳۹/۱ مقالات 
الاسلامیین ۲۱۳/۱ الفرق بين الفرق ص۲۱۱» مجموع فتاوى شيخ 
الإسلام ۷ لسان العرب مادة (رجا) ."١١/١٤١‏ 

- طع : «ثيّ جيم» خطاً. وقد سبق الكلام على الجهمية في التعليق على 
مقدمة المؤلف وانظر البيت .)٠١(‏ 


“1° 


11 
1o۲ 
1۳ 
1o4 
“oo 
۲1٦ 
oV 
“o۸ 
10۹ 


1 


“1 


-_ “۲ 


-فاحكم بطاليهالمَن حَصَلَثله ‏ بحُلاصٍوينرنقةالإيما 


ريما 


قا حمل على الأفْدار دنك كله حمل الجذوع على فُرّى الجدران 
- افخ تيك باب غذرك إذ رى ال EE EE EEE‏ 
-فالجبزيُشهدك الذثوت جميعهًا مل ازتعناش اللّيخ ذِي الوَجِمًانِ 
اف اتاو لاون الت ار دال الأكمَانِ 
-والأمؤوالئهي اللَدَانِئرججها فهُماكأمرالعبدٍبالطيران 


ory 


-وكأمرو الأغمَی ب فة قضاحف: ارفلا را مو الان 


E WEEE TEE‏ ت الک طاعَات بلاعضيان 


إن فيل قَذ حافت أمرالسَّرع فل لجن أطغث إرَادة الرحمن 


-_- ۰ 


N 
عبد الأراير ثل عَبدِمَشِيعَةٍ مَشْيَةٌ د الخ قق ليس ت فكرقان‎ 


- الربقة: أصلها عروة في حبل» تجعل في عنق البهيمة أو يدها تمسكها. 


والمراد هنا ما يشد به المسلم نفسه من عرى الإيمان. اللسان .١٠١/٠١‏ 
الجذوع : جمع جذع» وهو ساق النخلة. اللسان .٤٠٥/۸‏ والمعنى هنا: 
احمل ذنوبك على الأقدار» كما يحمل السقف - وهو من جذوع النخل - 
على قوى الجدران. وانظر البيت ٠١٤١‏ وما بعده. 


.٠۳ وانظر البيت‎ .۱٠١/۹ الرجفان: الاضطراب الشديد. اللسان‎ _ ٤ 


-_ ۷ 


سقطت كلمة (الأعمى) من ف. وفي ب: «أعمى». 


۸ - وذلك أن المراتب عندهم ثلاث» فيقولون: العبد يشهد أولاً طاعة 


ومعصية ثم طاعة بلا معصية» ثم لا طاعة ولا معصية» فأما 
المرتبة الأولى فيجعلونها للعوام» بينما الشهود فيها هو الشهود 
الصحيح. أما المرتبة الثانية فيعنون بها شهود القدر» وأما المرتبة الثالثة 
فهى عين وحدة الوجود» وهى غاية الإلحاد والتعطيل. انظر: الفرقان 
بين آرلاء الرزخن: وارلا الشيطان 0¥ فقا العلل ۹/١‏ 


۲۹ - وانظر طریق الهجرتين : .Ae‏ 


“1٦ 


۲ فانظز إلى ما قَادَتِ 2 ا 
۳--وَكَدَلِك الإزجاءُ يي نة بال 
EE‏ 
وافئل إدا ما اشطغك كل شوحڊ 
مجويع المؤسلين وَمَن أنَؤا 
RE‏ 
۸ وأقو أذ الله بل جلالُ 
۹-وأقو أل رَُولَةُ عقأ أتى 
كول حَفَامُؤْمِناً ميغ دا 
هدا مُوَالإزجاءُعِلدَغُلاتهم 
۲-فأضف إلى الجيمَين جيم تَحَهُم 


۹ /واشئم وك 


۲ - ب» ظ» د: e‏ 


ظ: «أصل الجيم» خطأً 


-ح“ طت» طه: «الذي» خطأً . 


للجبرِينْكفُروَينْبُهْكَانِ 
مغبودئطضبځ كايل الإيمَان 
بيت العَيِيقَ وَجدً فِي العضيانٍ 
وَمَقخڪن‌بالقسش رَالصُّبَانِ 
من علدو ججهرأا بلا شمان 9با 
ب لٍجخۇللأضتمموالأؤثانِ 
مو وحتة الاري لزي الأكرَان 


٤4‏ _ الحشوش جمع حش بضم الحاء وفتحهاء وهي : الت ومواضع قضاء 
الخاجة ا واضله من العش وهو البات لاني کانوا کثیراً ما یتخوطون في 


الہساتین . اللسان .۲۸٠/١‏ 


| الس بفتح القاف كالقسّيس هو رئيس النصارى في الدين والعلم.‎ _ ٠ 


.۳/٦ 
. في ح : «والصلبان»‎ - ۷ 
_۔ طع : «البادي» بالدال المهملة.‎ ۸ 
ح: (ذا کفران».‎ _ ۰ 
ف: «الجهمى»» وهو خطأً.‎ _ ۲ 


الرَسّن: الحبل الذي يقاد به البعير وغیره»› کما سبق . ومراد الناظم : 


الكناية عن الإيغال في النفي . 


1¥ 


۳- فل ليس قوق العش رب الم 
-بَل ليس فَوق العش ذو شفع ولا 
بل ليس فُوْق العش مَغْبودٌ وى ال 
بل ليس فُوْقَ العزشِ يِن مُكَكلم 
۷- لاوا كم إلبوصاية 
۸- ئى وَعَظٌ العزش ينه كحظ ما 
۹- بل نِشبة الو حمنٍ عند فريقِهم 
فع لیما اشكَولّى ججميعا فُدَرَةُ 


ا ا o ٤‏ 2 4 
هذا الذي اغطنه جيم تجهم 


N+‏ س 


ا وَل EE.‏ لي E‏ 
حك الئَّرى عِنْد الحضيض الدَّانِي 


. ف: «قل ليس». وهذا البيت مقدم فيها على البيتين السابقين‎ _ ٠ 
.۳۲۷ انظر في معنى البيت ما سبق تحت البيت‎ - 
. كذا في الأصل وح» ط. وفي غيرها تأخر هذا البيت على ما يليه‎ - ۴ 
في (ب) تأخر هذا البيت على ما يليه سهواً من الناسخ» فنبّه على‎ - ١ 


ذلك . 


۸ _ انظر تفسیر الثری والحضیض فی البیتین: ۳۲۸» .۲٠٠١‏ 

۹ _ ف : «إلى العرش» وهو سهو من الناسخ . 
- وقد سبق هذا المعنى في البيت ۳۲۸ أي أنهم لا يصفون الأمكنة بقرب 
أو بُعد منه تعالى» بل هي بالنسبة إليه سواء» فحظ العرش من ربه» كحظ 


التراب والبنيان. 


١١١١ أي : العرش والبنيان. وانظر في تأويلهم الاستواء بالاستيلاء البيت‎ _ ٣ 


وما بعده» و٤۹۲‏ وما بعده. 


خلوان بکسر الخاء: خالیان. اللسان .۲۳۹/۱٤‏ 
١‏ _ ط: «حشوا»» تصحيف . حثا عليه التراب حثواً: هاله. اللسان .٠١٤/١١‏ 


` ۸4 


۲ الله قا اشگج مغر علد مُعَطّل 
۳ والْجهم أَصَلَهَا جميعاً فَاغعَدَت 
4--والوارئُود لَه على الكَّحةَيق هُم 
لكو ممت الطرائف قُولَهُ 
لن تجا أَهْلٌ الحديثِ المخض أذ 
۷ رفوا الَِي قَذفُالَ مغ عِلم ما 
۸-وَسِواهُم فِي الجهل والَغوَى مَع ال 
4۹-مدوايدائخوالغلى بتكاف 


٠-اآثرى‏ يتالواومدًاكَأئهُهة 


مَفُشُومَة في الاس بالميرَانِ 
أضكاإبهالا شيعة الإيمَانِ 
دو الهم والهْمَين والشُهْمَابٍ 
باع الرشول وئابغوالقزان 
قال الوشول فُهُم أولو العِرْفَانِ 
كبر العظيم وكفُرة الهَذيانِ 
وت EE‏ وتكثروتوانٍ 


اا لی سند الر ترف الهاي 


% FF 


۴۳ - وذلك أنه اجتمع في مذهب الجهم: التعطيل والجبر والإرجاء. ثم 
تفرقت هذه الضلالات فى الفرق» فكان حظ كل فرقة منها بقدر ما 
ضربت من أسهم فيها. لذلك كان كثير من السلف يطلق اسم الجهمية 
على كل من نفى الصفات باعتبار المؤسس لتلك الضلالة. انظر: 
التسعينية لشیخ الإسلام (آخر الفتاوی الکبری ۳۷۰/٦‏ - ۳۷۲)» مجموع 


.۲۲۷/۸ الفتاوی‎ 
-_ ٥۵ 
-_ ۷ 
~ı ۰ 


س 
«الذي قد قال»: آي الجهم . 


«تقاسمت» . وانظر البيت 1۸٤‏ وما بعده. 


«ينالوها»: أصله: ينالونها. حذف النون للضرورة. 


الزبون: الغبي. كلمة مولدة. القاموس ١١٠٠ء‏ قصد السبيل للمجبي 


۸1/۲ 


-ح: «الثاني»» وفي طه : «الغاني» . 
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[1/1۰3 


فص 


في جواب الرَبَ تبارك وتعالی) يوم القيامة إذا 

سال المعطْلَ والمُْبت“ عن قول کل واحدِ منهما 
E EE E‏ كان عئداللوئخئيمان 
۲ لخدا مما حكمف على مغبروما بعهو بمُولهاربفكرة الآذمَان 
ET ETE SER ES‏ 
وال فطع ا دنار ار ا لن 
-قالث وفلافِيك لست بداخل گلا لسك ارج الأفوانِ 
-والعزش أحْلَيناة منك فلمك فر ى الو لسك بقابل لمكانِ 
۷-وكذاك لسك بمائل المُرَآنِ بل E TER EE‏ 


(1) كتب في الأصل في أول الصفحة فوق (فصل): «بلغ إلى هنا مقابلة بنسخة 
الشيخ. . . عليه . 

(۳) ف: «الربٌ يوم القيامة». 

)۳( طت» طه (المشبه»» وهو تصحيف . 

١‏ - في الأصل نقط حرف المضارع من فوق ومن تحت معأ أي تقول ويقول 
كلاهما صحيح . وأهمل نقطه في ف. وفي غيرهما: «تقول» فقط . 

۳ _ أي أن الأدلة العقلية عند المعطلة مقدمة على النقلء فهي العمدة عندهم 
ولها الحكم القاطع والدلالة الصحيحةء أما الأدلة النقلية فهي ظواهر مظنونة 
يطرقها الاحتمال» فلا تقدم على العقل بحال» كما سبق . 

4 _ وعلى هذين القولين اعتماد أهل الكلام تجاه نصوص الصفات كما 
فال عنهم شيخ الإسلام ابن تيمية: (غاية ما ينتهي إليه هؤلاء المعارضون 
لكلام الله ورسوله بآرائهم من المشهورين بالإسلام هو التأويل أو التفويض) 
درء التعارض ۲۰۱/۱. وانظر ما سبق فی البیت .۲٠۸١‏ 

اکتا ف الاضاین ٠‏ زف غبرعما: افا 
e NO E EE‏ 


۹ 


وة خقا اليك مال ف يف ت عط ي ما لداالقزرار 


۹وكَدًاك فلا لست تنل فِي الجى ESSE E e‏ 


--_وَكذاك ق الَشت داوج وولا شفع وَلا بضر رفكيفّ يَدان؟ 


١-وكَدًاك‏ قا لا تُرى فِي هَذِوالدٌ EEE‏ 


4۸ 


-_ ۹ 


(Va 


۷۹۱ ~ نه 


- كذا في الأصلين وفي غيرهما: «لذي القرآن». 


- أي أن نسبة القرآن عندهم لله تعالى ليست نسبة صفة لموصوف» بل 
القرآن عندهم مخلوق» ونسبته إلى الله تعالى كنسبة البيت والناقة ونحو ذلك 
للتعظيم والتشريف . انظر ما سبق في البيت .۷٤١‏ 

انظر : أساس التقدیس›» ص۸۷ - ٩۸ء‏ الاقتصاد» ص۳۹ - ٠٤١‏ الإرشادء 
ص٩۰٥۱‏ - ۱٩۱‏ . وانظر البیتین ٤٤۸‏ و١٠۲٠‏ وما بعدهما. 


اقئاع «قلت ألست». 


- انظر في نفي الوجه: شرح الأصول الخمسة ص۲۲۷٠‏ التمهيد للباقلاني 
ص٦۰۲۸‏ اساس التقدیس ص۱٩‏ - ٩١‏ مقالات الإسلاميين »٠٠٠/١‏ 
الإرشاد ص٤٤۱‏ أصول الدين للبغدادي ص۹٠۱‏ - .٠٠١‏ 

نفي السمع والبصر عن الله تعالى من مذهب المعتزلة ومن وافقهم تبعا 
لنفيهم الصفات عن الله تعالى . e a‏ 
سميع بصير» لکن يقولون سميع بلا سمع» وبصير بلا بصر» وهکذا. فهي 
ليست معاني قائمة بذاته تعالى» ولكن مرجعها إلى كونه حياً لا آفة به» 
ونحو ذلك. انظر: شرح الأصول الخمسة ص٤۱۷ء‏ الملل والنحل ١/١٤ء‏ 
الإرشاد ص٦۸‏ - ۸4ء الاقتصاد ص١۷‏ - ۷۳ء أصول الدين للبغدادي 
ص٦۹‏ - ۰۱۰٥۲‏ المواقف ص۲۹۲ - ۲۹۳. 

ا فى تى الد اشا القن را 036 02190 
الإرشاد ص١٤٠»‏ شرح الأصول الخمسة ص۲۲۸» مقالات الإسلاميين 
١,؛/ ‏ أصول الدين للبغدادي ص١٠۱‏ - .١١‏ وانظر البيت .٤١‏ 

نفي الرؤية هو مذهب الجهمية والمعتزلة ومن وافقهم» وذلك مبني على 
أصلهم في نفي الجهة. انظر: البيت ٠۲۷١‏ وما بعده. 


1۲1 


a‏ من جلها 
E UNE‏ 


َه پزمَان 


۶ 


ew‏ يست برضف فام بالوحمن 
٥‏ -هَدًاوَفلَامَاافَْصَنةغمُوّا رَغُمّول أشياخ ذوي عِرْفَُانِ 
۹-قالوا ا لائأخدوابظواهراڵ ر ا ی ت ان 
۷- بل زوا بغفولكم إن ششه E‏ 
۸-ۇلإجلمدالم ئح كم لَفْطآ ارو لاا راقن 


a YVeT 


Vv & 


0 
- ۲۷۹ 


يذهب الجبرية من الجهمية والأشاعرة إلى أن أفعال الله تعالى لا تعلل 
بالأغراض والغايات» بل إنه سبحانه يفعل بمحض الإرادة والمشيئةء 
وأن أفعاله لا تتوقف على الحكم. انظر: نهاية الإقدام 
للشهرستاني ص۳۹۷ الأربعين للرازي ٠١/١‏ غاية المرام للآمدي 
ص٤۲۲»‏ المواقف للإيجى ص١۳۳‏ - ۳۳۲ قضية الخير والشر 
للجليند ص٠1۹‏ وما بعدها. وانظر ما سبق في التعلیق على البیت ۹ه 
وما بعده. ٣‏ 


- إشارة إلى مذهب المعتزلة» حيث إنهم يثبتون الحكمة» لا على أنها صفة لله 


تعالى» بل هي عندهم - مخلوقة منفصلة عنه» ومرجعها إلى الإحسان إلى 
الخلق ومراعاة مصالحهم ونحو ذلك. انظر: المغني في أبواب التوحيد 
والعدل للقاضى عبدالجبار .٩١/١١ »٤۸/١‏ 

س : «العرفان». 

وذلك أن مقتضى ظواهر النصوص - عندهم - التجسيم والتشبيه وغير 
ذلك مما هو تنقص في حق الباري عر وجل؛ لذلك صرح بعضهم 
بأن التمسك في أصول الدين بمجرد ظواهر الكتاب والسنة من غير 
عرضها على البراهين العقلية يعد من أصول الكفر. انظر: شرح أم 
البراهين للسنوسي ص۷٠۲.‏ وانظر ما سبق في فصل في بيان هدمهم 
لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن» (البیت ۲۳۸۹ 
وما بعده). 


1۲ 


و رن 


۹-إذْكل تلك أله ل ظية مَغرولَاّعَن مُفُتَضصّى البْرْمَانِ 


١-والآخزون‏ ازاب مافذقاله ينْغيرتحريف وَلَاكَنْمانِ 
1-؟الوائلقياعييدئاعن ا ونحيين بالأخجاروالمُرآن 
۲--فال کم ما حك ما په لا أي أ ل الاحْيَلاف وَل ذِي الحسبانِ 
۳--آراؤمُغ أحداث مدا الدين ًا قَضصة لأضل طَيهَارة الإيمَان 
4-آرَاؤهُم ريخ الممًاعِدٍأيْيَيَلٌ ك الرّي من ززح رَمِنْ ريحان 
6-/قالواوأنت زقييتاوتهيفنًا ين نۇق غري ك ياعظيم الئان 
ERE E E E EEE EEE‏ 
۷-الكۇبةائذفVڭةأوقالة‏ موْقذأاتاعغنڭبالفُرقفَانٍ 
۸-ولذاك فارفاهُم حي احيِيا ج الئاس للألصار والأغوانِ 
4-كيلانَصِير مَصِيرَهُم فِي يَوْمِئا هَدَاوَنَطْمَغيِلكبالعُمفُران 


۹ _ «كل» ساقطة من ب. 

)١(‏ لم ترد هنا كلمة «فصل» في الأصلين» فلعل المؤلف حذفه أخيراً. 

١‏ - -_ يريد بالاخرين : المثبتين . وفى طه: «والاخرين). 

۳ _ آي ان آراء هل الإدنة اغات تنقض طهارة الإيمان» كما أن الحدث 
ينقض الوضوء. 

“٤4‏ --_ الرّوح - بفتح الراء -: برد نسيم الريح» والريحان: نبت طيب الرائحة» أو 
كل نبت كذلك. انظر: اللسان ٤٥۸/۲‏ ۔- ۹4٥٤ء‏ القاموس ص۲۸۲»› 
المفردات للراغب ص۹٦۳‏ - ۳۷١‏ مادة (روح). 

. ب : «شهيدنا ورقیہنا»‎ _ ٥ 

۸ -_ كذا في الأصلين وظ» د» وهو الصواب. وفي غيرها «وكذاك). 


1۳ 


1۰1ب[ 


EEE CEE EEE EEN EE 


1-لا أن لاتحم ونم في مَؤْقِف العزْض العَظيم الشَُانِ 


NEEL E E 
ا ا‎ E NE 
-أفُتفُيرود على ججواب يفل دا أ تيلو إلى وات ان‎ 
ااا انو ا ف فام ول ا‎ 
ES E E E I EERE E I 
إن كان ذلك الجواث حلصا فامضواعَليه يادوي اليِرفَانِ‎ ۸ 
ENE SAE OE GOES 
3% % 


١٠-يَاأيُهاالباغِي‏ عَلى أتباعِه بالظلمواليهْكَانِ والذوانِ 
۷١‏ د لرك شاد فاشهد ها إن كت مفقيولالةى اله 


٠‏ _ ب» س: «يا أخى العرفان» خطأً. 

٤‏ -- في د کتب ات مکان عجز البيت : «أم تعدلون إلى جواب ثاني»» وهو 
عجز البيت التالى الذي أسقطه. 

٥‏ _ ب: أو تعدلون». 

۹٩‏ _ ب : بعد الزمان» وهو خطاً. 

٠‏ - -_ اتباعه : أتباع الرسول. 
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١-واشهذ‏ عليه إن يلت بآنهُم قالوا إل العزش والأفُوان 
فرق الكَمواتِ الغلى حَفَاعَلّى ال عرش اشَوى سبحا ذِي الشلطانِ 


۶ 


4-والأمر زل نهنُم يفي ال أفطارشبحاد العَظيم الشَانِ 
-وإليويضعدمايشاءبأفره ين طيبات القّؤل والشكرانِ 
۹-وإليه قَذصيدالوشول وَفُبلَّةُ ‏ عِيسی ابن مَرْيم کاس الصَلْمَانِ 
۷-وَكدَلك الأملاك ضع دائماً ينْمهتاحقا إلى الدَيِان 


- ۳ 


- ۴€ 


-_ 0٥ 


- ۲۷۳ 


-_ ۷% 


كما في قوله سبحانه: يان رم ن وهر [النحل: ]٥۰‏ وقوله: وهو 
ماهر رق عبار [الأنعام: ٠۸‏ وا٦]ء‏ وقوله: لرن على ارش 
اَسْسَوّى# [طه: .]٠‏ وأدلة علو الله تعالى على خلقه كثيرة ومتنوعة ذكر الناظم 
هنا طرفاً منهاء وقد استوفاها من قبل. انظر: البيت ۱١١۳‏ وما بعده. 
كما في قوله تعالی: «یدیر الامر مت الساه إل الأرض لو بمج لله في د 
کن اقكار أل ستو سا صدة€ [السجدة: 5] وقولة سبحانة : لا الى 
ڪا سبع سمرت ومن لاض نهن برل الاس ً4 [الطلاق : .]٠١‏ 

كما في قوله تعالى: لَه َّد الك اليب مَل سيخ يد4 
[فاطر: ۱۰] وانظر: الأبیات ۳۵۹ ۱۱۸۹ء .۱١۹۸‏ 

كما في قصة المعراج. وقد سبق ذکرها. انظر: البیت ۳۹۲ والبیت .١٠۹۷‏ 
كمافى قوله تعالى: #إذ كال أله يتميسى إبي موئيت ورافك إ4 
[آل ان ]٥‏ وانظر: ما سبق في البیتین: ٠۲٠۰ »۳٦۳‏ . 

- قوله (كاسر الصلبان): إشارة إلى ما في الصحيحين وغيرهما من حديث 
أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 6 قال: «والذي نفسي بيده ليوشكن أن 
ینزل فیکم ابن مریم حکماً عدا فيكسر الصليب . .» الحديث. وقد سبق 
تخریجه تحت البیت ."٦۳‏ 

ط» طه: «على الديان» وهو خطأً. 

- كما في قوله تعالى: «ترځ اليڪۀ والريځ ليه ف ور کان دارو حيسي 
أل س [المعارج: ٤]ء‏ وقد فصل الناظم القول فيها في البیت ١٠١۹‏ 
وما بعده. وانظر البيت ."٦*‏ 


1o 


4و ىداك روغ العد تخد ماتا ري اة ورور مان 
۹-/واش هذ عليهم أنه ا ا ا ی و 
-٠‏ سه الأَمِين كلامة مله وآ ا إلى المبغوث بالمُرْقَانِ 
١-مُوَفؤل‏ رب العالّمين حَفِيقَةً لَفظأرَمغنى ليس يَفْكَرقَانِ 
۲-واشهذعليهم آلأشبحائة فذكأم المَولودَينْعِمرَانِ 
۳-سَيع ابن مراد الرشول كلامة ينث إليو سم الآدَانِ 
4-[واشهد عَليهم نهم قفاوا بأد م اللَة تاقاب لدكئنمانِ 


اق ال 3£ 3 وما ی 

: ۔ هو جبریل عليه السلام كما قال تعالى عنه: #شاع ت أبن €6 [التكویر‎ ٣ 
[١ 

١‏ -_ أي أن القرآن لفظه ومعناه من عند الله تعالى» خلافاً للقائلين بأن معناه 
من عند الله تعالىء أما لفظه فقد أحدثه جبريل أو محمد ي . انظر: 
ما سبق في البيت ٠٦١‏ وما بعده. وقد تكلم الناظم بالتفصيل على هذه 
المسألة. 

۲ --_ كما في قوله تعالی: ركم اله موس تَكڪَييمًا) [النساء: ٤١۱]ء‏ وانظر: 
البيت .٤۱۸‏ 

۳ _ هذا البیت فی ب بعد البيت .۲۷٤١‏ 

4 “- الأبيات الثلائة التي وضعت بين الحاصرتين لم ترد في الأصلين: وقد أثبتها 
بعضهم في حاشية ف» والبيت الأول منها ساقط من ح. 
«بان الله ساقط من ب. وفي النسخ كلها (غير الأصلين وح) وطت: 
«ناداه وناجاه» وذلك مخل بالوزن» فحذف في طه: «ناجاه»» وفي طع: 
«(ناداه) . 
- قوله: «ناداه»: كما في قول تغالی2 وده من جا الطرر الس 
[مریم : »]٥۲‏ وانظر: ما سبق في الأّبیات .۲۲٣۹۸ »٦۷٦ »› ٤۲۲‏ 


1٦ 


-واشهذ ع ليهو لهم فالوا بأد م الله اى بل الأبَوَانِ 
١-واشهذ‏ عليه الهم فالوابادٌ م الله سمغ صَوّه الَمَلان] 
ال فيه لر رى ای اا الف يي الان 
۸-واللَة قال بكفسولرشوله ااا ا ان 


0-واللةًالبتفيوحجممغ طةوَغيسفُولبيان 
١٠-واشهذ‏ عليه أنَهُم وَصفُراالإلد ‏ ةبكلمَاكفّذجاءَ في المُرَآنِ 


-وبكلمَاقًال الرشولْحَيَِيقَةٌ منْغيرتّخريف وَلاعُذوَانٍ 
۲-واشهذ عَليهم أذْقّؤل بيهم كلام رب العرش ذاالتبيانِ 


-_ 6٥ 


- 


-_ ۷ 


- ۸ 


کما في قولہ تعالی: ودا رتا ار اتیک عن یلگا الجر وال لکا د 
َلَيَطْنَ لكا عدو ٌ4 [الأعراف : ۲۲]ء والظاهر أن المراد أن الله سبحانه هو 
الذي نادی آدم وحواء كما فى الآيةء فیکون «الأبوان» معزلا اا ف شا 
النصب» على لغة من يلزم المثنى الألف دائماًء وقد مرت أمثلته في كلام 
الناظم . انظر: البیت ۲۰۹۹. وقال الناظم في موضع آخر :)۲۲١۸(‏ 
نادى الكليمَ بنفسه وكذاك قد سمع الندافي الجلة الأبوانٍ 
وهنا لا إشكال (ص). هذا البيت فى (س) بعد البيت الذي يليه. 

۾ ہا ا ا کک ا روو رص موو ر 
كما في قوله تعالی: «يلمَعْسَرَ ان والانی آل ایک رسل يكم يصون 
عَم ايى . . .€ الآية [الأنعام: »]٠١١‏ وفي حديث جابر عن 
عبدالله بن أنيس المشهور الذي سبق تخريجه تحت البيت ٠٤٤١‏ وانظر: 
البیتین .۲۲٠۹ ۰٦۷۹‏ 
هذا البيت سقط من (د) بسبب انتقال النظر. 


- فيه إشارة إلى قوله تعالى: يمح لبه آنا أله امير لك ©4 [النمل : 


1۹ وقوله: ا انها و ر شلطی لواد الاس ف لعٍ رَه ص 


إشارة إلى قوله تعالى: ذهب إل فود لِم طن ©4 [طه: ٤۲]ء‏ 
[النازعات: .]١۱۷‏ 


۴۳-ص بُفِيدّلَدَّبهم عِلم اليقِي ن إفاكةً المعلوم باليْرمَان 
٠١‏ واشهد غلبهخ آلو قد ابر اال غيل وال فيل بالكزان 


Vo0 


NEE و ےر 5< عاكة ا‎ RE Ee OL 
و م و ين جهن‎ 1 


2 


0-اعَابدالمغذوم لاشبخالة EE)‏ دارَمااغاب د الأزئان 


HOE 


۷-واشهذ عليه آنهُم فذ أثبثوا ل ا اورف ان 
۸ وَكَدَلِك الأحكام أحكام الصقَا ټرملوالأركانللايمانٍ 
۹-قالواعلي نوعلم ية ل غايةالإشرارٍوالإغغلان 
١-وكدًا‏ صِيروَهودوبَصروبب صز كل زئ وَذِي الألْوَانِ 


_ ۳ 


_ ¥٥ 
_ ۲۷٥ 


- ۸ 
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أي أن نصوص الكتاب والسنة تفيد العلم اليقيني خلافاً لأهل الأهواءء 
الذين يرونها دلائل ظنية يطرقها الاحتمال فيصرفونها عن معانيها بأدنى 
صارف. وقد سبق هذا المعنى مراراً. 

في ح : «(مستيقنین) . 

«عابد المعدوم»: هو المعطل . 

«عابد الأوثان»: هو الممثل . 

أي أن أركان الإيمان بأسماء الله تعالى ثلاثة: 

الأول: الإيمان بالاسم. 

الثاني : الإيمان بما دل عليه من معنى» فله دلالة على الذات والصفة التي اشتق 
منها بالمطابقة . وعلى إحداهما بالتضمن» وعلى صفات أخرى بالالتزام. 
الثالث: الإيمان بما يتعلق به من الآثار» سواء كانت كونية تتعلق بالخلق› 
أو إيمانية تتعلق بالقلب. وهذه الآثار يعبر عنها بالحكم» وله تجاهها 
إطلاقان كما سيذكره الناظم قريباً. انظر: مفتاح دار السعادة »۹٠/۲‏ 
الكواشف الجلية عن معانى الواسطية للسلمان ص٤٤٤‏ - ٤٤١‏ التنبيهات 
الي ل اة الراسة لل و اة الك لو 
والصفات عند السلف للبريكان ص٤۷.‏ 


كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «ذي الأكوان». 


۸ 


sS‏ مغ كل مسمرع م الأكُرانِ 
ET “c۲‏ يكلم المَخْصوص بالرْضوان 
۴-ومُوالمَوِىٌ بِمُرَوَهِي وَضفُةُ وعليك يَفُيرٌياأخاالشلطان 
4-و مر المري د لَه الإرادة ذا أتداة ريد تان الب 
٠-والوَضف‏ معني قام بالموصوف وال أشسماءُأغغلام لَه بوران 
زات م ةا اف اى هان 
۷-/رص قائ ولت على شماه والفغل ربط به الأمرَانٍ ١٠با‏ 
۸-والخكم نسم هاإلى معلا يفضي آنارقاببهان 
4-واربمايُغبىبوالإخبارعن آئارھائغئىب + أمران 


١‏ -_ هذا البيت ساقط من ب ومن طبعة العمير ص٠٠۲‏ أيضاً (ص). 

۲ - - لا يقصد الناظم أن (المتكلم) من الأسماء الحسنى لأن الشأن في الأسماء 
والصفات التوقيف» وقد جاء E‏ خر ف الأرستات دوف 
الأسماء» وياب الأوصاف أوسع من باب الأ فك یکون مراد 
الناظم به الوصفية على أكمل ما تكون. انظر كلامه في هذا المعنى في 
بدائع الفوائد .٠٤١/١‏ 

۳ --_ في طه: «ومليك يقدر» وهو تحريف وكذا في طبعة العمير» ثم تكزّر هذا 
البيت فيها (ص). 

. يقال في (المريد) ما قيل في المتكلم‎ - ٤ 
. في س: «صنائع الإنسان)» تحريف‎ - 

-_ كذا في الأصلين وفي د. وفي غيرها: «قائم بالذات». 

۷ _ أي أن أفعاله سبحانه صادرة عن أسمائه وصفاته» ففعاله سبحانه عن کماله. 
انظر: بدائع الفوائد .٤١/١‏ وهذا البيت ساقط من س. 

۹ _ أي أن الحكم له معنيان: 
الأول : تعلق الف واا تج ر ف جال اها هه فال وار مات 
مثلاً متعلّق صفة العلم. ا ا ا المعلومات بحيث تكون معلومة- 


1۹ 


١-والفغل‏ إغطاء الإراكة حكمها مَعَفُذرةالقعال والإمكانٍ 


َالَف أؤصافةشبحائة فُجميغ فدات النخطلان 


-واشهذ عليه آلهم قاراب لاك لو جهرأابلا؟ نهان 
۳-واش هذ عليهم الهم رامن تاريل لعز حرف شيیطان 
4-واشهذعليهم لهم اوو حَفِيفَة الكَأوِيل في المُرَآنِ 
٠-مُم‏ فِي الحَقِيمَة هل تأويل الذي ت اا ا ان 
١-واشه‏ عليه أن تأريلاتهم صرف عن المزمجوح للأجحانِ 
VV‏ واشهذ عَليهم هم اا ا ها ای 
إلا إا ما اضطَرَمُم لمجازما ال مضطؤۇيِن جيل وَمِنْبُرْمَانِ 
۹4۹-فهتاك عضمئهاإتاحّةبعي رئجائف للإلم والځذوانِ 


7⁄۹4 


بالفعل بذلك العلم يسمى حكماًء وهكذا السمع والبصر والقدرة وغيرها. 
الثاني : الإخبار عن آثار الصفة. انظر: شرح النونية للهراس ›»٤١/١‏ 
القواعد الكلية للأسماء والصفات ص٤٠.‏ 

أي أن الفعل هو تعلق الإرادة بالمرادء مع شرط في الفاعل وهر 
القدرة» وشرط في المفعول وهو الإمكان. انظر: شرح الهراس .٤١١/١‏ 
«قائل الهذيان» كذا في جميع النسخ. وعطفه على «أهل» يقتضي أن يكون 
جمعأء إلا أن يكون معطوفاً على «الذي» فيجرّ (ص). 

يعني أن أهل السنة يتأولون التأويل الحق الذي دل عليه الكتاب والسنة 
وجاءت به اللغةء فتأويلهم تأويل التفسيرء لا التأويل الذي أحدثه أهل 
الباطل من جناية على النصوص وصرفها عن معانيها التي أريدت منها. 
انظر «فصل في جناية التأويل. . .» (البيت ۱۷٦۹‏ وما بعده). 

د: اعصمته) . 

- «إباحتّه»: كذا ضبط في ف بض التاء» أي أن عصمة النصوص في إباحة 
المجاز في الحالة المذكورة» من غير بغي وعدوان» كما في أكل المضطر 
للميتة . انظر: شرح الهراس .٤۲/١‏ وفي ب: «إباحتها له» (ص). 
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= أطال الناظم - رحمه الله تعالى - النفس في كتابه (الصواعق) في إبطال 
المجاز» وذكر في ذلك نحواً من خمسين وجهاًء ولكن ي 
هذه الأبيات: التفصيل في مسألة المجاز» وهو أن الأصل في النصوص 
حملها على الحقيقة ما لم تقم ضرورة من حس وبرهان توجب صرفها إلى 
المجاز. ويمكن الجمع بين كلامه هنا وكلامه في الصواعق بأحد أمرين : 
الأول: أنه لما كان فى كتابه الصواعق فى معرض الرد على نفاة الصفات 
الذين اتخذوا من (المجاز) مطية لهم في إنكار حقائق الأسماء والصفات 
للباري عر وجل» اشتد نكيره عليهم وإبطاله لتلك المطية التي اتخذوها؛ 
لذلك قال هناك: (فصل فى كسر الطاغوت الثالث الذي وضعته الجهمية 
ا اف الفا ره ارت الان ب اا کو ها 
فعلى النصوص عامة لا اختصاص فيه بنصوص الصفات› فيكون ت 
على غير نصوص الصفات» لذلك لما قرر مذهب السلف في الأسماء 
والصفات قبل هذه الأبيات بقليل لم يشر إلى تطرق المجاز والتأويل 
لنصوصها ولا لبعضها. 
الثانى: أن يكون سمى ذلك الصرف لظاهر النص عند وجود الضرورة 
کک باب التنزل» وإلا فقيام تلك الضرورة في صرف النص عن 

هره حمل للنص على SS‏ 

اللفظ يكون فيه من القت والإإضافة» ويحيط به من القرائن ما يدل 
على مراد المتكلم حقيقة. انظر: مختصر الصواعق ٠۲۷٤/۲‏ شرح النونية 
للهراس ۳ 
ومما يوضح كلام الناظم في هذه الأبيات ما قاله في بدائع الفوائد: (المجاز 
والتأويل لا يدخل في المنصوص» وإنما يدخل في الظاهر المحتمل لهء 
وهنا نكتة بديعة ينبغي التفطن لها - وهي أن كون اللفظ نصا يعرف بشيئين : 
أحدهما: عدم احتماله لخير معناه وضعاً كالعشرة. 
والثاني: ما اطرد استعماله على طريقة واحدة في جميع موارده فإنه نص 
في معناه لا يقبل تأويلاً ولا مجازاً» وإن قدر تطرق ذلك إلى بعض أفراده» = 
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۴ ام ورود ,اقول ال نول لاحل ول فلن 


= وصار هذا بمنزلة خبر المتواتر لا يتطرق احتمال الكذب إليه» وإن تطرق 
إلى كل واحد من أفراده بمفرده. 
وهذه عصمة نافعة تدلك على خطأً كثير من التأويلات في السمعيات» التي 
اطرد استعمالها في ظاهرهاء ESE E‏ فإن التأويل 
إنما يكون لظاهر قد ورد شاذاً با اة من السمعيات فيحتاج إلى 
تأویله ليوافقهاء فاما إذا اطردت كلها على وتيرة واحدة صارت بمنزلة النص 
وأقوى وتأويلها ممتنع. . . فتأمل هذا) بدائع الفوائد .٠١/١‏ 
وقد ذكر شيخ الإسلام أن صرف النصوص عن ظاهرها لا بد فيه من أربعة 
امور : 

- بيان امتناع إرادة الحقيقة» وقيام الدليل العقلي أو النقلي على وجوب 

صرف اللفظ عن حقيقته إلى مجازه. 
۲ - بيان صلاحية ذلك اللفظ للمعنى المجازي . 
۳ - سلامة الدليل الصارف عن المعارض . 
٤‏ - أن الشارع إذا تكلم بكلام وأراد به خلاف ظاهره فلا بد أن يبيّن للأمة 
أنه لم يرد حقيقته وإنما أراد مجازه» وذلك بنصب دليل ظاهر عقلي أو 
سمعي يبين المراد. 
انظر: مجموع الفتاوى ٠۳٦١ - ۳٠٠/١‏ وقد ذكر الناظم أيضاً أربعة أمور 
ولكن ليس منها الأمر الرابع المذكور هناء بل ذكر أمراً آخر وهو: بيان 
صلاحية اللفظ للمعنى المجازي في التركيب الوارد في السياق . انظر: بدائع 
الفوائد ٤/۱۷۳ء‏ الصواعق المرسلة ۲۸۸/۱ - ۲۹۳ وقد سبقت أبيات 
الناظم في هذا المعنى في «فصل فيما يلزم مدعي التأويل لتصح دعواه» 


(البيت ۱۸۳٦‏ وما بعده) . 
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4-_-_-_فهتاك انتم اكمر الثمَلين مِنْ إنس وَج ساکني التيران 


٤‏ _ ف : اجن وإنس». 
- حاصل كلام الناظم رحمه الله تعالى في هذه الأبيات أن حقيقة قول أهل 
التأويل والتعطيل كفر؛ لأنه نفي لما وصف الله تعالى به نفسه ووصفه به 
رسوله و من صفات الكمال» ولكن مع هذا فأهل السنة لا يكفرونهم 
بذلك لقيام عارض الجهل فيهم› أما مع انتفاء ذلك العارض بقيام الحجة 
والاستمرار على العناد ومخالفة الكتاب والسنة فهنا یحکم بکفرهم . 
وفي هذا يقول الإمام الشافعي رحمه الله تعالى: لله تعالى أسماء وصفات 
تجاء بها كتابه» وأخبر بها لبه أمتةء ولا يسع أحداً من خلق الله قامت عليه 
الحجة رذُهاء لأن القرآن نزل بهاء وصح عن رسول الله يي القول بها 
فيما روى عنه العدول» فإن خالف بعد ذلك بعد ثبوت الحجة عليه فهو 
كافر» فأما قبل ثبوت الحجة عليه فمعذور بالجهلء لأن عِلْم ذلك لا يقدّر 
بالعقل ولا بالرويّة والقلب والفكر» ولا نكفر بالجهل بها أحداً إلا بعد 
انتهاء الخبر إليه». نقلاً عن العلو للذهبى [اختصار الألباني] ص۱۷۷» 
اجتماع الجيوش الإسلامية ص١٠٠. ٤ ٤‏ 
ومما ينبغي أن يُعلم أن الجهل يختلف باختلاف أصحابه وأحوالهم» 
واختلاف المسائل المجهولة» فكون الجهل عذراً معتبراً في مسألة التكفير لا 
يعني أنه مقبول من كل من ادعاه» فهناك من العلم ما لا يسع المكلف 
جهله» وكذلك لا يستوي من كان بعيداً عن مظنة العلم كمن نشا ببادية أو 
عاش في بلد غابت عنه معالم الإسلام» ومن تيسرت له سبل العلم ونشاً 
في ديار المسلمين. فالجهل تكتنفه وتتعلق به أمور لا بد من مراعاتها في 
مسألة التكفير. انظر: الرسالة للشافعى ص۷٥»‏ المغنيى لابن قدامة 
۴ بغية المرتاد لشيخ الإسلام ص١٠۳.‏ ۰ 
وسيأتي تقسيم الناظم لأحوال الجاهلين في هذه القصيدة (البيت ٤٤١١‏ وما 
بعده). وانظر في مسألة العذر بالجهل: مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
0۹/١ .٠٠۱/۲۸ ۴‏ - ۱۳ نواقض الإيمان القولية والعملية 
لعبدالعزیز آل عبداللطیف»›» ص۹۹٥‏ - ۷۰. 


۳ 


٠-واشهذ‏ عَليهم آله فد أتبنواال آفتاررارقةين الوعيمن 


1-واشه د عليهم أ محجةرتهة اقث عَليهة رَهُوَدُوعُفُران 
۷-واشهذ عليه أنهم مم فاعلو دَحَيِيقَة الطَّاعَاتِ واليضيان 


۸-والججبرعِلدَمُم محال مكدًا نتفي القضصاء فت الرأيان 


~ı ۵٥ 


- ۷۸ 


_ ۷A۷ 


- ۸ 


كما في قوله تعالی: إا کک شىء ته َر ©@) [القمر: ۹٤]ء‏ وقوله 
تعالى: ولق ڪل شیو مدرم نقد [الفرقان: ۲]ء وفي حديث جبريل 
الطويل لما سأل النبي كه عن الإيمان ذكر منه «تؤمن بالقدر خيره وشره» 
أخرجه مسلم في الإيمانء باب الإيمان والإسلام والإحسان رقم »)١(‏ 
والترمذي في الإيمان» باب ما جاء في وصف جبريل للنبي ئ الإيمان 
والإسلام» رقم (۲۹۱۳)» وأبو داود في السنةء باب في القدر» رقم 
(64)› والنسائي في الإيمان» باب نعت الإسلام» رقم .)٤۹۹۰(‏ وغیر 
ذلك من الأدلة المتوافرة في إثبات القدر. 

كما قال تعالی: قل ف َة اة ر س هدنك َّي ®@4 
[الأنعام: ١٤]ء‏ فليس لأحد حجة على الله تعالى في واجب تركه» ولا 
محرم فعله» بل لله الحجة البالغة على عباده. انظر: مجموع الفتاورى 
۸ تفسیر ابن کثیر .۱۸٩/۲‏ 

خلافاً للجبرية الذين ينسبون الفعل لله وأن العبد لا قدرة له ولا اختيار» أو 
يجعلون له قدرة غير مؤثرة. انظر: الواسطية (بشرح هراس) ص۲۲۷ 
مجموع الفتاوی ص۹/۸٥٤‏ ۰ شفاء العلیل ۳۷۳/۱ - .۳۷٤‏ 

أنث المذكر للضرورة. انظر ما سبق في البيت ۲۲۸ (ص). 

- أي أن منهج آهل السنة في القدر هو المنهج الوسط» فهم بُرآء من ضلال 
الجبرية الذين لا يثبتون للعبد فعلاً ولا قدرة ويجعلونه مجبوراً فيما يأتي 
ر ورا من فال ال الان در الا اة او اف 
فيجعلون العبد خالقاً لفعل نفسه. انظر فى تقرير مذهب أهل السنة فى 
ذلك عة الساف أصاب الخديث اللمابرنى ان٠۷‏ د۸ل شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالكائي ۸۹4/۳ وما بعدهاء الواسطية 


۳٤ 


۹-واشه د عليه أذ إيمادالورى فول وفِغلّنُععَفُدججمان 
١٠-ويزيدٌ‏ بالطَاعَاتِ فَطعامَكذًا بالصّديُميي وهو دو فصان 
۱-والله قاإيمَانغاصيتاكإي مان الأآيين مرل المُرآن 
۳۲-/ كلا ولا إيمانمُؤييتاكإي مان الوشول مغلم الإيمَان ٠٣"‏ 
۴۳-واش هذ عَليهم أنَهُم لم يدوا اا ا 


- لشیخ الإسلام بشرح هراس ص۲۱۹ - ۲۳۰ شفاء العلیل ۳۳١/۱‏ وما 
بعدها» شرح الطحاوية لابن أبي العز ص٠۳۲٠‏ معارج القبول للشيخ حافظ 
الحكمى 4٤١/‏ القضاء والقدر فى ضوء الكتاب والسنة للدكتور 
ارصن بن مات اسر ص۸ 

۰ _ ب: «قول» مكان «قطعاً» . 
هذا قول أهل السنة والجماعة في الإيمان قاطبة» وقد نقل شيخ الإسلام 
في کتاب الإیمان (ص‌۲۹۳ - ۲۹۰) نقلاً عن كتاب الإيمان لأبي عبيد 
لقانت و ان نة ا رت مو ا ایی الا ی علماء آهل 
السنة يقررون ذلك» وروى اللالكائي بسنده عن الإمام البخاري قال: كتبت 
عن ألف نفر من العلماء وزيادة ولم أكتب إلا عمّن قال: الإيمان قول 
وعمل (شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة .)۱١۹٩/۱ ۰٩٥٩/۰‏ 
وقد حكى الإجماع على ذلك: البغوي في شرح السنة ۳۸/۱ - ٠۴۹‏ وابن 
عبدالبر في التمهيد ۲۳۸/۹. وانظر: الشريعة للآجري ص۱۱۹» شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالكائي ۸۸۹/٤‏ وما بعدها والجزء 
الخامس» کتاب الإيمان لشیخ الإسلام ابن تیمية ص۲۹۲ - ۲۹۰. 

۳ _ ب: «جحیم آن». 
وهذا خلافاً للخوارج والمعتزلة القائلين بخلود أهل الكبائر في النار» ومما 
يدل على هذا قوله تعالی: لن آله لا يعفر أن شرك بي ومر ما د ذلك 
لمن يكاب [النساء: ۸٤ء‏ ١١١]ء‏ وقال الإمام أحمد في كتاب السنة 
(ضمن كتاب الرد على الجهمية ص٠):‏ (والكف عن أهل القبلة» ولا 
نكفر أحداً منهم بذنب ولا نخرجه من الإسلام بعمل إلا أن يكون في ذلك= 


1o 


4-بل يخر وئ بإذْبِوبشَفَاعة وبدونهالمساكن جن 
8-واشهذعليهم أدرَبَهُمبُرى يوم المعادكمايرى القَمرانٍ 
٩‏ واشه د عليه و آذ أضخات الوشو ١ل‏ جيار لى الل ين انان 
۷-حاشًا النبِيِين الكرام فإِلَهُم خيزالبربةخيرةالرخسن 


744 
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حدیث. .) أ.ه» وقال ابن جریر فی تفسیره (۱۲۹/6) فی کلامه على آية 
ا ر چاو ا ان کر اس که ف م ا 
إن شاء عفا عنه» وإن شاء عاقبه علیه» ما لم تکن کبیرته شرکاً بالله». وقد 
حكى ابن عبدالبر في التمهيد )۲۲/٠۷(‏ إجماع أهل السنة على ذلك. 
وانظر: الواسطية (بشرح هراس) ص۱۸۹ء شرح العقيدة الطحاوية 
ص٤۲٠‏ لوامع الأنوار البهية للسفاريني .۳۷١ - ۳٠٦/١‏ 

كما جاء وؤ في الصحيحين من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن 
ناسا في زمن رسول الله Mk‏ قالوا: يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ 
قال رسول الله 4 : «ز نعم قال: ١هل‏ تضارون في رؤية الشمس بالظهيرة 
صحواً ليس معها ٠ a‏ وذكر الحديث وفي آخره: «فیقول الله 
عر وجل : شفعت الملائكة وشفع النبيون وشفع المؤمنون ولم يبق إلا 
الراحمين فيقبض قبضة من النار فيخرج منها قوماً لم يعملوا خيراً قط قد 
عادوا حُمَّماً فيلقيهم في نهر في أفواه الجنة يقال له نهر الحياة فيخرجون 
كما تخرج الحبة في حميل السيل . . .» الحديث. 

أخرجه البخاري في التوحيد» باب قول الله تعالى: لوج يمير اضر رقم 
9 رمسم (راللفظ )في الإيمان» باب مجرفة ريي الرؤية برق 
(4). 

انظر : الآيات والأحاديث المذكورة في التعليق على البيت ١۱۲۷ء‏ وما سبق 
في البیت ۲٠٤١‏ وما بعده. وانظر: حادي الأرواح» ص٣۳۲‏ - .۳۸١‏ 


۷ - -_ قد توافرت الأدلة من كتاب الله عر وجل وستة بيه في فضل الصحابة 
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روان ا فمن الكتات قولة: بعالل : م ند ورل اه وان 


ا 
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۸-وجيارمُم حُلَفاؤةمِلْبَغيه وَجيارمُم حقَأمُماالغُمرانِ 

= وزرا 4 [الفتح : ۹ وقوله تعالی: وات منوا وهَاجَروا وَجَهَدّواً ف 
سيل الله والذين ءاووا ونصرو ویک هم المويِنونَ ا حقا هم مغفرة ورف کے 
[الأنفال: .]۷٤‏ 
ومن السنة ما جاء فى الصحيحين وغيرهما من حديث أبي سعيد الخدري 
رضي الله عنه أن التبي ب قال: «لا تسوا أصحابي» فوالذي نفسي بيده 
لى آن أحدكم أنفق مثل أحد ذهباً ما أدرك مد أحدهم ولا نصيفه» أخرجه 
البخاري في فضائل الصحابة» باب قول النبي : «لو كنت متخذاً خليلا) 
رقم «(TIVT)‏ ومسلم في فضائل الصحابة باب تحريم سب الصحابة» رقم 
)04°( وأبو داود في السنة» باب النهي عن سب أصحاب 
رسول الله ا رقم (۸١٦٤)ء‏ والترمذي: كتاب المناقب» باب في مَّن 
سب أصحاب النبي ي رقم .)۳۸٦١(‏ 
وإذا جمع مع هذا النصرص : الدالة على فضل هذه الأمة على سائر الامم كقوله 
تعالى: #وكدلك جعَلتكم أنه أنه سسا [البقرة: ]۱٤۳‏ كم ڪه ا ات 
لاس . . . # الآية [آل عمران: »]١٠١‏ والصحابة هم أفضل هذه الأمة» تبين 
أنهم رضوان الله عليهم خير خلق الله من إنسان حاشا النبيين الكرام. 

۸ _ (وخیارهم» ساقط من ب . 
- العمران هما أبو بكر وعمرء وهذا من باب التغخليب» ومما يدل على 
أا افا الفا ا عي و الان وقي اه ا ال الي ا 
آی لاسن اجتا ليك قال: «عائشة». قال: فمن الرجال؟ قال: «آبوها» 
قال: ثم مَّن؟ قال: ثم عمر»» فعدَ رجالاً. أخرجه البخاري في فضائل 
الصحابة» باب فضل أبي بكر رضي الله عنه رقم »)۳١۹٦۲(‏ وفي المغازي» 
باب غزوة ذات السلاسل» رقم »)٤١١۸(‏ ومسلم في فضائل الصحابة» 
باب فضل أبي بكر رضي الله عنه» رقم ۳۸۶). وأحمد .۲٠۳/٤‏ وكذلك 
قول عبدالله بن عمر رضي الله عنهما: «كنا نخيّر بين الناس في زمان 
رسول الله او نخيّر أبا بكر ثم عمر» ثم عثمان» أخرجه البخاري في 
فضائل الصحابة» باب فضل أبي بكر رضي الله عنه» رقم »)۳٠٠١(‏ وباب= 


1Y 


E ARISE AE‏ و ق 


9ے 


كل بخشب البق أ 


۰ و‌ 


کک 


في عهودِ المثبتينَ لِرَبٌ العالمينَ( 
١--يائاصر‏ الإشلام والشَن الْيِّي جاءث عن المبغوث بالمُرآن 
و ا 
ا وک و کک ان الا غ 


= مناقب عثمان رضي الله عنه» رقم (۳۹۹۷)ء وأبو داود في السنة» باب في 
التفضيل رقم »٤1۲۷(‏ ۹۲۸٤)ء‏ والترمذي في المناقب» باب تقديم عثمان 
في حياة الرسول ا رقم (۳۷۰۷)ء وأحمد .۲٠/۲‏ 
وقال محمد بن الحنفية: قلت لأبي: أي الناس خير بعد رسول الله ب؟ 
فال ا بکو: قلت: ثم مَّن؟ قال: عمر. وخشيت أن أقول ثم مَّن 
فيقول: عثمان. فقلت: ثم أنت؟ قال: ما أنا إلا رجل من المسلمين. 
أخرجه البخاري في فضائل الصحابة» باب فضل أبي بكر رضي الله عنه» 
رقم (۳۹۷۱)» وأبو داود في السنة» باب في التفضيل»› رقم .)٤٦۲۹(‏ 

٠‏ -_ كما في قوله تعالى: ليقو ارون مى الممجرن والأصار ولي أتبعوشم 
بحسن رض اله عنم ورضوأ عله الآية [التوبة: ١٠٠]ء‏ وقوله سبحانه: 
ا يسوی ين من أنقىَ ين كَل الفتع وفتل ويك أعَطَم ميمه من لين 
تفقوا من بعد وسا الآية [الحديد: .]١١‏ 

)1( كذا في الأصل» وفي غیره : مع رب العالمين» . 

١‏ -_ كذا فى الأصل ود» طه. وفى غيرها: «بالفرقان». 

ب «ل الحق» خطاً. 

۳ _ ح» ط: «ذرا الإیمان». 


۳۸ 


4٤-وامجعَله‏ مؤنماً بويك لاما قَدفَاَة دوالإافك وَالْهَْانِ 


٥-وانْصُر‏ به جرب الهُدى واكبث به ات الال وة ال نطان 


1-والعش ومن فضذة إخياؤه واغضهةۀ م كيد امرئءٍ فان 


۷ --واضرف بحمَكَ عله أَهْلَ الزبغ [والٌ بديل] والككُذِيب والطَغْيانِ 
۸ وخ تمك الي أؤليكتي قحلت ق لبي ۇاعس القران 
۹--وَككَبت فِي قبي مَُابَعةًالهْدّى فُفمَّرأتُ فيو أشطرالإيمَانِ 
٠‏ -ونَشَلَنِي من بر أضحاب الهرّى بحبائل من مُخكم القرآن 


1 --_- و 


وَجَعَلّك شزبى المَنْهَل الْعَذْبَ الذي وراس اء ال وارد الق ماب 


٥‏ - فی القاموس ص۲٠۲:‏ «كبّه يكبته: صرعه» وأخزاه» وصرفه» وکسره» 


ل*1۸ 
AV‏ 


-_ ۸ 


A1۹ 


ورڏ العدو بغیظه › وأذله» . 


قال فی اللسان :۳٠٠/٦‏ «ئَعَشّه الله ينعشه تعشاً وأنعَسّه: رَفُعَّه». 
- ح» ط: «واضرب بحقك». وفي ط: «عنق أهل الزيغ». 


ما بين الحاصرتين زيادة من غير الأصلين» لا يستقيم الوزن بدونها. (ص). 
هنا علق الشيخ بكر أبو زيد في نسخته من النونية ما نصّه: «هذا قسم بحق 
النعمة» وحقها الشكرء والشكر عمل من أعمال القلوب واللسان والجوارح › 
وذلك مخلوق» والمخلوق لا يقسم به لثبوت الأحاديث الصحيحة بالنهي 
عنه. فتکون هذه زلة من المصتف› وهو غير معصوم› عفا الله عنا وعنه) . 
وسيأتي القسم بحق النعمة مرة أخرى في البيت ٠۸٠۳‏ (ص). 

- ح» ط: «وجعلت» وسيأتي جواب القسم في البيت ۲۸۱۸. 

- شل الشيءَ ينشُله نَشلاً: أسرع نزعه. لسان العرب .)١١١/١١(‏ 

- من بئرا : كذا في الأصلين وفي غيرهما : «جُب» بالجيم . وأشير إلى هذه النسخة 
في حاشية ف أيضا . وقد تصحفت في ط إلى «حْبٌ» بالحاء . (ص). 


_ ما عدا الأصلين وح: «الفرقان». 


١‏ _ «الشرب» بكسر الباء: المورد. 
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۲-وَعَصَفتَني مِنْ شرب سِمُل المَاءِ تخ تت جاسة الاَرَاءِ والأذْمان 


-_ ۴۳ 


وَحَفِظَنِي يماابتليت بوالألى حكمُواعَليك بشوْعَة البِْهْكَان 


4 - نموا ككَابَك مِنْ وَرَاءِ ظهُورمة تكو برَّخَارف الهِدَيَانِ 
٥‏ ا ميهامُزخرفة إلى الإلسان 
۳ /قتيطائةفيظلبنْمُشُهًا ر توان 
e‏ خييق مِفْل الال فِي القَيعَانٍ 
۸ _ لَأجَاهِدَدً عِدَاكمَا ك RE‏ دان 


e 


E ضعَقمَاءِ‎ eS ۸1 


YA1ل‎ 


-_ ۸ 


۸1٩ 


- ضبط في ف: «نقش المشِيّة» وهو خطأً فاحش. (ص). 
۷ _- 


الآل: السراب. وقيل: الآل هو الذي يكون ضحى كالماء بين السماء 
والأرض يرفع الشخوص. فأما السراب فهو الذي يكون نصف النهار لاطاً 
بالأرض کأنه ماء جار. لسان العرب .۳٣/۱۱‏ 

القيعان: جمع قاع» وهو ما انبسط من الأرض وفيه يكون السراب. لسان 
العرب .۳٠ ٤/۸‏ 

هذا جواب القسم في قوله: (فوحق نعمتك التي أوليتني. . .). 

الدَيدَان: العادة. القاموس ص۳٤١٠ء‏ ومراد الناظم استمراره على ذلك 
ومداومته عليه . 


= ح“› ط: «رؤس» والملاً هنا بمعنى الجماعة» وسهل الهمزة للضرورة 


(ص). 
- فرى الشيء يفريه فَرياًء وفراه: شقّه وأفسده. لسان العرب .٠١١/٠١‏ 

- الأديم : الجلد. ومراد الناظم رحمه الله تعالى أنه سيفضح آهل الباطلء 
ويشق جلدهم الذي يسترون وراءه باطلهم» ليظهر حقيقة ما يخفون» 
وينجلي الستار عما يبطنون. والله أعلم . 


14° 


۲۸۲۱ ولأئبعَئهم إلى حيث الَهَؤا 
ولاز يمهم بأغلام الهْدّى 
۴ _ولأَفْغُدَلٌ لهم مَرَاصدَ كيڍهم 
-ولأجعَل ومهم ووقاءمُم 
ولأحمللً علّيهم بعساكر 
1 بعساكر الو حيين والفِطْرَاتِ بال 
۷- حٌى يبيل لِم لَه عَفُل مَن ال 
۸-ولاأنصكل اللَةَئُع رشولة 
۹4۹ !إن شَاءَ رَٿي ذا يكو بول 


0 


رت 


حىّى يفال أبغدعَياانِ 
EEE E CENE,‏ 
رلأحصُرئيُغبكلمَكان 
في يؤم ترك أغْظم القوتان 
لمث نفو إذًاالكقّى الوَّحمَان 
مغفُول والمنفُول بالإاخسانِ 
أؤلى بكم العَفُل والبؤْمَانِ 
EEE,‏ الإيمَانٍ 


أؤلميتأافالأمۇإللاخىنن 


في شهادة أهل الإثباتِ على اهل التعطيل انه ليس 
في السّماء إللة' ولا لِلّه بيننا كلام ولا في القبر سول 


اى الها الي 


قل فلم ود E EE‏ حخمر 


١‏ _ إشارة إلى المشل المعروف (ليس وراء عبادان قرية) انظر : مجمع الأمثال للميداني 
۲ وقال صاحب القاموس المحيط : «وعبّادان : جزيرة أحاط بها شعبتا دجلة 


ساکبتین في بحر فارس» ص۰۳۷۹ يعني الناظم المبالغة في تتبع فضائحهم . 


٠‏ _ أي المنقول عن سلف الأمة الأخيار. 


۸ -_ في حاشية ف بخط متأخر أن في نسخة: «لله». 


۹ _ د: لا یکون» وهو خطأً. 
- طت» طه: إن لم يشا . 

)١(‏ ط: (إله يعبد». 

(۲) ط: «رسول الله). 


٠١‏ _ في الأصلين وب: «إلى الرحمن»» ولكن ورد في حاشية الأصل مع علامة 
صح : «في الأصل لدى» وفي النسخ الأخرى وط أيضاً: «لدى». 


3 


-ماعندكم فِي الأزْض فُرْآنٌ كلا ا ا 
كلا ولا قوق الشمواتِ الغلى ريطا بواجب الشُكران 
۳--كلا ولا في القًبر أيضأعِندكم ين مزسل واللوعندلسانِ 
6-[ھاتيك عَورَات تَلَاٿ قَذ بدت E‏ 
6-ئالۇوغ عِلْدَكم يِن الأعراض قا بِممةٌبچجشم الحي كالالوان 


- € 


- ۵ 


ذكر الناظم في (اجتماع الجيوش الإسلامية) ص١۱۸‏ - ١1۱۸ء‏ والحافظ ابن 

رجب فى (ذيل طبقات الحنابلة) ٠٤/١‏ نقلاً عن أبى الفضل محمد بن طاهر 

المقدسي أن شي الإا اا ماعل عاد الأتصاري المروي كان فديدا 

على الأشاعرة فقيل له بحضرة الوزير أبي علي الحسن الطوسي: لم تلعن أبا 

الحسن الأشعري؟ فقال: أنا لا ألعن الأشعري» وإنما ألعن من لم يعتقد أن الله 

في السماء» وأن القرآن في المصحف» وأن النبي 6 اليوم نبي. أ.ه. 

وقد أشار الحافظ ابن رجب إلى أن محمد بن طاهر ذكر ذلك فى كتابه 

(المنثور من الحكايات والسؤالات). انظر: الذيل ١١/١‏ وقد أشار إلى 

هذه القصة شيخ الإسلام ابن تيمية كما في الفتاوى .۲٠١/۸‏ 

وذكر ابن رجب - أيضاً - في الذيل ٠٠١/١‏ في ترجمة الإمام ابن الجوزي› 

أنه قال يوماً على المنبر: (أهل البدع تقول ما في السماء أحد» ولا في 

المصحف قرآن» ولا في القبر نبي» ثلاث عورات لكم). أ.ه. 

- لم يرد هذا البيت في الأصلين. 

سبق تفسير «العرض» في البيت .٠٠‏ 

- القول بأن الروح عرض ذكره أبو الحسن الأشعري في المقالات ۲۸/۲ 

ولم ينسبه لأحد إلا أنه نسب إلى جعفر بن حرب القول بعدم معرفة 

الروح هل هي جوهر أو عرض» ثم نسب إليه القول بأن النفس عرض 

(۳/۲)» ونسبه ابن حزم في (الفصل ۲۰۱/۰ - )۲٠۲‏ إلى أبي الهذيل 

العلاف» وأبى بكر الباقلانى ومن اتبعه من الأشعرية» وذكر أنه قول 

جالينوس الحكيم. الفصل ١/٠۲٠ء‏ والأصول والفروع له ص۸9. 

وقال القاضي آبو يعلى : وذهب بعض الأشعرية إلى أن الروح عرض وهي= 
14۲ 


1 وكدًاصقمًات الح فَائِمةبه مَشْروطة بحياة ذِي الجُنُمَان 
۷ ات تلك الها فى شر وها نالفل والتزخان 
۸وَرسَالَةٌ المبغوث قشروط بها ك صقفَاتوباليلم والإيمَان 


۹فِا الْكَفَْتْ ِلك الحَياةفَكل مف زوطبهاعَقمْلَدَى الأَذْمَان 


YAT“ 
YATA 
A4 


3 E 3F 


الحياة. المعتمد في أصول الدين ص٦٠.‏ 

ويقول شيخ الإسلام: (ففي الجملة النفس الممارقة للبدن ok‏ 
جزءاً من أجزاء البدن ولا صفة من صفات البدن عند سلف الأمة وأئمتهاء 
وإنما يقول هذا وهذا من يقوله من أهل الكلام المبتدع المحدث من أتباع 
الفتاوى ۹( . 

وقال الناظم في كتاب الروح ص۱۸۲: (وأما قول من قال مستقرها - أي 
الروح - العدم المحض» فهذا قول من قال إنها عرض من أعراض البدن وهو 
الحياةء وهذا قول ابن الباقلانى ومن اتبعه» وكذلك قال أبو الهذيل العلاف : 
النفس عرض من الأعراض ولم يعينه بأنه الحياة. . إلخ). وانظر: ص۲۷۲. 


هذا البيت سقط من (س)» ومذكور في الهامش . 
کا فی ف «لَدّى» مضبوطاً بفتح الدال. وفى الأصل وغیره «لذي»». ولعله 


تصحیف (ص) . 

- معنی ذلك أنه لما كانت الروح عندهم عرضاً من الأعراض وهو 
الحياةء فإنها بعد الموت بحكم العدم فلا توصف بحياة مطلقا» ولازم 
هذا أن تنفی جمیع المعاني المتعلقة بالحياة والمشروطة بها. ومن ذلك 
رسالة النبي ي . وقد عقد الإمام ابن حزم في كتابه الفصل )١١١/١(‏ 
فصلا في الرد على من ص أن الأنبياء عليهم السلام ليسوا أنبياء اليوم 
ولا الرسل اليوم رسلاًء وبيّن أن الحامل لأصحاب هذا القول عليه هو 
قولهم بان الروح عرض . 


1۳ 
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« وګ 


ل 


إفي الكلام في حياةٍ الأنبياء في قبورهم 


ولا جل هدارم ناص رفُولكم ئترقيعةياكنرةًالځُلقَنِ 
-ق ال الۇشولبقبروحى كما فَذدَكَانَفَؤق الأزض والۇجمان 


۰ _ الخلقان: جمع ا بفتح الخاء المعجمة واللامء أي البالي. اللسان 
AA 1°‏ 

١‏ -_ الرَّجَّم (بالتحريك): الحجارة المجموعة على القبور» وقيل: هو القبر 
نفسه» وجمعه أرجام» اللسان ۲۲۸/۱۲. ويصح جمعه على (رُجمان) لأنه 
اسم على وزن (فَعّل) صحيح العين. وقد قال ابن مالك: 
وفغلاًاسمأوفييْلاًوفَعَل غير معل العين فُغلان شمل 
انظر: الألفية مع شرح ابن عقيل .٤۸٠/٤‏ 
- لما كان لازم القول بأن الروح عرض من الأعراض نفيّ نبوة النبي 4# 
بعد موته لانتفاء شرطها وهو الحياةء فر أصحاب هذا القول من هذا اللازم 
بالقول بحياة النبي 4 في قبره كحياته في الدنيا. انظر: اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص١۱۸‏ - ۱۸۷. 
قلت : ولكن لا يلزم من القول بحياة الأنبياء في قبورهم أن يكون صاحبه 
ممن يعتقد بان الروح عرض فإن هناك من قرر حياة الأنبياء في قبورهم 
لآدلة حملها على ذلك مع اعتقاده بعدم عرضية الروح» كالإمام البيهقي 
- رحمه الله تعالى - فقد قرر فى كتابه الاعتقاد (ص۱۷۷) ما يتعلق بحياة 
البرزخ من عذاب ونعيم» وکذا في رسالته (إثبات عذاب القبر وسؤال 
الملكين). ومع هذا فقد صتّف كتاب (حياة الأنبياء صلوات الله عليهم بعد 
وفاتهم) صرح فيه بأنهم يصيرون كسائر الأحياء» يكونون حيث ينزلهم الله 
تعالى. انظر: ص۷۷ بتحقيق الدكتور أحمد بن عطية الغامدي» وانظر: 
کتاب الاعتقاد ص۲۳۷. ۰ 
وكذلك القرطبي - صاحب المفهم - فلا يرى أن الروح عرض (المفهم= 


4 


۲-ين فَؤقه أطباق داك الُزْب وال 
۳ؤ كان حَياًفِي الصّريح حياةُ 
ت ا ل مو زا 
-أثراة تحت الأزض حياأ لا 
EE EME‏ ال 
۷م گان حا عاجزأعَنْ نُطْيِه 
۸-وَعَن الْحرَاك فما الحياء اللات قُذ 


لات ا غر اران 
قبل الممَاتِ بعّيرمَافُرقان 
SE E EERE ET‏ 


2 


۲ - ۷4( ثم إنه يختار القول بحياة الأنبياء في قبورهم 


كحياتهم في الدنيا حيث قال: (إن الموت ليس بعدم وإنما هو انتقال 
من حال إلى حال» وقد ذكرنا ذلك فيما تقدم» ويدل على ذلك أن 
الشهداء بعد قتلهم وموتهم أحياء عند ربهم يرزقون فرحين مستبشرين› 
فهذه صفات الأحياء فى الدنياء وإذا كان هذا فى الشهداء كان الأنبياء 
وهو كثير بحيث يحصل من جملته القطع بأن موت الأنبياء إنما هو 
راجع إلى أنهم غيّبوا عنا بحيث لا ندركهم»ء وإن كانوا موجودين 
آحیاء). المفھم لما اأشکل من تلخیص کتاب مسلم ۲۳۳/۹ ۔ .۲۳٤‏ 
وكذلك السيوطي»› فنجده ینکر أن تکون الروح عرضاً (شرح الصدور 
ص١١٤)ء‏ ثم إنه يقرر حياة الأنبياء في قبورهم كما كانوا قبل موتهم» 
حيث إن له رسالة أسماها (إنباء الأذكياء بحياة الأنبياء» (موجودة ضمن 
الحاوي للفتاوي .)٠١١ - ۱٤١/١‏ جمع فيها الأدلة على هذه المسألة 
وذكر نقولاً عن بعض من يقول بذلك» ومن أصرح ما نقله قول 
السبكى: حياة الأنبياء والشهداء في القبر كحياتهم في الدنيا. 

بل إن السيوطي قد بالغ في ذلك حتى إنه قرر إمكان رؤية النبي 4# يقظة 
فی الدنيا بعد موته» والالتقاء معه ومخاطبته» وأن ذلك يکون لأرباب 
الآأحوال» وله فى ذلك رسالة أسماها (تنوير الحلك في إمكان رؤية النبي 
والملك) ضمن الحاوي ۲٠٣/۲‏ ۔ .۲٦۹‏ 


“f° 


| 


YA0۹‏ -إأگاَفلك بهم وئبيهم 
۲۸0۱ - ل جاءكم ار با وا 
۲-قفأجابهغ ب و حي ناي 
۴۳ ملا أجابهم ججواباًشافِياً 
6 هاا وما E‏ 
مع شِدَةٍ الجرْص العَظيم له على لَه على 

١-أنرايشهذ‏ رأيهم وجلاقيُة 
A0۷‏ - لفقم سبق البياأصدفئم 
۸-مَدًاوكم من أمر اكل بغدة 
قا تى انار رى و ا 
٠‏ -بالجدفِي يراه وَكلالةٍ 


۹-مَڌاولِم لاجا 


۸4۹ 


بشكوة باس الق اجرالفان 
حى يشَايدفمشهُودَعيان 
سألوةفُنياوَمو في الأفُقمَان 
فأثواإذًبالحقّ والجْرمَانِ 
إنْكاد حيأئاطقا بلسان 
وی ا 
إزك اوم بطراثي ال بيان 
EEE EERE,‏ 
قذكانبالكرار ذا إخسان 
آغيِي عَلى العْلَمَاء کک 
قَدكَانَّملنةالعهددًا 
وربجغض واب ا القكان 


$M ٤ 


YA! 
„ A0 


YAeA 
YA" 


- ذكر الشيخ ابن عيسى في شرح النونية )٠١١/۲(‏ أن الإشارة هنا إلى وقعة 


الحرة التي استباح فيها مسلم بن عقبة المدينة ثلاثة أيام بأمر من يزيد بن 
معاوية» وقتل فيها من قتل من أبناء المهاجرين والأنصار. انظر في تفاصيل 
وقعة الحرة: البداية والنهاية لابن کثیر (۲۲۰/۸ - ۲۲۷)ء فتح الباري لابن 
حجر ۳ - ۷1. 


- في طع: «الأكون» تحريف. 


کما قال تعالى: قد ڄاڪ رسك ڪن شيڪم عر عه ما عة 
خرش يڪم Al‏ رو تحسم 2 @ a CFE‏ 


ط: «علماء). 
- إشارة إلى ما في الصحيحين وغيرهما من حديث عبدالله بن عمر 


رضي الله عنهما قال: خطب عمر على منبر رسول الله ي فقال: لإنه 


1“ 


و 


١--قَذْفَصًّر‏ المَاروق عِنْدَفريقكم إذْلَّم يلةُوَمْوَفِي الأَكُفَان 
O E N E‏ 
۳۴ر عو امت وف .فغ رلا باتني لغ بان 
آنكان جز أذ بجيت قزل ٠‏ إذكاة ع جاكاخرالعنيان 


|/يا قُؤْمَنًا اشكَحيوا من العْمَلاءِ وال 


-_ ۲ 


- ۵٥ 


والشعير والعسل» والخمر ما خامر العقل» وثلاث وددت أن رسول الله 4ل 
لم يفارقنا حتى يعهد إلينا عهداً: الجدَ والكلالة وأبواب من الربا» أخرجه 
البخاري في الآشربة» باب ما جاء في أن الخمر ما خامر العقل من 
الشراب» رق ».)٥۸۸(‏ ومسلم في التفسير» باب في نزول تحريم 
الخمر» رقم »)۳٠۳۲(‏ وأبو داود في الأشربة» باب تحريم الخمر» رقم 
(۳14). 

س «أترونهم» . 

د: «يأتوه». 

د س ((عند ضریحه) . 

- المقصود بها عائشة رضي الله عنهاء كما قال فيها حسان رضي الله عنه: 
حصان ززا مانُرَدٌ بريبة وتصبح عُرثى من لحوم الغوافل 
انظر: سيرة ابن هشام ٠٠٠۲/۳‏ سير أعلام النبلاء للذهبي .٠١۳/۲‏ 
والحصان في اللغة هي العفيفة. القاموس ص٦۳٠٠‏ . 

- ومما یؤید معنی البیت ما رواه الترمذي من حدیث أبی موسی رضي الله عنه 
قال: «ما أشكل علينا أصحاب محمد ي حديث ف4 فسالا اة إلا 
وجدنا عندها منه علما» رواه الترمذي فى المناقب» باب فضل عائشة 
رضي الله عنهاء رقم (۷). وقال: هذا حديث حسن صحيح»» وفي 
بعض النسخ زيادة (غريب) كما أشار إليه الدعاس في تعليقه على السنن» 
وهي مثبتة فى تحفة الأحوذي . 

ى «يا ا 

ب: «والمبعوث من الرحمن». 


14۷ 


مجغعوث تالقان رالو حخهن 11/ ب 


--والله افدر الرشولٍعَرففُم 
۷ من كان هَّاالقّذر ميلع عليه 
E E EE EE‏ 
EES‏ 
۰ لاٹ ؤات كو لوش له 
۸۷۱ - اعد تفخ الصُور لا يبقى امز 
اَهَل يَمُو ب الرْشل اَم يَبِمّوا إذا 
۴ فمَكلموا بالِلم لا الأغوى وجي 


۹ اجا أل 


٩‏ _ ح: «والاإیمان». 


ا اسن ان ولماا اَي فاعترفت بدوپتا فهل 


کیو و الا ر وا 
EE OE E EEE‏ 
قب كا فد اء في لوان 


ف لتر نيل قيامة الأنِدَان 
ويرم من حَلقِومَوْئان 
في الأزض حياط بالهُرَمَانِ 
ماك الورى آم مل لم لان 
را الالتل فح دو ادمان 


© [الزمر: ۳۰]. 


or 2 و‎ 


وفى غيرها: «فجيئوا». وفى طت وطه: 


۷ _- د: «هذا القد». 

۸۵ - كما في قوله تعالی: «إبَكَ ميت ر بون 

۰ د کما قال تعالى: «قالواً ات 
لک خريج بن سیل 4 [غافر: »]۱١‏ وقوله تعالی: #گیف کوت 
پال وڪنيم اموا E:‏ ا ییک 4 

١‏ _ کما قال تعالی : ويح فى الور فَصَعِقَ من فى لسوت وه 
من سا ن4 [الزمر: .]٦۸‏ 

۲ _ أصله: «يبقّون» حذف النون للضرورة» وقد سبق فى الأبيات ٦١٤‏ ٦٥٠٦ء‏ 
2 
سقطت «هل)» من (ف». 
- آي ما دام أن الرسل عندكم أحياء في قبورهم» فهل يموتون عند النفخ 
في الصور فتكون لهم ثلاث موتات» أم أنهم يبقون؟!. 

۳ -_ كذا في الأصلين ود» ح» طع. 


«(وجيبوا)» تصحف . 


اواب أن اقول: 
هذا» وفى حاشية ف بخط متأخر 


«ذوو أذهان» وقد سبق مثله فی البیتین ٩٥۹‏ و۳۹۰٠.‏ 


أن فى نسخة : «إذعان» (ص). 


€۸ 


أو لم يمل من فلكم إلرًافِعي ال أضواتِ حول القبر بالتُكرانِ 
49- لا تۇفغواالأضوَات حرْمَةَعَبيِه ميتأاكخوْمَيولدَى الحيوان 


چ م 


SS YAVo‏ 7 ل 
اموا لا ترقعوا ر صت الي ولا هروا لم اقول کجهر يڪم يعض 
آن بط اعم وسر لا عون [الحجرات : ۲]» وأ ea‏ 1 
SS a SRS‏ 3إ اليب يصو 
أَصوْكَهم عند رسول الله أولهك اليب امتح اله لوهم للتقوى لهم مره وأَجر 
E‏ 
الجلوس على القبور والمشي عليها ونحو ذلك . والنبي ي أعظم حرمة من 
غيره» فلذا يجب أن يخفض الصوت عند قبره مراعاة لتلك الحرمة . 
ومما يدل على ذلك ما جاء في صحيح البخاري عن السائب بن يزيد قال: 
كنت قائماً فى المسجد فحصبنى رجل» فنظرت فإذا عمر بن الخطاب» 
اھت ا و ن ا ل ت ا و 
قالا: من أهل الطائف. قال: لو كنتما من أهلالبلد لأوجعتكماء ترفغان 
أصواتكما في مسجد رسول الله ؟ أخرجه البخاري في الصلاة» باب 
رفع الصوت في المسجد» رقم .)٤۷١(‏ 
هذا وقد روى القاضي عياض في الشفاء )٤٤/۲(‏ قصة لاومام مالك مع أبي 
جعفر المنصور وفيها: أن الإمام مالكاً نهى أبا جعفر عن رفع الصوت في 
مسجد رسول الله ئ وقال: إن حرمته میتاً كحرمته حياً. 
وهذه القصة لا تصح بتمامها لضعف إسنادها وانقطاعه» ولوجود غرابة 
ونكارة في بعض متنها. انظر في تضعيفها: التوسل والوسيلة لشيخ الإسلام 
ص(۷۷ - ۷۸)» الصارم المنكي لابن عبدالهادي ص(۹٥۲‏ - .)۲٣٤‏ 
ولكن قد يكون أصل القصة صحيحاً وهو ما يتعلق بالنهي عن رفع الصوت 
في المسجد وأن حرمة النبي 6 ميتاً كحرمته حياً» وفي ذلك يقول شيخ 
الإسلام: ن نعم قد يكون أصلها صحيحاً ويكون مالك قد نهى عن رفع 
E E‏ 
ينهى عن رفع الصوت في مسجده. .. التوسل والوسيلة ص(۸4) . 


1۹ 


A۷٦ 
YAVY 
TAVA 
A۷۹4 
TAA: 


A۸1 
YAAY 
YAAY 


YAY 
YAVA 


- A۸۱ 


-ذگانينكئهم به قر 2 ب فو الکو ت ال عفان 


E E NETRA‏ وَرَشوله قاق الإييمَانٍ 


وَلَقَّذ أئَؤايَوماً إلى العَيَاس يَش SEE‏ 
قاو و ويو يهم غوفض الجدار وخر ال ون 
-فَلَبيهم حى وَيَشىَسفُون عي رتبيهم حاشاأولي الإيمَان 


3# % 3% 


e‏ و 


فيما احتخُوا به على حياة الرْسُل فى القبور 
إن احكججفُم بالشُهيد باه حى كمَافَذڏجاءَفِی القَوآنٍ 


ع ا ا اوق ن 
-فلداك كائوابالحياةأحمَيِنٰ شهڌاابالعفُل وَاليْرْهَانِ 


- الفعل «يقولوا» منصوب بأن المحذوفة للضرورة» (ص). 
سقطت ايوماً»» من: «طه» . 


تقدمت ترجمة العبّاس تحت البيت .٠۷١۳‏ 

- في البيت إشارة إلى ما في صحيح البخاري من حديث أنس رضي الله عنه: 
آن عمر رضي الله عنه كان إذا قحطوا استسقى بالعباس بن عبدالمطلب» 
فقال: «اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبينا فتسقيناء وإنا نتوسل إليك بعم نبينا 
فاسْقناء قال: فيسقون». أخرجه البخاري فى الاستسقاء» باب سؤال الناس 
الإمام الاستسقاء إذا قحطواء رقم »)٠١٠١(‏ وفي فضائل الصحابة باب ذكر 
العباس بن عبدالمطلب رضي الله عنه» رقم .)۳۷١١(‏ 

س : «فإذا احتججتم» . 
كما في قوله تعالی: ولا تقولا لسن َل ف سبي اله اموت بل 
ا قَنموك€ [البقرة: ٠١٤‏ وقوله تعالى: ول كس لي يا ف سيل 
آله موتا بل اء عند رهم رود [آل عمران: ۱۹۹]. 


10٠ 


8 0 


4-وبأدعَفْدَيكاجه لم يميخ فيساۇةفِيعضمۆةوصيان 
9-ولأجل مَدَالميجللعيرهِ ينهي رَاجدةٌّمَدى لأَرْمَانِ 
EEE E MEE BEE E‏ 
۷ ألم ير المخكارمموسى فائِماً في كبرو لصلاةذِي المُزبان 
۸ أفْميكّ بأتي اللا رَإذذًا عينم الفُحال وواضخ المْطلَانِ 
SEE E CEE E‏ مع الإخسانهم» 
EE E E ERGE E‏ ا 


٤‏ _ ف : «عقد نسائه»» وأشير فى طرَتها إلى أن فى نسخة: «نكاحه». 
- قال تعالي: رم تا ڳڪ لڪ ان ؤي رسو آل ولا أن تنك ارو 


ا له تلم كان عند أله عَظِيمًا [الأحزاب: .]٠١‏ 

۷ - في النسخ كلها: «يرى». 
- إشارة إلى حديث أنس رضي الله عنه أن النبي 4# قال: «مررت على 
موسى وهو يصلي في قبره»» وفي رواية: «مررت على موسى ليلة أسري 
بي عند الكثيب الأحمر وهو قائم يصلي في قبره» أخرجه مسلم في 
الفضائل» باب من فضائل موسى يي رقم (١۲۴۷)ء‏ والنسائي في قيام 
الليل وتطوع النهار» باب ذكر صلاة نبي الله موسى عليه السلام رقم 
۱۷( إلى رقم (۱۹۳۷)ء وأحمد ۱۲۰/۳ .٥۹/٥‏ 

۹Q‏ - إشارة إلى حديث أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى ي قال: ما 
من أحد يسلم علي إلا رد الله علي روحي حتى أرذ عليه السلا 
أخرجه أبو داود في المناسك باب زيارة القبور» رقم »)۲٠٤١(‏ 
وأحمد .م والبيهقي في الكبرى في كتاب الحج» باب زيارة قبر 
الف رقم (۱۰۲۷۰). 
وذكر ابن عبدالهادي أن إسناده مقارب» وهو صالح أن يكون متابعاً لغيره 
وعاضداً له؛ وذلك لتفرد أبی صخر حمید بن زياد به عن یزید بن عبدالله بن 
فُسيط عن أبي هريرة. انظر: الصارم المنکي ص۱۸۹ - .٠۹۷‏ 
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۱-- ها رفذجاءالخييكّبألهُم أخحياءُ فى الأجداث داتبيان 


۲ وبال أمال الغاد غل ف EE TEE EE‏ 


„~ı ۱ 


لكن جود إسناده الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (حاشية الإحياء 
۳1۰/1(« وشيخ الإسلام ابن تيمية في التوسل والوسيلة صا۸» وصححه 
النووي في رياض الصالحين› رقم »)۱٤٩۹(‏ وحسشنه الإلبانئن في سلسلة 
الأحاديث الصحيحة» رقم .)۲۲٣١(‏ 

«أحياء» مصروف» وقد منع الناظم صرفه للضرورة (ص). 

ھا ت 1 رضى الله عنه أن النبى 4 قال: «الأنبياء أحياء 
في قبورهم يصلون» أخرجه البزار (کما في کشف الأستار للهيثمي» كتاب 
علامات النبوة» باب ذكر من تقدم من الأنبياء صلى الله عليهم وسلمء رقم 
(T4‏ وابن عدي في الكاملء في ترجمة الحسن بن قتيبة المدائني 
(7“.“). والبيهقي في (حياة الآنبياء في قبورهم) رقم )١(‏ من 
الحسن بن قتيبة المدائنى a a a Gm a‏ 
الأسود عن ثابت البناني عن ا مرفوعاً به . 

وقال البزار: «لا نعلم رواه عن ثابت عن أنس إلا الحجاج» ولا عن 
الحجاج إلا المستلم» ولا نعلم روى الحجاج عن ثابت إلا هذا». 

وأخرجه البزار - أیضاً - کشف الأستار» رقم (۲۳۳۹) من طريق الحسن بن 
قتيبة: حدثنا حماد بن سلمة عن عبدالعزيز عن أنس به. وقال البزار: لا 
نعلم أحداً تابع الحسن بن قتيبة على روايته عن حماد». 

وأخرجه أبو يعلى في مسنده» رقم :)۳٤٠١(‏ حدثنا أبو الجهم الأزرق بن 
علي ثنا يحيى بن أبي بكير ثنا المستلم بن سعيد به» ومن طريقه البيهقي 
في (حياة الأنبياء في قبورهم)» رقم (۲). 

وأخرجه أبو نعيم في أخبار إصبهان (۸۳/۲) من طریق عبدالله بن إبراهيم بن 
الصباح عن عبدالله بن محمد بن يحيى بن أبي بكر ثنا يحيى بن أي بكر به. 
وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد )۲٠/۸(‏ وعزاه إلى أبي يعلى والبزارء 
وقال: ورجال أبى يعلى ثقات. وأورده الألباني في سلسلة الآحاديث 
الصحيحةء رقم .)1۲١(‏ 
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۳ دی عرضن .الا عمال على اال چ فی کل انی > واا 
عدي فى الكامل فى ترجمة ا بن عبدالله (4/۳): ٿا الحسن - أي 
لوی ا رای ا زی ا و ال وی ا که 
أربعة عشر حديثاً منهاء قال رسول الله 4# : «حياتي خير لكم وموتي خير 
لكم» أما حياتي فأحدث لكم» وأما موتي فتعرض علي أعمالكم عشية 
الاثنين والخميس› فما کان من عمل صالح حمدت الله علیه» وما کان من 
عمل سيءِ استغفرت لکم». 
ثم قال ابن عدي: «وخراش هذا مجهول ليس بمعروف» وما أعلم حدث 
عنه ثقة أو صدوق إلا الضعفاء. . . - إلى أن قال - والعدوي هذا كنا نتهمه 
بوضع الحديث» وهو ظاهر الأمر في الكذب». 
وقال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (حاشية الإحياء )٠٤۸/٤‏ - في الكلام 
على حديث ابن مسعود الآتى ذكره -: ورواه الحارث بن أبى أسامة فى مسنده 
من حدیث انس بنحوه A REY EET‏ 
وذكر الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة )٠١٦/۲(‏ أن إسناده 
موضوع . 
هذا وقد جاء الحديث فى مسند البزار عن عبدالله بن مسعود رضى الله عنه 
N E O‏ 
ثنا عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبي رواد عن سفيان عن عبدالله بن السائب 
عن زاذان عن عبدالله عن النبى بي قال: «إن له ملائكة سياحين يبلغونى 
عن أمتي السلام» قال: وقال سول الله 4 : «حياتي خير لکم› تحدلون 
ويحدث لكم» ووفاتي خير لكم تعرض علي أعمالكم» فما رأیت من خير 
حمدت الله علیه» وما رأیت من شر استغفرت الله لكم). 
قال البزار : «لا نعلمه يروى عن عبدالله إلا بهذا الإسناد» . كشف الأستارء كتاب 
الجنائز» باب ما يحصل لأمته اي منه في حياته وبعد وفاته» رقم .)۸٤٥(‏ 
وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد )۲٤/(‏ وقال: «رواه البزار» ورجاله= 


1 


e‏ و 


0 


في الجواب عمًا به فى هذه المسالة 


يما ل أضل دليلكم في داك مخ و ی ت هان 
TT 1۸40‏ بايان الا اا تن 
مام مغالكهي الموكد آنا e‏ المَوآن 
۷-وتماۇة جل َامِْبَغيي والمَالء مَفُشوم على الشُهْمَان 


= رجال الصحيح»» ولكن قال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء :)١١۸/6(‏ 
ورجاله رجال الصحيح إلا أن عبدالمجيد بن أبي رواد وإن أخرج له مسلم 
ووئقه ابن معین والنسائی فقد ضعفه کثیرون. اه 
وقد أورد الحديك الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة برقم )٩۷١(‏ 
وقال: (فاتفاق جماعة من الثقات على رواية الحديث عن سفيان دون اخر 
الحديث «حياتي . . ٠.‏ ثم متابعة الأعمش على ذلك مما يدل عندي على 
شذوذ هذه الزيادة لتفرد عبدالمجيد بن عبدالعزيز بهاء لا سيما وهو متكلم 
وقد جاء الحديث بسند صحيح عن بكر بن عبدالله المزني مرسلا» رواه 
القاضي إسماعيل بن إسحاق في كتاب فضل الصلاة على النبي ص۲١‏ 
رقم )۲١ »۲٠(‏ وابن سعد في الطبقات .)۱۹٤/۲١(‏ وبكر بن عبدالله المزني 
من أئمة التابعين» فالحديث مرسل لا يحتج به. 
وقال الألباني فى توجيه رواية عبدالمجيد السابقة: «فلعل هذا الحديث الذي 
وا فا م ف ا عا ا ری و اا 
عبدالمجيد فوصله عن اين مسعود ملحقاً إياه بحديثه الأول عنه - والله أعلم». 

ا و تعالی: #ولا تقولا لمن يقَتَل فى سيل اله موتا بز ااه 
كن لا شروت (6) [البقرة: .]٠١٤‏ 

۷ _ السُهمان: جمع سهم وهو الحظ والنصيب» فالمعنى: أن المال مقسوم على 
الورثة كل على قدر نصيبه منه. اللسان ٠۹ ۳٠۸/۱۲‏ والقاموس 
ص ۴١٤٠ء‏ مادة (سهم) . 
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ا ل 
۹- اة مع داك حي فارخ 
-قالۇشل أؤْلى بالحَياولَدَيِومَغ 


E ETE E EE 
مؤت الجشوم وَمَذِوالابِدَان‎ 
فهر الخرام عليه باليُرْهَانٍ‎ 


١-وهى‏ الطْربَةٌ فى الراب وَأكُلَهًا 
۲ --ولبغض أنباع EE ERE‏ او جو رى عيان 


ر 


اكحاقي قوله :تغالى؟ کو ا انهم آله ين فشاو وة وات 

بلْحفوا ہم ِن لمهم الا حف عَم وا هم رو4 [آل عمران: ۱۷۰]. 

١‏ -_ إشارة إلى حديث أوس بن أوس رضي الله عنه أن النبي ي قال: «إن من 
أفضل أيامكم يوم الجمعة» فيه خلق آدم» وفيه قبض» وفيه النفخة» وف 
الصعقة» فأكثروا علي من الصلاة فيه» فإن صلاتكم معروضة علي» قال: 
قالوا: يا رسول الله» وكيف تعرض صلاتنا عليك وقد ار مت؟ قال : يقولون 
بيت فقال: «إن الله عر وجل حرم E ER‏ 
أبو داود في الصلاةء باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة رقم »)٠۱٠٤١(‏ 
والنسائي في الجمعةء باب إكثار الصلاة على النبي ج يوم الجمعة» رقم 
(,) وابن ماجه في الجنائز» باب ذكر وفاته ودفنه ا رقم 
0؛)؛,؛) والدارمي في الصلاة» باب في فضل الجمعة» رقم »)٠١۷۲(‏ 
وابن حبان في صحيحه (الإحسان) في الرقاق» باب الأدعية» رقم (١41)ء‏ 
والحاكم في مستدركه في كتاب الجمعة »۲۷۸/١‏ وصححه ووافقه الذهبي» 
وصححه النووي في الأذكار» ص٤١٠ء‏ ورواه الإمام أحمد في المسند ۸/٤‏ 
من حديث أوس بن حذيفة الثقفي رضي الله عنه» ورواه ابن ماجه في إقامة 
الصلاة والسنة فيهاء باب في فضل الجمعة» رقم )۱٠۸١(‏ من حديث 
شداد بن أوس» لكن قال المزي فى تحفة الأشراف :)٠٥٦/١(‏ «وذلك 
وهم منه) . 

۲ _ («أيضاً» سقطت من ب» ظ . 


۸44 


- من ذلك ما رواه البخاري عن جابر رضي الله عنه قال: لما حضر أحد 
ذعاتي بى من الليل فقال: ما أرانى إلا مقتولاً في أول من يقل هند 


“oo 


۴۳-قائظز إلى فلب الدّليل عَليهم حرفا بحڪزف ظاهر الّبيان 
-لَكن رول الله حص اؤ بخصِيصَۆةعَن سائر النسوان 
-٥‏ خير بين رولو وَسواهفاخ كرون ادر إمكةالإيمَانٍ 


-_ 0٥ 


أصحاب النبي 4# وإني لا أترك بعدي أعز علي منك» غير نفس 
رسول الله ا وإن على دیناًء فاقض› واستوص بأخواتك را فأصبحنا 
فکان أول قتیل › ودفن معه آخر في قبره» ثم لم تطب نفسي أن أتركه مع 
الآخر» فاستخرجته بعد ستة أشهرء فإذا هو كيوم وضعته هُنيَة» غير أذنه. 
رواه البخاري» في الجنائزء باب هل يخرج الميت من القبر واللحد لعلةء 
رقم .)٥۱١(‏ 

ومن ذلك ما رواه مالك في الموطاً عن عبدالرحمن بن آٻي صعصعة أنه 
بلغه أن عمرو بن الجموح› وعبدالله بن عمرو (والد جابر) الأنصاريين ثم 
السلميين كانا قد حفر السيل قبرهماء وكان قبرهما مما يلي السيل» وكانا 
ر دران اا ن اعد ر ع ر من مکانهماء 
فوجدا لم يتغيراء كأنما ماتا بالأمس» وكان أحدهما قد جرح فوضع يده 
على جرحه» فدفن وهو كذلك»› فأميطت يده عن جرحه» ثم أرسلت 
فرجعت كما كانت» وكان بين يوم أحد وبين يوم حفر عنهما ست وأربعون 
سنة . الموطاًء كتاب الجهاد» باب الدفن فى قبر واحد من ضرورة› 
4⁄/۲. 

وقال ابن عبدالبر فی التمهید (۲۳۹/۱۹): «هكذا هذا الحديث فى الموطاً 
مقطوعاً لم يختلف على مالك فيه» وهو يتصل من وجوه صحاح بمعنى 
واحد متقارب) آھ. وانظر في هذا: التذكرة للقرطبي ا۰6/1« مشارع 
الأشواق إلى مصارع العشاق لابن النحاس | °° Vf‏ 

کنا فی قول تال : وا ل فل ویک لن کس ردت اليو الد 
ا ا اک را مک سسا یلد € وین کش رت لله 
ا والدَار الكخرة ّ 4 اعد للْمْحْيكتِ ك عا @4 
[الأحزاب: ۰۲۸ ۲۹]. 

وقد خيّرهن النبي 4# في ذلك» فاخترن كلهن الله ورسولّه والدار الآخرة. 


1٦ 


۹- م كر الإلة لَهُْى داك وَرَبُْسَّا 
۷- فصر الوّشُول عَلّى اوليك رَحمة 
۸٨-وكذاك‏ أبضاقَضرْهُى عليه مغ 
۹-رَؤجانة فِي هذه الدنياوَفِي ال 


ا فو عل را د 


E -هَذاوَرْوْيَىُه‎ ۲ 


۳ |/في القَلْب مِنْهُ ئه محسيكة مل ل 
4--وَلِدَاك أغْرَض في الصُجيح مُحَمَدٌ 


6 ٍ 0 0 
شبخانة إلعيدذوشكران 


ِد داك ا عن فراش 
فيهاالجدادُوَمَاَرَم لأزكان 
فالخ مَاقدقال دوالجوهان 4ہب 


عله 


2 


= أخرجه البخاري في التفسيرء باب #ولن كش ترذت اله ورسم ...4 
الآيةء رقم «(EVA‏ ومسلم في الطلاق› باب بیان أن تخيير امرأته لا 
یکون طلاقاً إلا بالنيةء رقم .)٠٤١١(‏ وانظر: ا ۰ - 


۸۱. 
۷ -_- د: (إحسان». 


وكذا ضبط البيت فى ف› ب. 


ويیجورزر «(قصرَ) ولاقصرٌ. » 


e Û E E کما في قوله تعالي:‎ - 4۰۸ 


4 


اة م بعل ادا ِن ل ڪان عند آله عظبمًا# [الأحزاب : [or‏ . 


۳ ۔ کذا ضبط بضم الحاء وفتح السين فى ف. وهو تصغير الحسّكة واحدة 
الخسّك وهر شوك صلب معروف»› ومنه الحسّك والخسيكة بمعنی 


الحقد. 
طع : «قاله البرهان». 
۴ د د 
انظر: البيت .٠٤١٤‏ 


اللسان ٤١١/٠١‏ والمقصود هنا: 


الشك (ص). 


وقد تقدمت ترجمته»› 


"oV 


٠-والاارفطنيل‏ الإقمام أله بررايةممغلومةالئبيانِ 
ئش يفول رأى الكليم فْصَلياً في فُبروفاغجث لذا اليرَفَانِ 
۷-فَرواءمَؤفُوفاً عليه ويس بال مرفُوع واشؤقا إلى اليرْفَانِ 
۸-بَين الشياق إلى الشياق مارت ESN EEE EE‏ 


‌-ı_x ٥ 


- ۲۹۱٩ 


-_- ۷ 


- ۸ 


ا به ت الت ا 

قال الإمام الدارقطني في العلل عن هذا الحديث: «يرويه حماد بن سلمة 
وسقيانالشوري وثانت بن يريد آبو زي عن سليمان التيمي عن انش عن 
النبي ا وخالفهم المعتمر وبشر بن المفضل ويزيد بن هارون» فرووه عن 
سليمان التيمي عن أنس عن بعض أصحاب النبي 4# لم يسم وهو المحفوظ . 
ورواه عمر بن حبيب القاضي عن سليمان التيمي عن أنس عن أبي هريرة. 

ورواه أبو عبدالرحيم الجوزجاني محمد بن أحمد الجراح - وكان فصيحاً - 
عن يزيد بن هارون عن سليمان التيمي عن أبي مجلز عن أنس» ووهم 
على يزيد بن هارون في موضعين في ذكر أبي مجلز» وفي قوله عن نس 
عن النبي و وإنما رواه التيمي عن أنس عن بعض أصحاب النبي 44 
و ارات اج ا ا ب ا عا و م پک 
جامعة الإمام - رقم ١٥۷٤/خ»‏ المجلد الرابم ق۳۹. 

أنس بن مالك بن النضر بن ضمضم الأنصاري الخزرجي الصحابي الجليل 
أبو حمزة خادم رسول الله و . روى عن النبي ي علماً جما وعن 
أبي بكر وعمر وعثمان وغيرهم» وروی عنه خلق كثير منهم الحسن وابن 
سيرين والشعبي وعمر بن عبدالعزيز وغيرهم . 

دعا له النبی ۴ بأن یکثر ماله وولده. توفی رضی الله عنه سنة ۹۱ه» 
وقیل ۹۲ه» وقيل ۹۳ه. السير "۹٠/١‏ البداية والنهاية .۹٤/۹‏ 

- ف» س» ح» ط: «الفرقان». 

طت: «وأشواقا»» وهو خطاً فأصلح في طه بحذف الواو: «أشواقا»» وهو 
طع : «تطرحنه) . 
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5 ا EE EE E E‏ 
١-فرواة‏ الأثباث أغلام الهْدى اظ مدا الدين فِي الأزْمَانِ 
١١‏ قاو تخ اة .وألا در فل ووا هان 
۲ رزوی ابن جبان الصدوق وعَوة E‏ ان 


۹٩‏ _ ف: «نقلد» بالنون. 


في الأصل وح : «(مسلم» فإن صح كان الفعل قبله «يقلّد» بالبناء 
للمجهول. هذا» وقد تقدمت ترجمة الإمام مسلم تحت البيت ٠١١١‏ 
زف 

۲ _ محمد بن حبان بن أحمد بن حبان أبو حاتم التميمي البستي السجستاني»› 
الإمام العالم الحافظ المتقن» ولد سنة بضع وسبعين ومائتين» سمع من أبي 
خليفة الفضل بن حباب وزكريا الساجي وأبي يعلى الموصلي وغيرهم» 
وحدّث عنه أبو عبدالله بن منده» والحاكم وغيرهماء قال عنه الحاكم: 
«كان ابن حبان من أوعية العلم في الفقه واللغة والحديث والوعظ» ومن 
عقلاء الرجال»» وكانت وفاته بسجستان بمدينة بُست في شوال سنة أربع 
وخمسين وثلاثمائة وهو فى عشر الثمانین. السیر ۹۲/۱١‏ الوافى بالوفيات 
۳“ طبقات الشافعية للسبکی .٠١١/۳‏ 
وقد روى في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ي 
قال: «إن الميت إذا وضع في قبره إنه يسمع خفق نعالهم حين يوون عنه» 
فان کان مؤمناً كانت الصلاة عند رأسه» وكان الصيام عن يمينه» وكانت 
الزكاة عن شماله» وكان فعل الخيرات من الصدقة والصلة والمعروف 
والإحسان إلى الناس عند رجليه» فيؤتى من قبل رأسه» فتقول الصلاة: ما 
قبلي مدخل»› ثم یؤتی عن يمینه» فيقول الصيام: ما قبلي مدخل› ثم يؤتی 
عن يساره فتقول الزكاة: ما قبلي مدخل» ثم یؤتی من قبل رجليه» فتقول 
فعل الخيرات من الصدقة والصلة والمعروف والإحسان إلى الناس: ما قبلى 
مدل قال له اجى فيجلى وقد تالجس وفك اديت 
للغروب» فيقال له: أرأيتك هذا الرجل الذي كان فيكم ما تقول فيه؟ وماذا= 


10۹ 


ری ا ا و ن 
فل الاين التي فذ كان بر غاقالاجل لاي اران 
a 1410‏ فيمُول لِلمَلكين مَل تَدَعَانِي 


-_- ۹ 


2 


ESE ٤‏ الاقف ادان 


۷ هلا مع الموت المحَفّق لا الذي حخكيثلابئُيويوالقَولان 


- 
-_ ٥ 
- 
-_ ۷ 


تشهد به عليه؟ فيقول: دعوني حتى آصلي» فيقولون: إنك ستفعل أخبرني 
عما نسألك عنه. . .» الحديث. 

أخرجه ابن حبان (الإحسان) فى كتاب الجنائز» فصل فى أحوال الميت فى 
قبره» رقم (). وقال 8 إسناده حسن . 
وأخرجه عبدالرزاق في المصنف برقم »)1۷٠۳(‏ وابن أبي شيبة في الجنائز 
في نفس المؤمن كيف تخرج ونفس الکافر ٠۲٥۸/۳‏ وابن جرير في جامع 
البيان في تفسير قوله تعالى: يبت أله الت ١امثّا‏ بالقول أللَاتِ4 
6٤64 - ۷‏ والحاكم في المستدرك» وقال: صحيح على شرط مسلم 
ووافقه الذهبی ۳۷۹/۱ - ٠۳۸١‏ والبيهقى فى الاعتقادء باب الإيمان بعذاب 
القبر ص۱۷۸ - .٠۷۹‏ ڪڪ 

وروی ابن حبان في صحیحه أيضاً برقم )۴۳۱۱١‏ (الإحسان) عن جابر 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4# : «إذا دخل الميت القبر مثلت 
له الشمس عند غروبهاء فيقول: دعوني أصلي». قال محققه: إسناده 
خن 

ورواه ابن ماجه في الزهدء باب ذكر القبر والبلى» رقم »)٤١۷۲(‏ وابن 
أبي عاصم في السنة برقم )۸٦۷(‏ وقال محققه: إسناده جيد. 

ب» ح» طت» طه: «الذي» وهو خطاً. 

أي هل تدعاڼني . 

حذفت فتحة الياء من «أصلي» للضرورة. وفي د: «يصلي». 

ف: «قولان» وقوله «حکيت» فيه تأنيث المذكر» وقد سبق مثله فى البيت 
۲ (ص). 
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ت 


۸-هَذاوثابت الإناني قَذدَعَاالر حميَدَغرَةً صاوق الإيقَان 


4-أنْ لا يرال فص لاني بره إنْكَاد أغطى داكن إلسَان 


2 


E PE EEE ER‏ -مغراج فَؤْقّ بجميع ذِي الأكُوَانِ 
--ı۱‏ يروه أصحابُ الصحاح جميغهم وَالمَطع مَوجَبإةبلاتكران 


۸ ¬س_~- 


-_ ۹ 


-_ ۱ 


ثابت بن أسلم البنانى مولاهم البصري أن محمد الإمام القدوة»› ولد فی 
خلافة معاوية» وحذث عن عبدالله بن عمر وعبدالله بن مغفل وعبدالله بن الزبير 
وأبي برزة الأسلمي وأنس بن مالك وغيرهم . وحدث عنه عطاء بن ابي رباح 
مع تقدمه› وقتادة وابن حدعان وغيرهم . قال الذهبی : «وكان من أئمة العلم 
والعمل رحمة الله عليه) واختلف فی وفاته› فقيل سنة ۲۳١ه»‏ وقیل ۱۲۷١هھ.‏ 
السیر ۲۲۰/۰ طبقات ابن سعد ۲۳۲/۷ حلية الأولياء ."٠۸/۲‏ 

قال بو يوسف يعقوب بن سفيان الفسوي في كتابه المعرفة والتاریخ ۹۹/۲ : 
«حدثنا سعيد بن أسد حدثنا ضمرة عن ابن شوذب قال: سمعت ثابتاً البناني 
يقول: اللهم إن كنت أعطيت أحداً من خلقك يصلى في قبره فأعطنيه» 
وانظر : تهذيب الكمال «(TAS‏ وفيه: «(ويقال إن هذه الدعوة استجیبت 
له وإنه رُئي - أي في المنام - بعد موته يصلي في قبره» وانظر: السير 
(/). 


على السماء السادسة» قي من هذا؟ قيل: جبريل. قيل: ومن معك؟ قيل : 
محمد 4# . قيل: وقد أرسل إليه؟ مرحباً به» نعم المجيء جاء. فأتيت 
على موسى فسلمت عليه . . .» الحديث. 

آخرجه البخاري في بدء الخلق» باب ذكر الملائكة» رقم .)۳۲٠۷(‏ وفي مناقب 
الأنصار» باب المعراج رقم (۳۸۸۷)» ومسلم في الإيمان» باب الإسراء 
برسول الله #6 إلى السماوات وفرض الصلوات رقم (۱۹6)ء والنسائي في 
الصلاة» باب فرض الصلاة» رقم .)٤٤۸(‏ وأحمد ۲۰۸/۴ .۲٠١‏ 

وأخرجه الترمذي في التفسير» باب ومن سوره ألم نشرح» رقم )۳۳٤۳(‏ 
ولم يذكر قصة المعراج ولكنه قال: وفي الحديث قصة طويلة. اه. 


1 


كما في حديث مالك بن صعصعة رضي الله عنه في المعراج» وفيه: «فأتينا 


۲ ولاك ظظْ فعارضاً إصلاته في برو إذأيس يبجئمغان 
E E E‏ يراه د اة هان 
4 -فرآه تم رَفِي الصريح ولیس دا TE‏ 
-قاا راللام قن E E EEE‏ 
EER RR EEE SS‏ 
۷م رار فبرأخا E E EE EEE E‏ 
e ES EN SAE‏ ا ق ت 


٤4‏ _-_ قال الناظم في كتاب الروح ص٦۸:‏ «وقد صخ غه راف وس فاا 
يصلي ليلة الإسراء» ورآه في السماء السادسة أو السابعة. فالروح كانت 
هناك ولها اتصال بالبدن في القبر وإشراف عليه وتعلق به» بحيث يصلي في 
قبره ويرد سلام من يسلم عليه وهي في الرفيق الأعلى» ولا تنافي بين 
الأمرين» فإن شأن الأرواح غير شأن الأبدان. . .». وانظر: مجموع الفتاوى 
(/۳۲۹)». الآيات البينات في عدم سماع الأموات لنعمان الآلوسي ص۷۸. 

. طت» طه: «التسليم»‎ _ ٥ 

0 _ کكذا فی الأصل. وفی غيره: «بالقرآن». 

۸ -_ إشارة إلى حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي ج قال: «ما من 
أحد مر بقبر أخيه المؤمن كان يعرفه في الدنيا فسلّم عليه إلا عرفه ورد 
عليه السلام» . 
أخرجه ابن عبدالبر في الاستذكار »)٠٠١/۲(‏ وصححه عبدالحق الأشبيلي 
في الأحكام الشرعية الصغرى (١/١٠٤)ء‏ وأورده ابن رجب في أهوال 
القبور (ص۹ )١‏ وقال: «أخرجه ابن عبدالبر» وقال عبدالحق الأشبيلي : 
إسناده صحيح› يشير إلى أن رواته كلهم ثقات» وهو كذلك إلا أنه غريب» 
بل منكر»» وقال شيخ الإسلام: «قال ابن المبارك: ثبت ذلك عن 
النبي کا . مجموع الفتاوی ۳۳۱/۲۲. 
وللحديث شاهد عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي به قال: ما من 
عبد يمر بقبر رجل کان يعرفه فيسلم عليه» إلا عرفه ورد عليه السلام»» = 
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۹-وَحَدِيتٌ كر حياتهم بمُبْورهة قا یصڪے رظاهزالئُكران 
١-فانظز‏ إلى الإشتاد تغرف حالهُ ‏ إنْكنْك ذالم بهدًاالشَانِ 


-_ ٢۹ 


رواه الخطيب البخدادي في تاريخ بغداد ١/۱۳۷ء‏ وأورده الحافظ ابن رجب 
في أهوال القبور ص۹٠۱‏ - ١٠١٠ء‏ من طريق عبدالرحمن بن زيد بن أسلم 
عن أبيه عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة به» ثم قال: «عبدالرحمن بن 
زيد فيه ضعف» وقد خولف في إسناده». 

وأورده الناظم في كتاب الروح ص(١٠)»‏ والسيوطي في اللمعة في أجوبة 
الأسئلة السبعة (ضمن الحاوي »)۱۷١/١‏ وعزواه إلى ابن أبى الدنيا فى 
القبور» وضعفه الألباني في ضعيف الجامع رقم ٠ .)9۲١۸(‏ 1 
وروي من حديث عائشة رضي الله عنها أن النبي ب قال: «ما من 
رجل یزور قبر آخیه ویجلس عنده إلا استأنس به ورد عليه حتى 
يقوم»» أورده ابن رجب في الأهوال ص١١١ء‏ والعراقي في تخريج 
الإحياء ٠٤4١/٤‏ والناظم في كتاب الروح ص٥۲»‏ والسيوطي في 
اللمعة (ضمن الحاوي »)۱۷٠١/١‏ وعزوه كلهم إلى ابن أبي الدنيا في 
القبور. وذكر ابن رجب أن في سنده عبدالله بن سمعان وهو متروك. 
وقال العراقي: «وفيه عبدالله بن سمعان ولم أقف على حاله». وقال 
ابن حجر في التقريب ص۷*٠‏ عن عبدالله بن سمعان هذا: «متروك»› 
اتهمه بالکذب ابو داود وغیره». 

تضعيف الإسناد من جهة الحسن بن قتيبة المدائني» وقد ذكر البيهقي في 
حياة الأنبياء ح(۱) أن هذا الحديث يُعد في أفراد الحسن بن ا قال 
الذهبي في الميزان )١۱۹/١(‏ في ترجمة الحسن بن قتيبة: «قال ابن عدي : 
اجو انه لبان م مالقا لتحي بل حو جاك لن 
الدارقطني في رواية البرقاني: متروك الحديث. وقال أبو حاتم : ضعيف. 
وقال الأزدي : واهي الحديث. وقال العقيلي: كثير الوهم». 

ولكن الحديث رواه بو يعلى وأبو نعيم من غير طريق الحسن كما سبق 
تخريجه عند البيت رقم (٭*۳). 

وقال الألباني عن طريق أبي يعلى : «وهذا إسناد جيد» رجاله كلهم ثقات 


Sh 


١-هَاًاوَنخوْنفولموأخياءل‏ كنْعنتناككياةذِي 
۳-والثُرب تكم وَفَؤق رُؤويهم ورعن الشمائل ئُم عن 
۴۳ول الذي قَذفڭموةمغاًا پاللوي إفك وين هكان 
4 عا رم الى يل ما قَذفًال فِي الشُهَداءِ فِي المُرَآنِ 
6-لكن حيائهم أجل وحالهم أغْلى وَأكُمَلٌ عندذي الإحمانِ 
مدا وأگاعوض أغمال اليا وعليوقهوالڪق ذو إشكان 
۷-وأتى بارأ صےالحدي كليس دائُكران 
۸ک دالس فُخَْصضأبه أيضأبآئارزوين جسان 
۹-فعلى أبي الإلسَانبُغرض سغية ولى أفُاربو مع الإلخوانِ 
۰ إن كان سغياً صَالحا فر ځوا به واوا اة الان 


= غير الأزرق هذا - يعنى ابن على - قال الحافظ في التقريب: صدوق 
يغرب. ولم يتفرد به فقد أخرجه أبو نعيم» إلى أن قال: فهذه متابعة قوية 
للأزرق تدل على أنه قد حفظ ولم يُغرب» (سلسلة الأحاديث الصحيحة»› 
رقم (1۳۱). 
ومما ينبغي أن يعلم أن الحياة التي أثبتها هذا الحديث حياة برزخية ليست 
من حياة الدنيا فى شىء. انظر: السلسلة الصحيحة للألباني 1۹٠/۲‏ - 
۱. 

١‏ _ كذا في الأصول» واستشكل بعضهم كلمة «عندنا» فكتب في حاشية ف: 
«ظ)» يعني : «(ينظر» . وفي حاشية ب: «لعله غيرما). وفي ح : «لکن لا 
كحياة». والذي في الأصول صواب. والمعنى أنهم أحياء عند ربهم كما 
جاء في الشهداءء لا أنهم أحياء عندنا كحياة أهل الأجسام مع كون التراب 
فوقهم وتحتهم وعن أيمانهم وشمائلهم كما تقولون» نعوذ بالله من هذا 
الإفك والبهتان. فنقول إنهم أحياء» ولكن أن يكونوا أحياء فيما بيننا مثلنا 
فذلك كذب. (ص). 

۷ _ سبق تخریجه عند البیت رقم (۲۸۹۳). 
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۱ _ أو ؟ 


- ۹۱ 


Cc 
ّ 


من الآثار التي جاءت في ذلك: 

أ - ما رواه ابن المبارك في الزهد» رقم (١۳٤٤)ء‏ قال: أخبرنا, وو ا 
عن آ رغم السماعي عن اچ يوب الأنصاري قال: (إذا فُبضت نفس 
العبد تلقاه أهل الرحمة من عباد الله كما يلقون البشير في الدنيا فيقبلون 
عليه ليسألوه» فقول بعضهم لبعض»› انظروا أخاكم حتى يستريح» فإنه كان 
في کرب فیقبلون عليه فيسألونه: ما فعل فلان؟ ما فعلت فلانة؟ هل 
تزوجت؟ فإذا سالوا عن الرجل قد مات قبلهء قال لهم: إنه قد هلك. 
لرن إا ف رإنا إلية راجعرا ذهت إلى آمه الهاوية فت الام 
وبئست المربية. قال: فيعرض عليهم أعمالهم» فإذا رأوا حسناأ فرحوا 
واستبشرواء وقالوا: هذه نعمتك على عبدك فأتمهاء وإن رأوا سوء! قالوا: 
اللهم راجع بعبدك». قال ابن صاعد _ راوي الزهد عن ابن المبارك -: رواه 
سلام الطويل عن ثور فرفعه. اه. 

و(ثور بن يزيد)» قال عنه الحافظ فى التقريب (ص١۱۹°):‏ «ثقة ثبت إلا أنه 
يرى القدر» و(أبو رهم السماعي) اسمه أحزاب بن أسيدء قال الحافظ في 
التقريب (ص١١٠):‏ «مختلف في صحبته والصحيح أنه مخضرم ثقة). 

أما سلام فمتكلم فيه» انظر: الميزان .)٠۷١/۲(‏ 

فإسناد الموقوف صحيح» ولا يضره الوقف لأن الحديث في أمر غيبي لا 
يقال من >+ جهة الرأي» فله حكم الرفع . 

وفل صححه الألباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة» رقم )۷0۸( . 
والحديث رواه ابن أبي الدنيا في المنامات (رقم ۳) من طريق ابن المبارك هذه. 

ب - ما رواه ابن أبي الدنيا في المنامات» رقم »)١(‏ قال: حدثني أبو بكر 
محمد بن رزق الله الكلوذاني» وهاشم بن القاسم قالا ا یخی ن ا 
الوحاظي قال: أنبنا أبو إسماعيل السكوني» سمعت مالك بن أدى يقول: 
O‏ ا 
يقول: «ألا إنه لم يبق من الدنيا إلا مل الذباب تمور في جوهاء فالله الله 
0 من أهل القبور» فإن أعمالكم تعرض عليهم». 
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١‏ ولذ ا اساد من الخ اة فن زى دا الد غ فة لضان 


2 ورواه الحاكم في المستدرك »)۳١۷/٤(‏ والبيهقي في الشعب» باب )۷١(‏ 
في الزهد وقصر الأمل برقم »۲٦۱/۷ )۱٠۲٤۲(‏ كلاهما من طريق يحيى 
بن صالح الوحاظي به . 
as CE‏ وتعقبه الذهبي فقال : فيه مجهولان . 
قلت : هما مالك بن أدى وأبو إسماعيل السكوني . انظر: الميزان ٤١٤/۳‏ 
٤۴ء‏ والجرح ey‏ لابن أبي حاتم .۳۳۹٣/۹‏ 

ج - ما رواه الإمام أحمد في مسنده )٠٦١/۳(‏ من طريق سفيان عمن سمع 
أنس بن مالك رضي الله عنه أن النبي بي قال: «إن أعمالكم تعرض على 
أقاربكم وعشائرکم من الأموات» فإِن کان خيراً استبشروا به» وإن کان غير 
ذلك قالوا: اللهم لا تمتهم حتی تهدیهم كما هديتنا». وهذا الإسناد ضعيف 
لجهالة الواسطة بين سفيان وأنس رضي الله عنه. 

د - ما رواه أبو داود الطيالسي في مسنده برقم :)۱۷۹١(‏ حدثنا الصلت بن 
دينار عن الحسن عن جابر بن عبدالله قال: قال رسول الله ج : إن 
أعمالكم تعرض على عشائركم وأقربائكم في قبورهم» فإن كان خيراً 
استبشروا بذلك» وإن كان غير ذلك قالوا: اللهم أن يعملوا بطاعتك». 
والصلت بن دينار متروك ناصبي»› قاله في التقريب ص٥٥٤.‏ 

فالحديث ساقط لا يستشهد به لشدة ضعفه. 

هھ - ما رواه ابن أبي الدنيا في المنامات» رقم (۲)» عن أبي هريرة 
رضي الله عنه أن النبي ب قال: «لا تفضحوا موتاكم بسيئات أعمالكم› 
فإنها تعرض على أوليائكم من أهل القبور. 

قال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء :)٤۹۷/٤(‏ «أخرجه ابن أبي الدنيا 
والمحاملي بإسناد ضعيف) . 

قلت: علّته عبدالله بن شبیب الربعي . قال الذهبي ف في الميزان: «أخباري 
علامة» لکنه واو). 

وتَقَلَّ عن أبي أحمد الحاكم أنه ذاهب الحديث. وعن ابن حبان آنه يقلب 
الأخبار ویسرقها. انظر: ميزان الاعتدال .٤۳۹ - ٤۳۸/۲‏ 


٦ 


۴ يارب ي َائڏ يِن خريَة 


eS 


خرى بهاعِلد القريب الدّانِي 


‰4 داك الشّهيد المرْتّضى ابن رَوَاحَةًال ممخهؤۇبالعُفُرَانِ والوْضَوانِ 
لَك مَدًا ذو اخْيَصاص وَالَِي لِلمْضطفًّى مَايَغمَل الئّقّلان 
مذي نِه ايات لإفدام الورى في ذا المقًام الصَلْكٍ صعب الئان 
۷ والح فيو ليس لاعفو يان ان اط الاأعان 
۸--وَلجَهلهغ بالؤوح مغ أخكايِها وص فاته الاإلف بالأبتان 
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- ح: «بالرضوان والغفران». 

- إشارة إلى ما رواه ابن آبي الدنيا في المنامات» رقم :)٤(‏ حدثنا محمد بن 
الحسين» حدثنا علي بن الحسن بن شقيق» حدثنا عبدالله بن المبارك» عن 
ا و ا ا ر 
رضي الله عنه كان يقول: «إن أعمالكم رن ای رک ر 
ويساؤون»» وكان أبو الدرداء يقول: «اللهم إني أعوذ بك أن أعمل عملا 
یخزی به عبدالله بن رواحة». 

و(محمد بن الحسين) هو البرجلاني» ذكره ابن حبان في الثقات ۸۸/۹› 
وقال ابن أبي حاتم في الجرح والتعدیل (۲۲۹۸۷): «سمعت أبي يقول ذكر 
لى أن رجلا سأل أحمد بن حنبل عن شىء من حديث الزهد فقال: عليك 
ا بن الحسين البرجلانى». وقال الذهبى فی الميزان (۲۲/۳٥)؛‏ «أرجو 
آن یکون لا باس به. ما ریت فيه توثیقاً ولا تجریحاً» لکن سثل عنه 
إبراهيم الحربي فقال: ما علمت إلا خيرا». 

و(علي بن الحسن بن شقيق)» قال ف في التقريب (ص۹۲٦)‏ : «ثقة 
حافظ» . 


و(صمفوان بن عمرو السكسكي)»› قال في التقريب (ص٤٥٤):‏ «نقة) . 


و(عبدالرحمن بن جبير بن نفير)» قال في التقريب (ص۷۳ه): اثقة) . 


۸ _ ب : «بالإلف للأبدان» . 


1Y 


۹--فازْض الذي رضي الإلث لَهُم به ا ج الو ن 
١-مَل‏ في عُمُولهم بأد الؤوح في أغلى الوفِيق مُقَيمَة بجكَانِ 
ونرد أؤفات الشلام عَلَيوِمِن أتنباعوفِي سشائرالأزان 
۲-وَكدًاك ررك الور مُمَلّماً رث لَهُ م أزوا م 4 1 لان 
”ب ۲۹١۳‏ فيم يَرذون الشلام ليك[ كن لست تشمغة بي الآذانِ 
4 هذا وَأجوَاف الطيور الخْضرمَس كئُهالَدَى الجََّاتِ والرْضوان 
EEN GE ECE DEOL OER‏ 
۹ للروح مَأنُغيرذي الأكوانِڵا تُهيلةشَأدالؤوح أغجث فان 


4۹4 


ط: «الديان) . 


۲ ۔- ف: : «بالآن»» وکذا کان في الأصل ڈ ثم أصلح. 


4۳ 
4٤ 


- كذا في الأصلين» وهو الصواب. وفي غيرهما: «الأذنان». 

- كما في الحديث الذي رواه مسلم عن مسروق قال : سألنا عبدالله (هو ابن 
مسعود) عن هذه الآية: اول َس اليب فيا ف سيل اه موتا بل ياء 
عند رهم رفون [آل عمران: 114 قال: أما إنا قد سألنا عن ذلك 
فقال: «أرواحهم في جوف طير خضرء لها قناديل معلقة بالعرش» تسرح 
من الجنة حيث شاءت» ثم تأوي إلى تلك القناديلء فاطلع إليهم ربهم 
اطلاعةء فقال: هل تشتهون شيئا؟ قالوا: أي شيء نشتهي ونحن نسرح من 
الجنة حيث شئنا. ففعل ذلك بهم ثلاث مرات. فلما رأوا أنهم لن يتركوا 
من أن بُسألواء قالوا: يا رب» نريد أن ترد أرواحنا فى أجسادنا حتى نقتل 
في سبيلك مرة أخرى». ٠‏ 

أخرجه مسلم في الإيمان» باب بيان أن أرواح الشهداء في الجنة وأنهم 
أحياء عند ربهم يرزقون» رقم (۱۸۸۷)ء والترمذي في التفسير» باب ومن 
سورة ال عمران»› رقم (۰°۱۱). 


١‏ _ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ذي الأجسام». 


«أعجب»: كذا في الأصلين ود» سء ط. وفي غيرها: «أعظم». 


TA 


۷-وَهُرَ ِي حارالوَرى فِيوفَلَم 
۸-هذاوأمۇ فزق دالَۇفُلڭە 
4 فلدًاك أممكث المكان وَلَو أرى 
هذا وفُؤلي إلهامخلوفة 
1١-هَاا‏ وَقؤلي إنهَاليسث كَمَا 
۴--لا كال فِيباولًا هي حَارځ 


يغرفْةُعيرالمَزدِفي الأَزْمَانِ 
ادزت بالإلنكار والغذوانِ 
داك الرَِيق جرَيْت فِي المَيدانِ 
ومحدوثهًا المغلوم باليْرْمَانِ 
فُذمًال أل الإفْك والمْهْكَانِ 
EAE EEE EE‏ 


۹ - العنان - بكسر العين -: سير اللجام الذي تمسك به الدابةء وجمعه: أعنَّة. 


اللسان ۲۹۱/۱۳. 

ب: «اخرجت في . 

لعله يشير هنا إلى ما ذكره في كتاب الروح من تلاقي أرواح الأموات مع الأحياء في 
المنام» وإخبارهم ببعض الأمور» وما قد يحدث لبدن النائم من تأثر روحه في المنام . 
فقد قال لما ذكر بعض الآثار والقصص في تلاقي أرواح الأحياء وأرواح 
الأموات (ص1۳): «وهذا باب طويل جدأء فإن لم تسمح نفسك بتصديقه» 
وقلت : هذه منامات» وهی غير معصومة» فتأمل من رأى صاحباً له أو قريباً أو 
غ فاخ ار ا لهه ا خالا ار او بال ده او جنر 
من أمر يقع أو بشره بأمر يوجد فوقع كما قال» وأخبره بأنه يموت هو أو بعض 
أهله إلى كذا وكذا فيقع كما أخبرء أو أخبره بخصب أو جدب» أو عدو أو 
نازلة» أو مرض أو بغرض له فوقع كما أخبره» والواقع من ذلك لا يحصيه 
إلا الله» والناس مشتركون فيه» وقد رأينا نحن وغيرنا من ذلك عجائب». 
انظر : کتاب الروح ص(۹٤‏ ۔ ۳ ۲۸۹ ۔ .)۲۹٤‏ 


۹ ~~ انظر : کتاب الروح ص )۲۲٣‏ . 
~ı ۲‏ وهذا قول الفلاسقة ومن تبعهم من الجهمية وغیرهم› فهم يقولون إن الروح 


ولا لون ولا هي داخل العالم ولا خارجه ولا مباينه ولا مجانبهء إلى غير 
c/o‏ الروح ص۰۲۷۹ وانظر ما سبق فی البيت Af‏ وغیره. 


11۹ 


۴ والله لا الخير أ ا ی 
4-ءَفطڭة الأبِدَادَ ين أزراجها والعزش عَطفُم يم الوحمن 


في كسر المنْجَذيق الذي َصَبِهُ اهل التّعطيل 
على معاقل( الإیمَانِ) وحصوذِهِ جیلاً بعد جيل 


4-لايُفْزعَلك فَعاقِغ رَفُرَاقِع وَجَعَاجع عَرِيَتْعَن الْرهَان 
ما وشم ىء رلك ية 4 المج يى مق طع الأركان 
۷-وَمُو الذي يعون التركيب مذ شوبأعَلى الإْجات ملد رمان 
۸ أَرَأبِْتَ هَدًاالمَنْجييقَفإلَهُم نَصبوأئخك مغاقِل الإيمانِ 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


-_ ۵٥ 


۲۹۷٦ 


4۹V 


المنجنيق بفتح الميم وكسرها: المَذاف التي ترمى بها الحجارة. وهي كلمة 
أعجمية معربة. اللسان ."۳۸/٠١‏ 

المعاقل : جمع معقل وهي الحصون. اللسان .٤٤٥/١١‏ 

طع : «الإسلام». 

قد سبق تفسير الجعجعة في البيت ٠٤١‏ وتفسير الفرقعة والقعقعة في 
البيت .1٤۸‏ 


- في جميع النسخ الخطية والمطبوعة غير ح» طع: «مقطع الأفخاذ والأركان» 


وهو مفسد للوزن» وقد أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة بغير 
«أفخاذ» . 


- التركيب : هو جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها اسم الواحد» وليس لبعض 


أجزائه نسبة إلى بعض تقمَدَماً وتأخراً. انظر: التعریفات للجرجانی ص(۷۹). 
ويآتي كلام الناظم في تفصيل معناه» وما ينطبق عليه وما لا ينطبق . 
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1۹۹ ا ENA‏ 
۰ لله گم جضن عليه اشكَولتِ ال 
۹۸ - الل قات صغ رە گی غنگررا 
1---وم ر الجلة أذ وما بير أ 
۳-وَرَمَؤا به مَعهُم كان مُصَاب أ 
4-فتركبث من كَمُرِهِم وَوِفِاق مَنْ 
- وجرت عَلى الإشلام أغْظم يحنة 
واه لوا أن تَدَارك ويك الك 
e‏ 

۸ فَرَة قؤاعَلى ذا المَنْجييتق صو 
4۹--6اشألهم مادا کک 


۹ __- س: افهزت» . 


وات واست ولت غل الخدران 
کا و اي 
صدا على الحضن العظيم الئان 
ل الجَضنٍ واطومم على الخذوان 
e‏ 
حخ من كال كساائر الآذيِان 


sS 


يرّكأيمر الأتصاروالأغروان ٠‏ 
ر 0 َم 6 . 
رح جارة هده إلأزكان 

ت 


الشرفات: جمع شرفة وهي ما يوضع على أعالي القصور والمدن. اللسان 


. 1/۹ 


١‏ -_ كذا في الأصلين بالعين المهملة والياء المشددة. 
اعہروا)» (ص). 
زالت الكلمة مستعملة بهذا المعنى (ضبطوا العيار). 


«اغيروا)» وفي غيرها: 


وفی ب» ده ج 
معنی عيروا: صوبوا. وما 


۲ - الأصل : «واطؤوهم» فسهّل الهمزة للضرورة (ص). 


۷ س سبق تفسیر (اليرّك» فی البیت ۲۲۹۳. 


4۹4 _ كذا في الأصل. وفي غيره: اتعنون»» وكلاهما صحيح (ص). 


الصواعق 


المرسلة ۹٤٤/١‏ وما بعدهاء مختصر الضواعق ص۱۱۲» شرح حدیث 


النزول لشيخ الإسلام بت 


قي اليس رهف الرسالة الاكمكة لشي 


الإسلام (ضمن چن الفا ۹/٦‏ 1°( جنع الفتارى ۳4/٦‏ وما 


بعدها. 


1۷1 


٠--إحدَى‏ مَعانيو هو التَّركيتُ مِنْ 
١-ين‏ مَل الأغصًاء كا أغْصَاؤ؛ 
۲ لازم دا لمات لريىا 
۳-وَلَعَل جَاهِلَكم يفول ماهتا 
E E EE CE EE‏ 
-هَذاوثانيهافتزكيب الجوا 
7-كالجشر والجاب الذِي تركييه 
۷-والأرَل المدعُؤ تزكيبّ امَيَرًا 
۸-أفلازِم ذَامِنْ تيوت فاته 
4۹ :رالات التر ت می مانن 


ماين كتركب الحيوانِ 
و 
ذا لازم الإثمات Es‏ 
حثوأبلا كکيل ولا يران 
EE‏ 
بجروارولمكلويئ بان 
ج واخيلاط وُو دُوتبيانِ 
EEE TAREE EE‏ 


EEE EE EE 


٠‏ --_ الصواب في البيت الماضي: «ستة معان» وهنا: «أحد معانيه»» لأ المعنى 
مذكر» ولکن ورد ھکذا للضرورة (ص). 


۱ -_ ظ: «قد رکبت أعضارؤه». 


الأركان الأربعة هي : الماء والهواء والتراب والنار. انظر : شرح هراس 
۲ قال: «وكان قدماء الطبيعيين يعتقدون أن كل واحد من هذه الأربعة 
عنصر بسيط حتى كشف العلم الحديث عن تركبها من عناصر أبسط منها . 


. البّهت: هو التقوّل» وقد سبق‎ _-_ ٤4 


٥‏ _ کذا فې الأصلين و د» ح» ط. وفي غيرها: «يقترنان». 


1۹4٦ 


طع . وفي طت ›» 
بتر کب المحلة 


- «لمَحَلّه»: ضبطت الكلمة في الأصل بكسرة واحدة تحت اللام» وکذا في 
طه : «لمحلة)» وقال صاحب طه: 
من الجسر والباب المجاور له» (ص). ما في الأصل أقرب» 


(ضصرب المؤلف مثا 


والمعنى أن الباني قد ركبه في محله المناسب له (سعود العريفي). 
- ف : «من ثاني». ولم ينقط الحرف الأول في د . 


-_ ۹ 


الجواهر المفردة عند المتكلمين: هي الأجزاء الصغيرة التي لا تتجزأ» وهي 


التي تتكون منها الأجسام» فكل جسم في العالم ينتهي بالقسمة إلى جزء= 


1Y 


١٠-والرًابع‏ الجشم المركَبْمِنْهَيٍو لاهرَورَتولَدَى اليْوئان 
١-والجشم‏ فهو مركب مِنْ دين عد المَيلشوف وَدَاك دو بْطلانِ 
۲ ومن الجواهر عِنْد أرباب الكلا موَداك أيضأا راضخ الْطلانِ 
۴--فالمفيفود الجَزؤهر الفُرة الي زموه أضلَ الدين والإيمَانِ 


ACT 


۹۱ 


= ۲ 
= ۳ 


لا يتجزأ» وقد اختلفوا في الحد الأدنى للأجزاء التي يتألف منها الجسم 
كما سيشير إليه الناظم قريبا. 

انظر في إثبات الجوهر الفرد - عندهم -: مقالات الإسلاميين ٠٤/١‏ 
التمهيد للباقلانى ص۳۷ أصول الدين للبغدادي صه» المواقف للإيجي 
ص۱۸۲ء الاقتصاد للغزالي ص۱۹ء المبين في شرح ألفاظ الحكماء 
والمتکلمين ص١٠۱‏ - .١١١‏ 

- في طع : فردة الأركان». 

سبق تعریف الهھیولی في حاشية البيت .۲٤١١‏ 

- فى الأصل: «لذي» بالذال المعجمة والنقطتين تحت الياء» وكذا في 
و ا ا و ی ا کک وک 
أثبتناء وقد كتبت في ف بالألف «لدا» حسماً للإشكال (ص). 

آي أن الجسم - عند الفلاسفة - مركب من الهيولى والصورة. وفي ذلك 
يقول ابن سينا: «وكل جسم محسوس فهو متكثر بالقسمة الكمية» وبالقسمة 
المعنوية إلى هيولى وصورة» انظر: الإشارات - بشرح نصير الطوسي - 
القسم الثالث والرابع» ص٦۷٤٠‏ وانظر: رسالة زينون اليوناني - بشرح 
الفارابي - ضمن مجموعة أحمد خيري» ص(٥)»‏ المواقف للإيجي 
ص۱۹۳ . 

أي أن تركب الجسم من الجواهر المفردة هو قول أكثر المتكلمين . 

وذلك أنهم بنوا عليه إثبات الصانع» وحدوث العالمء والمعادء فجعلوه 
أصلاً للإيمان بالله واليوم الآخر» وجعلوا القول به هو دين المسلمين» وأن 
نفيه هو قول الملحدین. انظر: نقض التأسیس ۲۸۰/۱ - ۲۸٤‏ منهاج 
السنة .٠١۸/۲‏ 


VT 


٤-قالوابِأنً‏ الجشميِنةمُركبٌ ولَهغم خلا رفو دو ألوَان 


٠-كَل‏ يكن التّركيبٌ مِنْ رين أز ين أزع أؤسكَۆةوئمانِ 


ESTEE E EEN أو سك عَشْرة قد حكاها الأشعري‎ ١ 


٣ 8 ۰ E E E <‏ 
۲۷-افلازم ذايِن نبوت صفاته وغلوء شبحخالً ذِى الشبخان 


٤‏ _ كذا فى الأصلين ود» ح» ط. وفي غيرها: «فلهم». 

۳۰۹٦‏ . ط: «حكاه). 
- تقدمت ترجمة الأشعري فى حاشية البيت .٠٦٤‏ 
- في الأصل: «لذي» بالذال المعجمة والنقطتين تحت الياء» وكذا فى 
غیره. ولکن فی ف «لدی» مضبوطاً بفتح الدالء كما أثبتنا. وقد تكرر 
التصحيف في كلمة «لدى» فى الأصل وغيره» كما رأينا آنفا فى البيت 
Po‏ 
- وقوله: «لدى مقالات» يعني: عند ذكر المقالات في كتابه مقالات 
الإسلاميين . وإن صح «لذي» کان بمعنى «لِذوي»» (ص). 
انظر: مقالات الإسلاميين ۲٤/۲‏ وما بعدها» وانظر: جواب أهل العمل 
واللإیمان (ضمن مجموع الفتاوى) 10/۱۷". 
- وهذا الاختلاف راجع إلى اعتبارات كل يراها لازمة في تالف الجسم» 
فهل الاعتبار بالطول فقط فيكفي التركب من جزئين؟ أو بالطول والعرض 
فيلزم أجزاء أربعة؟ أو بالطول والعرض والعمق فيلزم التركب من ستة أجزاء 
أو ثمانية؟ ثم هذا الأخير هل يكون في المثلث أو المربع أو المسدس؟ 
وهكذا. 
وانظر فى مسألة أقل أجزاء التركيب _ على اختلاف أصحابه فيه -: الإرشاد 
للجويني ص۳۹ الاقتصاد للغزالي ص۲۸٠‏ أساس التقديس للرازي 
ص٤۲٠‏ المواقف للإيجي ص٥١۱۸.‏ شرح الأصول الخمسة للقاضي 
عبدالجبار ص۰۲۱۷ المبین للآمدي ص۱۱۰ .۱١١‏ 


1V4 


وى ان الجسم ليس مُركباً من ذارَلاَدَامُمَاعََّمَانٍ 
۹-والجۈهر المَرة الذي فُذ أنبُو ل اا لن 
لوكا ذلك ابتاأزم الفا ل الواضخ البطلَانِ واليهكانِ 
DL N e ۹ A e‏ 
۲ /أتكون خَوْدَلةٌ موي الطّود في اڵ أجراءِ في شّيء يِن الأَذْمَان لب 
لكا كل ينه ماأجراؤة لائلتهي بالعَدوالحسمانِ 


۸ -_ أي أنه ليس مركباً من الهيولى والصورة» ولا من الجواهر المفردة» فكلا 
القولین له ما يرده وينقضه. وقد أصبح كل واحد من الفريقين ينقض قول 
الاخر ويبين بطلانه حتى رذ الله تعالى قول بعضهم ببعض . وقد ذكر الإيجي 
بعض أدلة الفريقين وإجابة کل منهما على الآخر. المواقف .٠۹۸ - ۱۸٩‏ 
وذكر شيخ الإسلام أن القائلين بالجوهر الفرد تعارضت أمامهم الأدلة حتى 
قادهم ذلك إلى الحيرة والشك فصار كثير من حذاقهم إلى التوقف في آخر 
أمرهم . منهاج السنة .٠٤١/۲‏ 

۹ _ كذا ورد البيت ناقص الوزن في اللأصلين وغيرهما من النسخ التي بين أيدينا 
وفي طت» إلا أن في ب» ظ: «وليس» بزيادة الواو وهو خطأً. وقد أصلح 
البيت في طع هكذا: «ليس ذا أبداً وذا إمكان» ولا معنى لزيادة (ذا أبداً) 
هنا. وفي طه: «في الحقيقة ليس ذا إمكان»» وهو إصلاح جيّد. وفي 
المنظومة عدة أمثلة لزيادة ركن أو نقصه فى البيت. انظر: التعليق على 
البيت ٦۸۳‏ (ص). 

٠‏ -_ كذا في الأصلين وح» وفي غيرها: «لواضح» وهو خطاً (ص). 

۲ - الخردل: نوع من اب معروف» وقد سبق في البیت ۲۳۲۲. 
الطود: الجبل › أو عظيمه . القاموس ص(۳۷۸) مادة (طود). 

ea LGN E E SE ESE 
غير متناهية» وهو قول النظام والفلاسفة (المواقف ص١۱۸). ومعنى الرد: أنه‎ 
إذا كانت كل الأجسام تنقسم إلى غير نهاية» فإن هذا يقتضي أن تكون الخردلة‎ 
مساوية للجبل العظيم في الأجزاءء إذ إن كلا منهما لا تنتهي أجزاؤه.‎ 


Vo 


4-وإدا وضعك الجَومرين وتالا في الوشط وَهْو الحاجز الرّشطاني 
e‏ عشی زر لائ فيه 


. 


e N‏ ايخ يبر 
۸“ والځُايسش التَّركيبُ مِنْ دات مَع ال زاف مدا باضطلاح ا 
۹-سكوةئزكيبأوَدَلِك رَضْعُهُه Eos‏ 


٠‏ -_ كذا ورد الفعل «يتلاقيا» بحذف النون من غير ناصب أو جازم» وله أمثلة 
أخرى في المنظومة» انظر مثلاً: الأبيات ١٤١٦ء‏ ١٥٠٦ء .٠٤١١‏ ولو قال 
هنا: «فلن يتلاقيا» لصخ المعنى وذهب الإشكال (ص). 

۹ -_ «إحداهما»: انظر ما سبق في الأبیات ۲۸١ ۲۹۲ ۰۱۸١‏ وغيرها (ص). 

۷ -_ كذا في الأصل وطع بالتاء. وأهمل ضبطه في ف. وفي طت: «تقول»» 
فأصلحه في طه: «تقول بغيره». وفي غيرها: «يقولوا». 
- هذا البيت والثلاثة قبله وجه في الرد على القائلين بأن الجسم مركب من 
الجواهر المقردة» ذلك أن الجوهر الفرد - عندهم - لا ينقسم› بمعنی أنه ل 
تتميز جهة منه عن جهة» فيقال لهم: إذا وضعنا جوهراً بين جوهرين فإن 
الذي يمس أحدّهما منه غير الذي يمس الآخر وإلا لما كان له حقيقة 
هما و 5 کر ان کا ن ا ا ر 
ويمس بالأخرى الذي عن شماله» وبما أنه تميزت له جهة عن أخرى فإن 
ذلك يعني قبوله للانقسام. فبطل قولکم بأنه جزء لا يتجزاً. 

۸ _ طه: «من الأوصاف» وهو تحريف . 

۹ - آي أن هذا النوع من التركيب وضعه الفلاسفة ومن وافقهم من المعطلةء 
فجعلوه اصطلاحاً ينفون به صفات الكمال والجلال عن الباري عر وجل› 
وكل منهم يضرب فيه بسهامه بقدر ما ينفيه من الصفات» فالفلاسفة 
والجهمية عطلوا به الباري من كل صفة وجودية بحجة أنه لا ينقسم في 
المعنى ولا في الكم. والمعتزلة جعلوا صفاته سبحانه هي هو» وأثبتوا ذاتا 
مجردة عن كل صفة خشية التكثر والتركيب. وكذلك ما نفاه الأشاعرة من= 


۷ 


--لسئانةَۇبلَفَظۆةَمَۇضوَة بالاضطلاح ل EESTI‏ 


a EE ET ELE EEE أو م‎ 
LEN PEELE EE. في وَضفِه شبحالة بصمًاته اأ‎ 


۴--والعفل والفطرات أبضاكلها فيل القماوومفىقى لمان 


- ۳ 


الصفات كالعلو والاستواء ونحوهما مبناه على أن ذلك يستلزم التحيز 
والجهة وهذا يفضي إلى التجسيم» والجسمية تقتضي التركيب. .. وهكذا 
AILE a E A‏ 
إلى نفيه. 

ومن العجيب أن كل طائفة تنفي شيئاء ترمي من يثبته بالتركيب وتجعله 
a SL N ELEN ES GENS‏ 
الثالث والرابع ص۷۲٤‏ - ٤۷۳‏ نهاية الإقدام ص۰٩‏ - ۰۹١‏ شرح الأصول 
الخمسة ص۲۱۷ وما بعدهاء أساس التقديس ص٤۲.‏ 


کذا بالقاف في ج جميع النسخ الخطية والمطبوعة› ويصح المعنى مع حرف 
الجر «فى» کما فی نسخة ف: فى وصفه سبحانه» (البیت »)۳٠۲۲‏ وهو 
متعلق بالفعل انقرّ». وقال ابن عيسى: «كذا في جميع ما رأينا من النسخ 
(نقر) بالقاف من الإاقرار» وصواب اللفظ (نفر) بالفاءء أي: لسنا نفر بسبب 
هذا الاصطلاح الذي اصطلحتمره من وصفه سبحانه بصفاته العليا. والجار 
والمجرور وهر قوله (من وصفه) متعلق ب(نقر) والله أعلم» ۱۸/۲ (ص) . 
سقطت الباء في طت » فأصلح في طه بزيادة ((في) (في الاصطلاح) (ص) . 
كذا فى الأصلين ود على الصواب. وفى ظ: «بذوي»» وفي غيرها: «بذي» 
(ص) . 

كذا في ف» وعليه يصح معنى انقر» بالقاف» كما أسلفناء وفي غيرها 
«من» وقد أشير إليها في حاشية ف أيضاً (ص). 

ط: «ويترك). 

طه: «والفطرة) . 

- أي قبل فساد العقل والفطرةء لأن الأصل فيهما السلامة. 


YY 


بء 


-سَفُو؛ ما شم فليس الئان في ال أشماءِ ماالألقًاث دات الشّان 


۴-مَل من دلبل مضي إِبطًال دا الك ركيب من غفل وَمِنْفُرْقَانِ 
وال ر یرف فر كغ ما قَدَرواعليه ولؤأئى الَمَلان 
۷اا اكيت ون اة وو وا ا ن 
۸إا إا تلف اغتبازفُمافَدًا في الدمْن والكّاني فَفِي الأغيانِ 
۹-فهتاكيُغفل كزدداغيرألذي فعلىاغتبارهماهُمَاعَيرانٍ 
۴۰ اما إذا اأحدااغيباراكادَنَف بش ؤمجويامُوذائهالائاني 
۴ ن قال ناغير اكاد الزي ‏ قفالا وتاي الان 


٤‏ _ ط: «الأسماء بالألقاب». 

. ف: «قرآن»‎ _ ٥ 

. آي على الدليل الذي يقتضي إبطال هذا التركيب‎ - ٠ 

۷ _- الماهية: المقول في جواب ما هو؟ فهي مأخوذة من قولهم (ما هو) 
كسائر الأسماء المأخوذة من الجمل الاستفهاميةء كما يقولون الكيفية 
والأينية. التعريفات» ص٠٠٠‏ - ۲١١‏ الرد على المنطقيين لشيخ 
الإسلام» صه٠.‏ 

۹ - آي كون الوجود غير الماهية. وفي ح» ط: «لذا». 

۰ _ طه: «کل نفس)» تحریف . 
- معنى ذلك: أن وجود کل شيء هو عين ماهيته» وماهيته عين 
وجوده» وأنه لا يتصور اختلافهما إلا إذا اختلف اعتبارهماء فأخذ 
أحدهما ذهنيا» والاخر خارجياء» فهناك تعقل المفارقة. انظر: شرح ابن 
عيسى ۱۸۷/١‏ توضيح الكافية الشافية (ضمن مجموعة من رسائل ابن 
سعدي) ص۸۱. 

۱ -_- ما عدا الأصلين وطع : ((شيء . 

ت (ضرب» . 
كذا في ف» والعُملان بمعنى الخفلة» القاموس ص۳٤٠.‏ وفي الأصل- 


YA 


o 


۲ هدا وگم خبط مُا قذ رال بالگ فصيل وهو الأضل فِي اليزقًانِ 
۳ وَابنْ الحُطيب وَغيزه مِنْ بَعْدِه لم يهك أ والمواقع الفُرقُانِ 
RD‏ ا ك لکل فار رن 
= وغيره: «الفعلان» بالفاء ثم العين» وكتب في حاشية الأصل: «ظ» أي 
انظر. وفسر الشيخ ابن عيسى بأن الناظم «يعني كلمة في وزن الفعلان 
الهتان والطلان رتخرهماة وهدا كما في قزل اجى ن راء احتف 
E OS N‏ 
كأنفَعْلة لم تملا مواكبها دياربكر ولم تخلع ولم تهب 
وذلك أن المتنبي لم يصرح باسمها استعظاما. . . بل كنى عن اسمها بفعلة» 
فلفظ فعلة حكمها حكم موزونها. . .». شرح ابن عیسی ۱۸۷/۲. (ص). 
۲ _ ف: «خبط هناك»» خطاً. 
كذا في الأصلين ود» ح» ط. وفي غيرها: «الفرقان» ولعله تصحيف . 
۴۳ _ وهو فخر الدين الرازي» وقد تقدمت ترجمته في حاشية البيت .۷٥۷‏ 
«غيره»: كذا فى الأصلين وظ» وفى غيرها: «احزبه) . 
ظ: «لمواقع القرآن»» وهو تحريف» فإن المقصود بالفرقان هنا: التفريق 
بين الحق والباطل. (ص). 
٤‏ _ قد سبق تفسير «ملذّد» فى حاشية البيت ٠٤١٤‏ (ص). 
أي أن الرازي E‏ ف مسألة الوجود والماهية ولم يصلوا فيها 
إلى ما تطمئن به نفوسهم» بل أوجب ذلك لهم الحيرة والشك فأصبحوا 
متناقضين فيها. انظر كلام الرازي على هذه المسألة في: محصل أفكار 
المتقدمين والمتأخرين ص1۷ الأربعين 1٤۸ - ٠٤١/١‏ المباحث المشرقية 
١‏ هذا وقد رجح شيخ الإسلام أن القول بأن الوجود زائد على 
الماهية هو أحد قولى الرازي» بل هو الذي رجحه في أكثر كتبه. انظر: 
الدرء .۲١۱/٤‏ 1 
ثم - أيضاً - مما يذكر عن حيرة الرازي في هذه المسألة ما قاله في كتابه 
(أقسام اللذات) لما ذكر اللذة العقليةء وأنها العلم وأن أعرف العلوم العلم 
باله: «لكنه العلم بالذات والصفات والأفعال» وعلى كل واحدة من ذلك= 


1۷4 


كَل ذَاتُ رب العَالّمِين وده أمْعير٬فيمااإذاً‏ يان 
فيكو كيبا فالا داك إِنْ فأابوفقيصيزرداإفكان 
"7 -/وإدا تمي ااك صاز ۇ موه كالمُطأق المؤمودِفِي الأذْمَانِ 


۸ -- و 


وا أقاويلا ئَلاثاً دَيِيِكَ ال موڵين إطلاقأابلافُرْقَانٍ 


۹ والالف التغربن بين الولجو ال الى وين وجرد دى الإقكان 


-وسطزاع ليها كلها بالئفض وال إتطال والإاشكال للأآذهان 
EINE E E E EE EEE‏ 


E3 


عقدة: هل الوجود هو الماهية ام قدر زائد؟ وهل الصفات زائدة على الذات 
أم لا؟ وهل الفعل مقارن أو محدث؟ ثم قال: ومن الذي وصل إلى هذا 
الباب؟ أو ذاق من هذا الشراب؟» اه. نقلاً عن نقض التأسیس .٠١۸/١‏ 

في طع وضع هنا الشطر الثاني من البيت التالي سهواًء ثم أسقط البيت 
التالى . 

«الثالث» دون حرف العطف . 

- أي حاصل أقوالهم في هذه المسألة ثلاثة 

الأول: أن الوجود نفس الماهية فى الواجب والممكن. 

الثانى : آنه زائد عليها فى الوا وال 

الالة ان الوجروو شن قاف الوا وها ف اجك 

انظر في هذه الأقوال وحجة كل و المواقف للإيجي»› 
ص۸٤‏ ۔ ۲ 

«الإشكال»: كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «التشكيك» وهو جيد. وفى 
ب» طت : «التشكيل»» تحریف . ۰ ٤‏ 


-ح“ ط : «للإنسان». 


آمد: بكسر الميم» كانت أعظم ديار بکر وأجلھا قدراً وأشهرها ذكراً» قال 


ياقوت : (وهو بلد قدیم حصين ركين مبنى بالحجارة السود على کک 
LS e‏ وفي 2 عيول وآبار قريبة. ا فتح 


1۸۰ 


۳-قال الصواث الوْفْفٌ فى اله والىكفيوظاهزالئّبيان 
۳ هدا ENE EEE‏ أن شك فى الله الحظيم الشّان 


3 E 


# و 


ی 


فى أحكام هذه التّراكيب السّتة 


‰٤‏ فالأرَلًانحَةَيقَة الل اق دورما الغ والاهان 


- ۲ 


3: 


والناظم هنا يشير إلى سيف الدين الآمدي وهو: أبو الحسن علي بن 
أبي علي بن محمد بن سالم الثعلبي» ولد بامد سنة إحدى وخمسين 
وخمسمائة› وتعلم في بغداد والشام» وانتقل إلى القاهرة فدرس فيها 
واشتهر» ولکنه رمي بفساد الاعتقاد لتوغله في الفلسفة» فخرج مستخفيا 
إلى حماةء ثم دمشق» فتوفي بها سنة إحدى وثلاثين وستمائة. وكان 
يغخلب عليه الحيرة والوقف حتى في المسائل الكبار» من مصنفاته: 
(الإحكام في أصول الأحكام)ء (منتهى السول)» (أبكار الأفكار)» (غاية 
المرام)» وغيرها. السير “٤/۲١‏ البداية والنهاية ٠١١/١١‏ الأعلام 
.r/&‏ 

ف» س» ح: (خر). 

نص على ذلك في أبكار الأفكار حيث قال (ج١‏ ق١٥):‏ «المسألة الثانية 
من النوع الأول وهي أن وجود واجب الوجود هل نفس ذاته» أو هو زائد 
على ذاته؟» - ثم ذكر القولين في ذلك - ثم قال: «فهذه عمدة الفريقين› 
وإن كانت حجة المذهب الأول - وهم القائلون أن الوجود نفس الماهية - 
أشة: اوسن أن يکون عند غيري تحقيق أحد الطرفين». 

وقال في موضع آخر من نفس الكتاب (ج١‏ ق۸١٠):‏ «فقد بيّنا أن الحجج 
فى أن صفة الوجود هل هو زائد على ذات الله تعالى متعارضة متنافية من 
و ترجیح › وذلك مما يتعذر معه الجزم بكونه صفة زائدة). 

أي تركيب الامتزاج» وتركيب الجوار. 


A1 


٥--وَكَدَلِك‏ الأغيان أبضا إنّما الك 
والأؤصطانِ هُما الان كارع ال 
۷--ولَهُم أفاريل تلات قُذعكي 
۸ -والآجِرَانِ هُما اللَدَانِ عَلَيهما 
١‏ وص فاته الملا الي ثبمَث لَه 
۴١‏ ين جا الريب نع تفي 
۲--فج غلم الْمِرقاة للقَغطيل م 
۴ لَك إدَّا يل اضطلاځ اوت 
فقول نفيك بهذا الاضطلا 
٥-وكڌاڭئفيك4بولغلۇ‏ 
ی و و 
۷-وكدًاك فيك إرؤييتالة 


ار ن بان 


١‏ - الأوسطان: التركيب من الجواهر المفردة» والتركيب من الهيولى والصورة. 


د» طت طه: «تنازعا). 


۷ - وهي : الأول : التركيب من الجواهر المفردةء كما يقوله أهل الكلام. 
الثانى : التركيب من الهيولى والصورة. كما يقوله الفلاسقة . 


الناظم وبين أنه الحق. 


۸ - أي التركيب من الذات والصفات» والتركيب من الوجود والماهية: 


٠١‏ _ طت. طه: «بالعقل والمنقول). 
۱- د» ح» ط: «مضمونها». 


. ۱١٦٤ص المرقاة: بکسر الميم وفتحها: الدرجة. القاموس‎ _ ‘o۲ 


۳٠١‏ _ ظ : «والفرقان». 


. AY 


۸--وكاًاكٌ فيكم لصائر قا أئى 
۹ --كالو جو والْيّدٍ والأصابع والَذِي 
وي ۇگڭ م لولم يرتا 
-/وب ككغ والله ل االله 
۲ قا الدَّليل عَلَى اشيَكاء الْكوْنِ اج 
اكام قط عَلى لاء صِفًاته 
4 -مُووَاجدّفِي وَضفِ و وَعُلره 
6--قلایقغنى ت جچخذون غلرة 
مدا وما الم ڭوز إل ديما 
۷أ ابعل عَنْ صِمًَاتِ ماله 
۸أ اإذامماقيل رب وَاجدٌ 
4-وهُرالقديم فَلَّم يَرَل بصِمًايِه 
قاي بُرمَاوِنمَيئمذاوفُڵ 
- فال رَعَمىُم افص فَذا 


. طت ط: «قالها»‎ - ٠۱١ 
س: (هو وحده).‎ - ۴٤ 


EEE E E EI 
وشوه المبغوت باليُرْمَانِ‎ 
L/W] اَن یس ال مشمع الإلْسَانِ‎ 
ميوإلى حخلاقوالؤحخهمن‎ 
وَغاووين فزق ذِي الأكروَانِ‎ 
قال وى رب راان‎ 
لمع الان ا ال تان‎ 
ن ار ن ج رون‎ 
أَوْصافة رتت على الخشجان‎ 
ولخدا بل دام الإلحسان‎ 


.۳۸۷ الفشر بمعنى الهذيان. وقد سبق فى البيت‎ _ ٥ 

.٠٠١ص انظر: الصواعق المرسلة ۰۹۳۸/۳ والمختصر‎ - ٠٠١ 

٨۸‏ - أربت : أي زادت. اللسان ٠٠/٠١‏ والمعنى: أن صفاته عر وجل أعظم 
وأكثر من أن يحصيها الخلق ويحسبوها. 

۹ _ قوله: «القديم» من باب الإخبار وليس اسماً. 


. أي إثبات الصفات‎ _ ٠١ 


. أي زعموا أن إثبات الصفات نقص في حت الخالق لأنه يستلزم التركيب‎ _- ١ 
كذا فى الأصل» وأشير إلى هذه النسخة في حاشية ف. وفي متنها: «فما=‎ 


AY 


۷ اق في اشر ف كاك ارك للا والح ي 
E ۹ O NOESY‏ 
٤إ‏ الكمال بِكفْرَة الأؤْصَاف لا E ESE‏ #البومان 
قا التَفْص َير السب قط وک لق TE‏ 


ا 
۹ 
(n=‏ .چ 


ل ول ات اتر رر ب 
۷- مقط الرحمن سالب وَضفِه حفأئغالى اللَةعَيْنُفْضصَانِ 
۸ ودا اللا عليه ور صماته ا وا ا اون 
۹ ولاك غلم لق أذرَامم E ETE ETE‏ 
٠-وَلَه‏ صقَات ليس بخصيهاسرا ملاك ۆولا إلسان 


هذا» وفى غيرهما: «فما فى ذاك من نقصان» (ص). 

۲ - كذا ضبط «سلب» و«شركة» في الأصلين بالرفع» ويجوز بالجر. 
ما عدا الأصلين ود» س: «بالواحد». 

٤‏ - في الأصلين: «أوضح البرهان»» وكتب فوقه في ف: «صح». والمثبت من 
غيرهما وأشير إلى هذه النسخة فى حاشية ف إشارة تدل على أنها كذا فى 
نسخة المصنف› (ص) . 

-“٠‏ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «حسب»» وفي بعض النسخ جمع بين 
الکلمتين . وانظر فى «قط» ما سبق فى حاشية البیت ۹۲۸ (ص). 
لورد ليت في جي ال الحو واتلرعة وة ركن اة اك 
يفطن له الناظمء وقد تكررت الزيادة والنقص. انظر ما كتبنا في حاشية 
البیتین ٦۸۳ »٥۷۸‏ (ص). 

۷ _ في طه مكان هذا الشطر عجز البيت التالي . 

n ۸‏ ظ٬‏ د» س: «والتحميد)» تحريف . 
هذا البيت ساقط من طه. 

۹ -_ كذا فى الأصلين وط . وفى غيرها: «وكذاك». 

۹ .ہہ س: ا 1 


` Af 


EEE SEALE STE EL E RL 
۲-_بَئاءِ حَمْيِلم يكن في هَلوالدٌ لياليخصيه مى الأَزْمَانِ‎ 


- ۱ 


- يدل لذلك حديث ابن مسعود رضى الله عنه أن النبى عي قال: « 
أصاب أحداً قط هم ولا حزن فقال: اللهم إني عبدك» وابن عبدك» وابن 
أمتك» ناصيتي بيدك. ماض في حكمك عدل في قضاؤك» أسألك بكل 
اسم هو لك» سميت به نفسك»› أو أنزلته في كتابك أو علمته أحداً من 
خلقك آو استأثرت به في علم الغيب عندك: أن تجعل القرآن العظيم ربيع 
قلبي . . .» الحديث . 

أخرجه الإمام أحمد في مسنده ۳۹١/١‏ والحاكم في مستدركه» كتاب 
الدعاء ٥١۹/۱‏ وابن حبان في صحيحه (4۷۲) (الإحسان)» کتاب الرقائق 
باب الأدعية. وصححه الألبائي في سلسلة الأحاديث الصحيحة برقم 
(۹4). 

والشاهد من الحديث قوله: «أو استأثرت به في علم الغيب عندك)» فقد 
ذل لی ان من اسحا اتا :اه وها تقزر ان اما كاله على 
صفاته ومشتقة منهاء فإذاً يكون من صفاته ما استأثر بعلمه» وبهذا تتضح 
دلالة الحديث للبيت. والله أعلم. 

كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «وكذاك). 

- قوله: «لما يراه»: أدخل لمّا الحينيَّة على المضارع» وقد سبق مثله في 
البيتين ٠٠١١ »٤٤١‏ (ص). 

إشارة إلى حديث الشفاعة الطويل وفيه: «فأنطلق فآني تحت العرش» فأقع 
ساجداً لربي عر وجل» ثم يفتح الله علي من محامده وحسن الشناء عليه 
شيا لم يفتحه على أحد قبلي. . ٠.‏ الحديث. 

أخرجه البخاري في التفسير» باب «ذرية من حملنا مع نوح إنه كان 
عبداً شكورآ)» رقم »)٤۷۱١(‏ ومسلم في الإيمان» باب أدنى أهل 
الجنة منزلة فيهاء رقم (۱۹6)» والترمذي في صفة القيامة والرقائق 
والورع» باب ما جاء في الشفاعة» رقم »)۲٤١١(‏ وأحمد ٤٥/۲‏ - 
٦‏ 


Ao 


اؤ بصفاتولابالشلو بكُمايَقول العاوم الهرْقَانِ 
4-والعَفْل كَل عَلّى انْيِهَاءِ الْكوْنِ أج ميو إلى رب َظيم الان 
ؤو بوث أَؤْصَاف الكمال لِذَاِه EEE E SESE‏ 
٠‏ ٣۸٠۳-/والكونٌيفهذ‏ أذ حَالِقَةئَعا لى دُوالكمال ودائِم الشلطَانِ 
۷-وكذاك شه الةشبخائة قوق الۇمجودوفوق كلٍّمَكانِ 
۸--وكاك يهد آلةٴشبخائةال غيودلا شىء يى الأكروَان 
4۹-وكاك يهد اةشبكحائة دوجكمۆفيغايةالإئمَانِ 


: 


-وكاكيشه د أئةسبحانه فوفُذرَو حي علي دائِم الإلحسصان 


و تو 


داك تشهدانة الال عق ٠1ا EE EE E‏ 


دا اا الج زفي اال خم تكن 
ف غ الو انى اال ات تاطشان 
كاد دا ا لرا 6 ب وی دى الاكون 


و ب و 


9 ° ۶ 
٥‏ -وكذاك شهدانةذورحمَة وإرَادَوَوَمَ خخ ۆوح ان 


ك 
: 


حل بال ري وال فران 


ا اال الق تا و لادان 
اه ا روا فط لك اة الان 
4--وإدًاتاقلت الۇمجو5رأيكة للم ئك ين زفرةالغميان 


٠‏ _ أي أن ثبوت أوصاف الكمال له سبحانه لا يقتضى إبطال انتهاء الكون 
بأجمعه إليه» بل الأمر بعكس ذلك. 


٠‏ - كذا ورد البيت في الأصول وفيه ركن زائد» وقد أصلح في س» طع 
بحذف «سبحانه» وفي ح بحذف ذو قدرة». وقد سبق آنفاً في البيت 


٠٥‏ مثال آخر للزيادة» ولها وللنقص نظائر أخر في المنظومة. (ص). 
-٤‏ سيتي كلام الناظم على تفصيل معنى اسم (القيوم) في البیت رقم )۴۳١۳(‏ وما بعده. 
۸٦‏ 


بهاو الإلبات عقافايا 
EE E E EK EE‏ 
۲-وكدًاڭ شل الله شَاهِدةٌبه 
۴--وَكَذَلِك الفِْطز الي مَاعُيّرث 
ودا الغفُول الس كييراث الي 
و ا ل 
مذي الشُهوذ فان طَلَبتُم شَاهِداً 
۷--إذيلجلي هذا العُبار فيظهز اأ 
E E RE E‏ 
۹--إفك لاقل رلاشمغ لَك 
مَل يُجعل المَلَرْوم عَينَ اللازم اأ 
١--/فالسّيءٍ‏ ليس لِكَفْيِو يفي لَدَى 
۲-- فلم نقيكاوضفةوغلرة 
کان فالا 


1۰0 


٠١‏ - كذا على الصواب في الأصلين وطت» طه 


E E E 
أبضأفهَذامخكمالقُرآن‎ 


E ETI 


لدم ركيب فمن يلخانِي 
EE OE‏ بان 
ميهي ڌا ت الإْطلان 
عمل سليم يّاذوي العِرْفَانِ »ابا 
N‏ 
َالضف والكُركيب مجان 


. وفي غيرها: «قائم). 


١‏ -_ هذا البيت مؤخر عن الذي بعده فى ط. 
٠‏ - كذا في الأصل وح» ط. وفي غيرها: «هذا الشهود». 


۷ _۔- هذا البيت ساقط من ب. 


۸ -_ یلحانی: یلومنی . وقد سبق فی البیت ۱۹۹۱. 


۹ ۔ ب» س : «لا سمع ولا عقل) . 


. الملزوم هو إثبات الصفات› واللازم هو التركيب‎ HE 


۱١‏ _۔ ف: 


(ص) . 
۴۳ _ ط : (فالوصف). 


«بنفسه» وفي هذه النسخة ضبط الفعل «يُنمَّى» بالبناء للمجهول 


AY 


4--أؤ كاد قوق العزش كاد مُركباً 
١‏ -فَْمَيثُم اللَّزكيبَ بالئّركيب مغ 
١--بَل‏ ضورَة الإرهانِ أضبح شَكَلَهَا 
۷-لَو گان مؤضوفا لكان داك مز 
۸-قإدًا جعم لَفْظة الئّركيب بال 
۹--جئًا إلى المغئى فُخُأضناٴ مئ 
٠هي‏ لَفْظة مَفْيوحةبدَعِية 
-واللَفْظ بالكَؤْجِيدِ عله کا 
۲ -واللَفْظ بالًوحيد أولّى بالصَمًا 


قاشۇ الئوجيدعندالۇشل ك 


فالعرش والكّركيب مَُفِقمَّانِ 
ا ان 
صُوفارَمَدَاحاصل الهْرْمَان 
مغنى الصجيح أمَارَة البْطلَانِ 
ياواطًّرخكاما اراح مُهَانٍ 
وة وام هن 
ا ا 
ت وبال أو لن لان 
أشحاب فة الك فان 


3% ¥ % 


٤‏ _ كذا في الأصلين وظ» د» س. وفي غيرها: «فالفوق والتركيب». 

“١‏ - أي أنهم سموا الصفات تركيباً» وجعلوا إثباتها يستلزم التركيب» فنفوا 
الملزوم وهو الصفات التي سموها تركيباً لأجل هذا اللازم وهو التركيب» 
فقوا التركيب بالعر كيب ,وعدا دلبل فاد العقول. برل الناظم في 
الصواعق: «فإن أردتم بقولكم: لو كان فوق العرش كان مركباً هذا التركيب 
المعهود - يعني تركيب الامتزاج وتركيب الجوار - أو أنه كان متفرقأاً فاجتمع 
فهو كذب» وفريةء» وبهت على الله وعلى الشرع وعلى العقل. وإذ أردتم 
آنه لو كان فوق عرشه لكان عالياً على خلقه بائنا منهم» مستوياً على 
عرشه» ليس فوقه شيء» فهذا المعنى حق» وكأنك قلت: لو كان فوق 
العرش لكان فوق العرش» فنفيت الشيء بتغيير العبارة عنه وقلبها إلى عبارة 
أخرى» وهذا شأنكم في أكثر مطالبكم». الصواعق المرسلة ٠٠٤٥/۳‏ 


مختصر الضواعق .١١١/١‏ 


TAA 


ن 
في آقسام التوحيدٍ والفرق بين توحيدِ 
المرسلينَ وتوحبد النفاة ة المعطلين ٠‏ 


۴-- -قاشمغ إذأأنواعة هي حخَمصة EEE‏ فذحخصلث آفسامُهابہيان 
۴--ئُوجيذ أثباع ابن سِيَاوَهومذ شوب لآرسط وين لوان 
EE E E EEN‏ عير الؤمجودالمُطآق الوخداني 
۷-- ملوب أؤصاف الكُمال جميعِهًا لکن مجو حصب ليس مان 
۸ا إن لَه دات وى نفس الؤ مجو دالمطأق المشلوب كل مَعَانِ 
4-قلاك لا مغ ولابصرولا علمولافۇليرالرخين 
ا و ق وَإِرَادةٌ جود ذي الأران 
-بل يلك لازقة لَه بالات لَه فك عة فط فى لازن 


4 


-_ ۵٥ 


n ۸ 


-_m ۰ 
ک_-‎ ۱ 


انظر هذا التقسيم في: الصواعق المرسلة ۹۲۹/١‏ مختصر الصواعق 
۱/. 

تقدمت ترجمة ابن سينا في حاشية البيت .٠٤‏ 

- وسبقت ترجمة أرسطو في حاشية البيت ٠٤۸١‏ ومذ الهمزة للضرورة. 
هذا ما يقرره الفلاسفة في اعتقادهم في الله تعالى» فلا يثبتون له أي معنى 
زائد على مطلق الوجود وهو الوجود الذهني› فهو عندهم في غاية البساطة 
لا تکثر فيه من آي جهةء وفي هذا يقول ابن سينا: لو التأم ذات واجب 
الوجود من شيئين أو أشياء تجتمع لوجب بهاء» ولكان الواحد منها أو كل 
واج قبل واجب الوجود» ومقوما لواجب الوجود» فواجب الوجود لا 
ينقسم في المعنى ولا في الكم» الإشارات» القسم الثالث والرابعم» ص۷۲٤‏ 
.٤۷۳ -‏ وانظر: النجاة ص۱١٠٠.‏ 

ذا فى الاصلين وس. وفي غيرها: «ولذاك). 

أي أن هذه الأكوان _ عند الفلاسفة - لازمة لله تعالى بالذات» قديمة كقدمه- 


“۸۹4 


ت 


ر ر م 2و > ا 
۲-_مَااخمَار شيئاقط يَفعَلةولا مذالةآأبدابإي إفم كان 


. 


۴ -وَبَتؤا على هَذًا اشتحالَةَ حرق ِي اڵ أفلاك يوم قيامةالأبدان 
4--وكداك الو اليس بعلم قط شي ا قا ى التۇ وو قى الاغيان 
/لا غلم الأفلاك كم أغدَاذقا وكذاالئ جوم وَذَابِك المُمَرَانِ 
وکنا اہن آدم لیس يَسمَم صودّه کاو رد رای وتان 
۷--بل لس يَغلَم اله علماًبكف يل يِن الطَاعَاتِ واليضيانِ 
۸--[ گلا ولا ع لم لَه بكسافط ال أؤراق أؤب ابت الأغفصانِ 


_ ۴ 


-_ 


۳۱۳٢ 


-_ ۷ 
-_ ۸ 


وليس له اختيار ولا فعل في إيجادهاء لأن الصانع - عندهم - موجب 
بالذات وهو علة تامة أزلية مستلزمة لمعلولهاء لم يتأخر عنه شيء من 
معلولها. انظر: النجاة لابن سينا ص۲٠٥٠٠.‏ 

أي بما أن هذه الأفلاك لازمة له بالذات ومعلولة له» فهي قديمة بقدمه» 
اتم دوا 

يقول شيخ الإسلام: اوهؤلاء عندهم أن هذه السموات ما زالت 
مداه رل وال معدا ر كه غل هدا الرجةه شن الأرك: إل لابه 
ولا يزال العقل الأول أو الفعّال الذي يسمونه بالقلم - هذا أو هذا - 
مقارناً لها» ولیس عندهم قيامة تنشق فيها السموات وتنفطر). بغية 
المرتاد ص۷*". 

ط: «ولذاك». 

- انظر في «قط» ما سلف في حاشية البیت ۹۲۸ (ص). 

- الشطر الأول كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بل ليس يسمع صوت كل 
مصوّت» ولعله نسخ في النسخة الأخيرة. (ص). 

كذا في الأصلين . وفي غيرهما: «يعلم حالة الإنسان تفصيلاً من» . 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين . 

- س: «بمساقط الأوراق». 

_ هذا البيت ساقط من د. 


۹-عِلمأعَلى النَفْصِيل هَذَاعِنْدَمُم عين‌الفخال ولام الإفمكان] 
بل فش آم عِنْدَمُم أمر محا ی 
1-مارال نوع الئاس مَۈمجوداأًولا يَفىَى كَذاك الدَمْؤوالمأَوًان 
١‏ -مَذامُوَالتَّؤجيدُعِندَفُريقِهم يفل الكَّصير وجزبه الشيطانِي 
۳ -قالوا وألجأًا إلى ا ا .ركب وا ي ي ات ان 
4- لدا كف ڭاماله سمغ رلا E GEER EE‏ 


-_ ۹ 


14° 


-_- ١ 


-_a ¬ ۲ 


-_ 4 


وأصل ذلك عندهم أن علمه بالجزئيات ينافي وحدانيته» فالجزئيات متغيرة» 
وهو واحد من كل جهة لا تغير فيه» وعلمه بالجزئيات يقتضي حدوث 
التغير فيه» فيجب أن ينفى علمه بها. 

يقول ابن سينا: «ولا يجوز أن يكون - أي واجب الوجود - عاقلا لهذه 
المتغيرات مع تغيرها حتى يكون تارة يعقل منها أنها موجودة غير معدومة» 
وتارة يعقل منها أنها معدومة غير موجودة» ولكل واحد من الأمرين صورة 
عقلية على حدة» ولا واحد من الصورتين یبقی مع الثانية» فیکون واجب 
الوجود متغير الذات» بل واجب الوجود إنما يعقل كل شيء على نحو 
فعلي كلي» ومع ذلك فلا يعزب عنه شيء شخصي»» نقلاً عن الملل 
والنحل للشهرستاني ۱۸٥/۲‏ وانظر: المواقف» ص۲۸۸. 

كا في الاصلن» وف غيرهما: «عندهم عين المحال ولم يكن». 

- وهذا مبني على ما تقذم من مذهبهم في أزلية العالم وأنه ملازم لله › قدیم 
كقدمه» فاله تعالى لہ يخلق آدم ا - بيديه» ولم يجعله مبداً 
الإإنسان» بل إن نوع الناس لم زل موجوداً. 

انظر: حوار بين الفلاسفة والمتكلمين لحسام الآلوسي ص٩۸‏ - ۸۷. 

ضبط «الدهر» في ف بالنصب. والملوان: الليل والنهار أو طرفاهما. 
القاموس ص١۷۲١.‏ 

كا فى الاصلين: :زفي فبرجما: امل اين سيا والتصير الاي وة 
تقدمت ترجمة النصير الطوسي في حاشية البيت .٤۸۷‏ 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين . 

- د» س: «وكذاك»). 


1۹1 


14° 


- 


_-~~“¬- ۷ 


۳۱€۸ 
۳144 
10۰ 
١ 


_-¬ ¬ ۲ 


وَلِدَاك فلا ليس فُرْقَ العش إ إل م لهجي ولیسښش ذا إمكانٍ 
جسم على جسم اا الجشمينِ مخ NEESER‏ 
ادا ا رم الخو أيه کون 


E NS ADEE 
ESLE EES EET ٤ -والشزك عِنْدَهُم هوت الدّاتِ‎ 


SE REE NE Ta‏ ثتين باليُِرَمَانٍ 
قي الو جود فلا يُضاف إليه شي ENE EEE.‏ 


e‏ کو 


ا 


في النوع الثاني من أنواع الوحيدِ لأهل الإلحار( 


ر 
هَدًاوَئٌانيهافئوجيدابنٍ سب يجين وشيعتوأولي الْهْكان 


٥‏ _ د» س» ط: «وكذاك». 


۳14 


-_n ۸ 


-_ ١ 


()1( 


- كذا في النسخ: (محدوداً» على أنه خبر «يكون»» وفي ط : «محدود»» 
وحينئذ يكون «صنوان» خبر «يكون» على مذهب من يلزم المثنى الألف 
دائماً . انظر حاشية البيت .٠٥۹‏ 

الصنو: المثل»ء وقد سبق. أي أن أصلهما واحد. 

المخانيث: جمع المخناث» وهي المرأة اللينة المتكسرة في مشيتها. 
المعجم الوسيط ۲١۸/١‏ وكأ الناظم قصد هنا جمع المخٽث (ص). 
حذف النون من الفعل المضارع المرفوع للضرورة. وقد سبق مثله غير 
مرّة. انظر مثلاً: الأبیات ۲٤۲۹ ۰۱٤۰٩٩ ء1٦٥٦ ۰٦۱٤‏ (ص). 

ومراد الناظم أن هؤلاء الفلاسفة صرّحوا بكفرهم دون تلبيس»ء فهم لم 
يترددوا بين الإيمان والكفر» بل انحازوا إلى الكفر صراحة. 

ط : «نفی ا وهو تصحیف . 

س: «الاتحاد». 


۲ _ تقدمت ترجمة ابن سبعين فى حاشية البیت ۲۸١‏ 


14۲ 


۴ ل اتغای يت و مؤطوۇمغبوةالحقًانِي 
٤4‏ -ىَوؤجيدمُم أن الإلة مُوالؤ مجو دالمطلَى المبئُوت فِي الأغْيانِ 
-مُوعَينهالاعيرقاماهًْا رَبْوَعَبدكيفَيَفْكَرفَانِ 
۹-- لكي رمم العبيئع حَيلهُ فِي ذي المظاهر دائِماً ي لجان 
e‏ فَابِن الطْبيعة ظاهز النُفْصَان 
۸--قلدا د ئجَودَعَقفلەعَنْجىه يالو بل ئ٤‏ ئ جريڌان 


۴۳ _ انظر فى الاتحادية حاشية البيت .٠٠٠‏ 


_ 00 


_ ۱ 
_ \o% 


_ 1۸ 


- ح» ط: «معبوده موطوۇه» . 

ومن هذا قول ابن عربى فى الفتوحات ٤١/١‏ عن الله تعالى: «إن خاطب 
فهو المسمع السميع» وإن فعل ما أمر بفعله فهو المطاع المطيع» 

حيرتني هذه الحقيقة أنشدت على حكم الطريقة يقة الحليقة : 

الرب حق والعبدحق ياليت شعري من المكلف 

إن قلت عبدفذاك ميت أوقلت رب أنى يكلفه» 

ويقول ابن سبعين: «فلا موجود على الإطلاق ولا واحد على الحقيقة» 

إلا اللهء إلا الحق»ء إلا الكلء إلا الهو الهوء إلا المنسوب إليهء إلا 

الجامع»ء إلا الأيس» إلا الأصلء إلا الواحد..٠‏ رسائل ابن سبعين» 

الرسالة الفقيرية› ص۱۲. وانظر ما سبق في البیت ۲٠۰‏ وما بعده. 

يلجان: من الولوج وهو الدخول. 

أي أن حكم الوهم والخيال غالب على الإنسان فلذاك يرى هذا الوجود 

CG aT يرا‎ 

فيي خيال» فيطرحه ولا يلتفت إليه» وعندها يصل إلى حقيقة التوحيد 

عندهم. وفي هذا يقول ابن عربي : «فاعلم أنك خيال» وجميع ما تدرکه 

مما تقول فيه لیس آنا: خیال» فالوجود کله خیال فی خیال» والوجود 

ان ا واا خا س حه داه وة 9 ن ت اة 

.٠٠٤/١ الفصوص‎ 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «تجرد علمه». 


14۳ 


yT‏ م العفل لابين دالشان 


١-بل‏ حرق الحجب الْكَِيمة كلها وَفمأرجسانُم عَفُلاواني 
1-[فالوفغ ينه وجشةوحَيالةُ والعلم والمغمُول فِي الأذْمَانِ 
ا حب عَلّى دا الان فاحرفْهَا وإلا ۾ ت مخ ۉ4وبأعَن الجرقًانِ] 
۴ ا اکا خان ال وال عفرل انك اج االفوقان 
RG‏ اااي ق اتان 
ب ۴٠۹٥‏ /والمرك عِلْدَمُم لويخ الۇ مجو دوقوڭاإدالۇجودالان 
اراح يؤماًبالكئاب عَليهم محص قفاوا الشَرك في المُرَآنِ 
۷ لكگماالكوجي د عند المائلي ئ بالأفحاوقهم أولو اليرئان 


-_ ۰ 


Eh 
_ ۳ 


- ۴€ 


- 6٥ 


E | 


أصله: «وانياً» من الونىء وهو الضعف والفتور والكلال والإعياء. لسان 
العرب .٠٠١/٠١‏ وفي طع» طه: «عقل». 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين . 

د» س: «وأعظمها» . 

د» س» ح» ط: «صاحب». 

«صار. . . يرى): كذا فى الأصلين وب» د» وهو مقتضى السياق بعد 
حذف البیتین: ۳۱۹۱ ۳٦۲‏ وفي غیرها: «صرت. ۰۰ تری». 

ظ» د» س: افتقسيم). 

إلى مقولة العفيف التلمساني» وقد ذكرها شيخ الإسلام في (الفرقان 
بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان)» وهي أن التلمساني لما قرىء عليه 
الفصوص» قيل له: القرآن يخالف قولكم. فقال: «القرآن كله شرك وإنما 
التوحيد في كلامنا». فقيل له: فإذا كان الوجود واحدا فلم كانت الزوجة 
حلالآ والأخت حراما؟ فقال: «الكل عندنا حلالء ولكن هؤلاء 
المحجوبون قالوا: حرام فقلنا: حرام عليكم». الفرقان بين أولياء الرحمن 
وأولیاء الشیطان ص۲۲۹ - .۲٠۰‏ 


1۹٤ 


۷-رب وَعَبدٌ كيف داك وإِنَّمَا اأ 


e‏ خو 


شر 


مؤۇجودفزڏمَالهيلئَُان] 


في النّوع الثالثِ مِن توحيدِ آهل الإلحار() 


۹--هَذًا ونالفهَاهُر الئوجيڈعءذ 
١--لَفْي‏ الصَفَاتِ مالعل كذاك ت 
۷1 قالقرش يس غليەنى ى 
-مَافؤفة رب بطاع ولعي 
بل حظ عزش الوب عِنْد فريقّهة 
-قَهُوَالمعطل عَنْ نُغُوتِ كَماله 
-وانْظز إلى مَافَد حكيَاعنة فى 


داهو الئوحيڈعِندفريقهة 


د الجهم تَغطيل بلاإيمَانِ 


مله كخظ الأشمَل الئَّخَانِى] 
وَعنٍ الكلام وَعَنْ بجييع مَعَانٍ 
مبداالققَصيدِ جكاية الئَّبِيانِ 
۳ 4 ے4 

تلو الفحول مُقَديمى الإْهتانٍ 


۸ - ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين . 
)1( کذا فی ف» ظ» د. وفی الأصل : «أهل الاتحاد»» وفي طت» طه: «من 
التوحيد لأهل الإلحاد. وفي طع: «من أنواع التوحيد لأهل الإلحاد» وفي 


غیرها : 9الحاد وغیره) . 


. وسبق الكلام على مذهب الجهمية هناك‎ »)٤١( سبقت ترجمته تحت البیت رقم‎ _ ٩۹ 


. طت» طه: «نفس کلامه)» تحریف‎ _ ١ 
. د» س: «خال من‎ -_- ١ 
. د» س: («خالق دیان»‎ -_ ۲ 


۴۳ - لم يرد هذا البيت في الأصلين . وانظر: البيت .۲٦۷۸‏ 


¥٥‏ - انظر الت 3 وما بعده. 
۳۱۷٦‏ . طه: «تلك الفحول»» تحریف . 


- د» س: «سبحانك اللهم ذا السبحان». 
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۷--والشّرك عِنْدَهُم فإئباث الصمًا EES E EEE‏ 
۸۸- إن کان شزكا ذا وَكل الوؤشل قد ا ن 
3F 3F‏ 3# 


» کو 


0ٌ 


في الع الراب من انواعه 

| ۷۹ - ها ورًابغهافَىَؤجيدلَدَى جبريّهممُوَغايةاليرْفَان 
ىدى تاغلو کن غاترى مو فغل وئ الشاطان 
yy‏ وين المُشوتي رسائر اليضيانِ 
۲هي فِغل رب العَالَّمِينَ حَقِيمَةٌ ليث بيغل مط للاإنمان 
۳-“-فالعبد ميت رَهْرَ مجه e‏ ركاه انت في الأففان 
4-روَمُرالمَلومعَلى فِعال إللهه فيو رَدَاخِل ججاجم اليرانٍ 
4يا وَبْحة المسكيم مَظلُومٌيُرَّى ِي ضورة العبد اللوم الجاني 
لَك ْنَقَولبالٴمُوَظللم في فيه أدبأمع الوحمن 
۷--هَذامُوالَُؤْجيدٌعِندَفريقهم ينكل جبريّخبيث جان 


۸ _ طت» طه: «شرك» خطا 
- لم يرد هذا البيت في الأصلين . 

۹ _ انظر الكلام على الجبر والجبرية في التعليق على مقدمة المؤلف» ثم البيت 
٤‏ وما بعده» والبیت ۲٣٥۲‏ وما بعده. 

۴۳ _ كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «على أفعاله كالميت». 

٠‏ _ أي نسبة الظلم إليه إنما هو من باب المجاز لا على الحقيقة. مقالات 
الاسلامیین ۳۳۸/١‏ الملل والنحل .۸۷/١‏ 

۷ _ ظ» س» ط: («جنان) . 


1۹٦ 


۸-والكلعِندَغُلاتهغ اعانا مائ فى ال يى ين فيان 
۳۸۹ والشرك عِنْدَمُم اغَيِمًادكفاعلا غيرالإلهالمالك الدَيان 
١‏ قانظز إلى اللُوجيد عِندالفزم ما فِيويى الإشرالإ والكُفُْرَانِ 
اعتمم واللوشيءغيرة اتيك كنبهمبكلمَكانِ 
۲--أترى أبا ججهل رَشِيةَكَة رَأوا يمن الق تان لذي الأفوَانِ 
E E EEE EE‏ وو الى ونان 
6-[فالاش كلهم اوا ور اناق ى اتان 
EE E E E EE E E ELE EE‏ 


3 3 3 


4-/فإذًا اقيم أدهَدَاغاية الى وجييد صارالشرك دابطلان2»» 


۸ - انظر: البیت رقم )۲٦٥۸(‏ وما بعده. 

۲“ -_ أبو جهل: عمرو بن هشام بن المغيرة المخزومي القرشي» افد التا 
عداوة للنبي 4# في صدر الإسلام. أحد سادات قريش في الجاهلية› 
كان يقال له «أبو الحكم» فسماه النبي #6 «أبا جهل» فأصبحت كنية 
غالبة عليه» وكان يثير الناس على النبي #6 وأصحابه» ولا يفتر عن 
إيذائهم والكيد لهم» حتى أهلكه الله تعالى في غزوة بدر في السنة 
الثانية من الهجرة. الأعلام .AV/o‏ 

١‏ - المجوس: هم القائلون بالأصلين: النور والظلمة. انظر ما سبق في حاشية 
اليك ۹٤۹‏ 
- طع : «بأنٌ الشرك»» تحريف . 

د لح يرد البتان فى: الأ ضلين. 
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ف 
في بيان توحيد الأنبياءِ والمرسلينً 
ومخالفته لتوحيد الملاحدة والمعطلينَ 
۷-فاشمع إذاتؤجيد رُشل اللَوثُم م اججعلةكاجل كمة الميرَانِ 
۸-مع ملوالأنواع رانظز ايها أؤفى لَدَى الميرَانِ بالۇجحَانٍ 
4-تؤۇجيدهغنوعَانقۇلى رفغ لى كلالۇَيودوبُرمَان 


(1) عنوان الفصل ساقط من «(س». 
)۲( ساقطة من «طع» . 
۸ _ ط: «أيها أولى». 
4Q‏ - الأصل في هذا التقسيم هو الاستقراء من نصوص الكتاب والسنة. 
يقول الشيخ محمد الأمين الشنقيطي رحمه الله : «وقد دل استقراء القرآن العظيم 
على أن توحيد الله ينقسم إلى ثلاثة أقسام . . .» أضواء البيان ٤٠١/۳‏ . 
ولا خلاف بين من قسم التوحيد إلى نوعين ومن قسمه إلى ثلاثة؛ لأن 
المعنى متوافق وكل نظر في تقسيمه إلى اعتبار. 
والناظم - رحمه الله تعالى - جعله هنا نوعين» وفصل فيهماء وضرب 
الأمثلة لكل نوع . 
وهذا جدول يوضح التقسيم الذي ذكره: 
توحيد الأنبياء والمرسلين 
وهو توحيد العبادة 


سلبي بوتي 
وهو إثبات أوصاف الكمال لله تعالى 


كما أثبتها لنفسه وأثبتها له رسوله 8 


سلب النقائص تنزيه أوصاف الكمال له 
والعيوب جميعها سبحانه عن التمثيل والتعطيل 
چ ي مج 
سلب لمتصل سلب لمنفصل 
وهو نفي أوصاف النقص والعيب عنه وهو نفي الشريك والظهير والزوجة والولد 
سبحانه» كالسنة والعجز والظلم والشفيع من غير إذنه ونحو ذلك 
والعبث ونحو ذلك 


4۸ 


-فالأولڵ المۇلى دو ۇين أب 
١١‏ دافم ا شل ودا توعان آ 
۰۲ ل الفا 
۴لت لمگصل وَمنفصل فما 
٤‏ --مَلب الريك مع الظّهير مع الَفْبٍ 
٠-وَكذاك‏ سلب الرٌوج والولد الَذِي 


ضأفِي كاب اللو قؤمجودانِ 
ضا فيه ا وران 
ةا توعان قران 
توعان مغؤوفان أا الاي 
ع بون إذنِ الماك الدَيّان 
EEE‏ إليوعابدوالصُلمان 


ص وَالعيُوب جميعها 


١--وكداك‏ نمي الكفء أيضاً الول م لا سؤى الرّحمن ذي العُفُرَانِ 


٠١‏ -_ سمى قولياً لأنه مشتمل على أقوال القلوب وهو 


A 


~a ۲ 
DAT 


-_ 0 


- ۳۲۹“ 


اعترافها واعتقادها» وعلى 
أقوال اللسان من الثناء على الله تعالى وتمجيده. انظر: الحق الواضح 
المبين لابن سعدي ضمن (مجموعة من رسائل ابن سعدي) ص٥‏ . 

عجز البيت كذا ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية 
وطت . وقد أصلح في طه بزيادة «حقًا) بعد «فيه)» وفي طع مکان (فيه) : 
«فى كتاب الله» وانظر ما سبق فى التعليق على البيت ٦۸۳‏ (ص). 

ا سلبان معقولان) . 

طه: «الخالق الديان» . 

- إشارة إلى قوله تعالى: #قل ادعو الت ز 1 
ل ر ف السو E‏ کک شر وما ل ينبم 
س هیر ولا شفع م سمه عندم إل ل عن 


ابیت لا ا ا س الا الق فشر الم 1 کی €6 [سبا: ۲۲ء 
۳ وانظر ما سبق في حاشية البيت ١۸١٠ء‏ ّ 1۸. 


۷ 
کماقال تعالی: بی الوت والرض اھ یکن لم وک وکر گن لم 
ح4 [الأنعام: »]۱۰١‏ وانظر البیتین .٠١۸۹ ۰۱٥۸۸‏ 

هذا البيت مقدَم على الذي قبله في (طه)» وهو خطاً. وقوله: «نسبوا» 
على لغة (أكلوني البراغیث)ء انظر ما سبق في البیت ۲٤۳۲‏ (ص) 

کما في قوله تعالی: ولم E‏ ڪمو ا كد @) [الإخلاص: .]٤‏ 


A p2 r مه م‎ 


وقوله تعالی : ار أعخذواً من دنەچ لاء الله هو الول وهو 2 ألموف وهو ی = 
1۹ 


َر 0 


۷-والأوَلٌ الكَّنزية للأ حمنْعَنْ وضف العُيوب وَكَلّ ِي تُفْصَان 
۸-كالموتِ والإغياءِ والتَعَب الذِي فى افيدار الخالق الا 
رالو الف الى مي اا :وعروت شي عة فين الأكوان 
٠‏ --وَكَدَلِك العَمك الَذِي تَلْفِيه جک EET TELEET E‏ 


N 3 


0 داك توك الخلق إممالاشدى لاب ةمون إلى عغاوئان 


-_ 


-_ 


- ۱ 


Ct 


مَیَوٍ َير €6 [الشوری: ٩]ء‏ وقوله تعالی: #ولا َد لم ِن دون 
َه ويا ولا نصا [النساء: ۳١۲٠]ء‏ وهذا في الولاية العامة. أما الولاية 
الخاصة فهي للمؤمنين ويدل عليها قوله تعالى: اله َل ايت ءامنا 
رھم ین اطست اک الور ولیس كتا اشم الحو برخم 
بى الور إلى ألظلُمتٍ) [البقرة: .]٠٠۷‏ 

کمافي قوله تعالی: اک من ا و 9© ري مه ك ذو الكل 
ودار 46 [الرحمن: ۰۲٠‏ ۲۷]. 

وقوله تعالی: اور روا أن له الى كلق لكوت الرس كم ّى قهن 


ست 
ج 


” ٺ 
ect‏ 4 


يقير ل أن مى الم بل إت عل كى ىء ميد @©) [الأحقاف: 
.[Yr‏ 

وقوله تعالى: ومد لقا السَمَوت والأرص وما هما فى سِكَةٍ أَبَامِ وم 
مسَسَا من ت @4 [ق : ۳۸] وانظر الأبیات ۱٥۹۲‏ ۔ .٠٥۹۹١‏ 

فى طه: (الديان» . 

کما في فال ل اا س 9 ر4 [البقرة: .]٠١‏ 

- وفي قوله تعالی: وما يقرب عن ريك ين يمال در في لض ولا في 
آل 5 ایر عن کل 9 آک3 اھ کب ف ایونس: 1١١‏ 
والمعنى: أنه لا يذهب عليه علم شيء حيث كان من أرض أو سماء. 
تفسير الطبري ١/۷۳ه.‏ 

كمافي قوله تعالى: أفحیبثر آنا خلقتكم عَبَنًا نكم إا ا 
تیعون ®4 [المؤمنون: .]٠١١‏ 

کما فی قوله تعالی: « أب لاسن أن بتك سى © [القيامة: .]۳١‏ 


ا 


Vo 


1۲ -كلاوَلاأفروَلًائهيءَ لي وين من إلوفئايركيان 
TS 1۳‏ ماله والظلمللإلعان 
-وكَدًاك عَفْلُة تَعَالى رَْرَّ علا مالوب فَظايز الطلَانِ 
6-وَكَرَلِك النميان جل إلهُا لابو ا 
1--وكذًاك اة إلى غم ورز قي رَو رَرًاق بلاخشبان 
۷--هَذا وناي َوْعَي الكلب الي مُرَأرَلالآنواع في الاأورَانِ 
۸-نزية أؤْصاف الكُمال لعن الگ _شبيووالگمييل والتُكُرَانِ 
۹٩-لمئانشبةرضفَةبصقايِتًا‏ إنا الىهةعابةالأؤئانِ 
ل و ازافة د الط غابد الغهشان :ب 
۲۱ من مكل الله العظيم ليه نو ال لر تفراتي 


A 


۲ _ لفظة «إله» ساقطة من «ف». 
ط: «قادر ديّان». 

۳ _ كما في قوله تعالی: #وما رك بظلر لبيد [فصلت: .]٤١‏ 

-٤‏ كما في قوله تعالی: #وکقد خلفتا وفك سبع طريَ وما کا عن الي 
عفان ®( [المؤمنون: .]١۷‏ 

.]٩٤ كما في قوله تعالی: وما کان رک سيا [مریم:‎ _ ٥ 

© ینود‎ E تعالی : 9ا ارد یتم بن رق و‎ a e AAR! 

هر الان ذو ألَفٍَّ سيين ©6 [الذاريات: ۷٠ء‏ ۸ه]ء وانظر: 

.۱ 

۸ - کما في قوله تعالی : و کو سمي الِب [الشورى : 
111[ وقد تقدم الكلام n‏ معنى التشبيه والتمثيل في فى التعليق على مقدمة 
المؤلف . 

۰ _ انظر البیت .۲٤۸۰‏ 

١‏ - د» س: «لعابد الصلبان». وذلك لأن النصارى شبّهوا المخلوق بالخالق»› 
فجعلوا المسيح ابن الله وخلعوا عليه صفات الربوبية. 


۷۰1 


ن لَه 


٠ف‎ 


في النوع الثاِي من النوع الأول وهو الثبوتي ° 


۳ -كَداوَمِنْئَوجِيدِهم إِنْجاث أو 


4- كار شبكڪانةفَُرق الما 
-قيوَالعَلى باتو شبخالَة 
۹--وَهُو الذي حَقَاً عَلَى العش اشكّوى 


۷ح فري د قادڙمتكلم 


۲ _۔ ط› د» س» ط : «(من أوصافه» . 


اف الكمال لر اال ةين 
وات الغلى بل فزق كل مان 


ذو رحمۉؤة وإرادةوحخ نان 


(۱)( لمظة «فصل» ساقطة من (ظ)» وعنوان الفصل ساقط من (س). 


)۲( طط ˆ «الثبوت) . 


٤‏ -- كما في قوله تعالی: خان رم من وهر 4 [النحل: »]٥١‏ وقد تقدّمت 
أدلة العلوّ بالتفصيل»› انظر: الأبيات .١۷١۸ - ١١١۳‏ 
۲٦‏ تاي ل رک آله زى لق اتون ولأ في سِكَة ايام غ 


ا 2 رس م 


€ 


ی على اش يدر لأر م س سَفِيع إلا م بعل ذد [يونس: [Y‏ 


. البيت ۳4 وما بعده‎ u 


ژر 9ے 


۷ _ «حی): کما فی قوله تعالی: هو الَف ل لله إلا هو [غافر: .]٠١‏ 
(مريد»: هذا ار ی ر ی ولیس من آسماثه. قال 


تعالی: # ول أله يفْعَلُ ما 
لما يري [البروج: .]١١‏ 


- «قادر»: كما في قوله تعالى: ٭ 


يد4 [البقرة: »]۲٠۳‏ وقال سبحانه: مال 


عر ررم 


ولم برا أن مه لى حل الوت والارض 


اور ل أن لى مه4 [الاسراء: ۹4]. 


VY 


nene enanennnenannennenenennesnnnseenoennceanoannnQGCe neee nao nnn 


= «متكلّم»: وهذا أيضاً إخباز عن صفة الكلام له» وليس من أسمائه» ومما 
یدل علیها قوله تعالی: وم اله موس ليما [النساء: .]٠١١‏ 


2 


- ذو رحمة): كما في قوله تعالی: ربک لتق ذ 1 4% [الأنعام : 


۳) وقوله سبحانه: #قإن ڪڏبوك فل رڪم او رة ون و 
ير اسم َي القوي اريت 4€ [الأنعام:  .]1٤۷‏ 

أما «الحنان»: فكما في قوله تعالى: «وحتاا من لدت ورَگوةً [مريم: .]١۳١‏ 
قال ابن جرير في تفسيره: «ورحمة منا ومحبة له آتيناه الحكم صبياً» وقد 
اختلف أهل التأويل في معنى الحنان»ء فقال بعضهم: معناه: الرحمة» 
ووجهوا الكلام إلى نحو المعنى الذي وجهناه إليه»» ثم نسب ذلك بإسناده 
إلى ابن عباس وعكرمة وقتادة والضحاك. ثم قال: «وقال آخرون: معنی 
ذلك : وتعطفا من عندنا عليه» فعلنا ذلك». ونسب ذلك بإسناده إلى مجاهد 
ثم قال: «وقال آخرون: بل معنى الحنان: المحبة)» ونسب ذلك بإسناده إلى 
عكرمة. ثم قال: «وقال آخرون: معناه تعظيماً منا له. »٠.‏ ونسب ذلك 
بإسناده إلى عطاء بن أبي رباح. ثم ذكر بإسناده عن ابن عباس عدم معرفة 
معناهاء ثم قال: «وأصل ذلك - أعني الحنان - من قول القائل: حن فلان 
إلى كذاء وذلك إذا ارتاح إليه واشتاق» ثم يقال: تحن فلان على فلانء إذا 
وصف بالتعطف عليه والرقة به» والرحمة له» كما قال الشاعر: 

تحنن علي هداك المليك فإنلكلمقاممقالا 
انظر: تفسیر الطبري ۳۱۹/۸ - ۳۱۷. 

وإن كان من المفسرين من ذهب إلى أن قوله تعالى: تاا معطوف 
على قوله: ال4 في قوله: #واينكة لَك صيًا. وهذا ما رجحه 
الحافظ ابن كثير في تفسیره .١٠١/۳‏ 

لكن روى الإمام أحمد في مسنده )١١/١(‏ من حديث أبي سعيد الخدري 
رضي الله عنه أن النبي ## قال : «يوضع الصراط بين ظهري جهنم عليه حسك 
كحسك السعدان. . .» الحديث» وفي آخره قال: «ثم يتحنن الله برحمته على 
من فيهاء فما يترك فيها عبدأً في قلبه مثقال حبة من إيمان إلا أخرجه منها». = 


yV. 


1۸ م اول شو اخ هو ظاه وباط هي ارغ بورَانِ 
EAE EES E EEE OK EEE ERA‏ 


-مافوقة شىء كذامَادولة ونو دى ا ان 


-_ ۸ 


-_ ۹ 


ورواه ابن جرير في تفسیره 1A/۸‏ (سورة مریم)» وابن خزيمة في التوحيد 
۲ بلفظ (يتجلى) بدل (يتحنن)» لكن ذكر محققه أن في نسخة مكتبة 
برلین : «(يتحنن) . 

وهو في (الزهد) لابن المبارك من زيادات الحسين ب بن الحسن المروزي (راوي 
الزهد عن ابن المبارك) برقم ۸١۲٠ء‏ ورواه الحاكم في المستدرك 0۸0/4« 
وقال: على شرط مسلم» وسكت عنه الذهبي. ورواه ابن أبي شيبة في 
مصنفه» كتاب ذكر النار» باب ما ذكر فيما أعد لأهل النار وشدته .٠٠١/۸‏ 
والحديث حسن إسناده الشيخ مقبل الوادعي في كتاب الشفاعة ص۳۷٠.‏ 
قلت: ومما سبق نستدل على ثبوت صفة الحنان لله تعالىء أما تسميته 
بالحنان» فلم أقف على دليل ثابت في ذلك» وقد ورد في حدیث ا 
هريرة الطويل في الأسماءء ولا يصح رفعه. انظر شأن الدعاء للخطابي 
ص١٠٠‏ الأسماء والصفات للبيهقى ١/١٤٠ء‏ الحجة فى بيان المحجة 
لقوام السنة .٠٦٤/١‏ الأسنى للقرطبي ٠٠٠٠/١‏ صفات الله عر وجل لعلوي 


السقاف» ص١١٠.‏ 
کیاقی فرله الى ور الارن وال وال ن وهو ڪل سىء عل 
[الحديد: .]١‏ 


إشارة إلى حديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: «كان رسول الله ب يأمرنا 
إذا أخذنا مضجعمنا أن نقول: اللهم رب السموات والأرض» ورب العرش 
العظيم» ربنا ورب كل شيء فالق الحب والنوى» ومنرّل التوراة والإنجيل 
والفرقان» أعوذ بك من شر کل شيء أنت آخذ بناصيته» اللهم أنت الأول 
فليس قبلك شيء. وأنت الآخر فليس بعدك شيء. وأنت الظاهر فليس 
فوقك شيء. وأنت الباطن فليس دونك شيء» اقض عنا الدّين وأغننا عن 
الفقر» . 


Vf 


8او ی و و زت ان 
YY‏ -انظرإلى ايو من أنواع مغ E‏ لخالقناالعظيم الان 
۳-ومُوالعلى فكل أنواع الغلر م ayy‏ 
٤-وَهُو‏ العَظِيم بكل مغ E E‏ _غظيم لاْخصيو ين إنصان 


= أخرجه مسلم في الذكرء باب ما يقول عند النوم وأخذ المضجع› برقم 
(0) وأبو داود في الأدب» باب ما يقول عند النوم» برقم »)٠٠١١(‏ 
والترمذي في كتاب الدعوات» باب من الأدعية عند النوم؛ برقم (۳۳۹۷)» 
وابن ن ماجه في کتاب الدعاء» باب ما يدعو به إذا أوی إلى فراشه» رقم 
(۸۷۳). وأحمد في المسند .٤٠٠٤ ۳۸١/۲‏ 


۲ - د» س: «بخالقنا) . 
- وانظر: طريق الهجرتين وباب السعادتين للناظم ص۳٤‏ وما بعدها. 

۴۳ - في جميع النسخ: «فثابتة له»» والظاهر أن فيه تقديماً وتأخيراًء ولكن اتفاقها 
على هذا الخطأً أمر غريب» وفي طت» طه كما أثبتنا. 
- أنواع العلو ثلاثة: علو القهر» وعلو القدر» وعلو الذات؛ وهي كلها ثابتة 
لله تعالى بنصوص الكتاب والسنةء إلا أن المعطلة يثبتون النوعين الأولين 
دون الثالث» وهذا من تناقضهم» إذ إن إثباتهم لعلو القدر والقهر حجة 
عليهم في إثبات علو الذات. انظر: مختصر الصواعق ص1۹۹ء وانظر: 
كلام الناظم عن أنواع العلو في هذه القصيدة في النوع الثاني من أدلة 
الفوقية (البيت .)١١١١۷‏ 

.]٠٠١ كما في قوله تعالى: وهو ْمَل اليم [البقرة:‎ _- ٤ 
أي أنه سبحانه وتعالى يُعَضّم في الأحوال كلها. قال قوام السنة‎ - 
الأصبهاني : ومن أسمائه تعالى العظيم: العظمة صفة من صفات الله‎ 
تعالى لا يقوم لها خلق. وال تعالى خلق بين الخلق عظمة يعظم بها‎ 
بعضهم بعضاً» فمن الناس من يعظم لمال» ومنهم من يُعظم لفضل›‎ 
ومنهم من يعظم لعلم» ومنهم من يعظم لسلطانء ومنهم من يعظم‎ 
لجاه» وكل واحد من الخلق إنما يعظم لمعنى دون معنى»› والله=‎ 


Vo 


6 ا نكل واف ا ,ل وه لطن 
١‏ --وَهُرَ الجميل على الحَفَِيمة كيف لا وبمال شار ذو الأكران 


= عز وجل يعظم في الأحوال كلها. .». الحجة في بيان المحجة 
(۳۰/۱). 
فالله تعالى له الكمال المطلق في التعظيم» وأما البشر فمن عظم منهم فعلى 
قدر ما يناسبه. وقد ذكر الشيخ ابن سعدي أن معاني التعظيم الثابتة لله 
تعالی وحده نوعان : أحدهما: انه موصوف بکل صفة كمال» وله من ذلك 
يعظم كما يعظم الله تعالى. انظر: الحق الواضح المبين (ضمن مجموعة 
من رسائل ابن سعدي) ص٣۱.‏ 

٠‏ “-_ لم يرد الاسم بهذا اللفظ في الكتاب أو السنة الصحيحة - فيما وقفت 
عليه » وإنما ورد إضافة الجلال إلى الله تعالىء كما قال تعالى: #وسق 
َيه ريك ذو لل لوكا ©4 [الرحمن: ۲۷]ء وقال سبحانه: لرك آم 
يك ذى لمكي ودم ®4 [الرحمُن: ۷۸]. فالجلال صفة ذاتية له 
سبحانه . 
وممن عد (الجليل) من أسماء الله تعالى: الخطابي في شأن الدعاء 
(ص ٠)۷٠‏ والبيهقي في الأسماء والصفات .)٠١/١(‏ وقال الخطابي في 
معنأه: (هر من الجلال والعظمة› ومعناه منصرف إلى جلال القدرة وعظم 
الشأن» فهو الجليل الذي يصغر دونه كل جليل» ويتضع معه كل رفيع». 
(شأن الدعاء ص*۷). 
وهناك من جعل الإإضافة بمعنی الاسمية فجعل (ذو الجلال والإکرام) من 
اسمائه تعالى» ومنهم قوام السنة في المحجة (١/١٠٠)ء‏ والقرطبي في 
الأسنی .)۱١۳/۱(‏ 

۹ _ کما فی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه أن النبى بي قال: «إن الله جميل 
(41). والترمذي في البر والصلة» باب ما جاء في الكبر» رقم .)٠٠٠١(‏ 
ورواه الإمام أحمد فی مسنده ۱۳۳/٤‏ من حديث ا ریحانة رضي الله عته . 


۷۰٦ 


۷-هِن بَغْض آثار الجَميل فَرَبُهًَا الى وأججدَرٌ يادوي اليرْفُان 


1-۸ فج ماله ټالذاتِ والأؤصاف وال أفْعال والأشماءباليزْمان 


۹ لا شغ بف دات وص قات ٠‏ اة عن افك ذى ابابا 


٠--وَهُو‏ المجيد صمَائةُ 


-_ ۷% 
-_m ۸ 


-_ ۹ 


~ı 


ا 


ضاف َغ طظيم قشأ لوضف أغظغ شان 


كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «عند ذي العرفان». 
قال الناظم في الفوائد: «وجماله سبحانه على ربع مراتب: جمال الذات› 
وجمال الصفات» وجمال الأفعال» وجمال الأسماء. فأسماؤه كلها حسنى» 
وصفاته كلها صفات كمال» وأفعاله كلها حكمة ومصلحة وعدل ورحمة. 
وأما جمال الذات وما هو علیه» فأمر لا يدرکه سواه ولا يعلمه غيره› 
ولیس عند أحد من المنخلرقين مه إلا تعريفات تحرفت بها إلى من أكرمه 
من عباده» فإن ذلك الجمال مصون عن الأغيار» محجوب بستر الرداء 
والإزار كما قال رسوله ج فيما يحكيه عنه: «الكبرياء ردائي» والعظمة 
إزاري»» ولما كانت الكبرياء أعظم وأوسع كانت أحق باسم الرداء فإنه 
سبحانه الكبير المتعال» فهو سبحانه العلي العظيم». 

ثم ذكر أن العبد يترقى في معرفة هذه المراتب» فيترقى من معرفة الأفعال 
معرفة الصفات» ومن معرفة الصفات إلى معرفة الذات. انظر: الفوائد 
ص۲۹۹ ۔ .۲٣۰‏ 

طه: «ذي بهتان» . 
الم يرد البيتان فى الا ضين: 
کما فی قوله تعالی: «إلَمٌ ِد دې [هود: ۷۳]» وقوله سبحانه: لذو 
امرش ا 4 [البروج: ]٠١‏ على قراءة الرفع» وأصل المجد في كلام 
العرب: الكثرة والسعة. انظر: تفسير أسماء الله الحسنى للزجاج ص۳٥»‏ 
المفردات للراغب ص*٠٠۷»‏ شأن الدعاء للخطابى ص٤۷‏ المحجة 
للأصبهاني ١/٤١٠ء‏ الأسماء والصفات للبيهقي ۷۹/١‏ جلاء الأفهام للناظم 
ص٤۰۱۷‏ بدائع الفوائد .٠٤٤/١‏ 


١-_-وَهُو‏ السَميع رى ويَسمَع كلما في الكؤنِ اليو مع التحتاني 
۲--ولكلٴ ؤت ينةسَفم اضر قالۇ والإغلانفُشتويان 
۳-والشمغ نة واسغ الأضواتِ لا يَحْمَىعَليوبعيدهاوالدّاني 
٤--وَهُوَ‏ الجَصير يَرّى دَبيب الَمْلة ال وداءِ تخت الصخروالصؤوان 


--ويرى مَجَاري المَوتِ في أغْضَائهًا وَيرى غزوق نياطهابييان 


-_- ۱ 


-_- ۲ 
- ۳ 


- 4 


-_ ٥ 


کما في قوله تعالی: # وهو ألسَمِيع ألصٍب# [الشورى: .]١١‏ 

دا ورد البيك فى الاضلين. وف رهما اف الكو فن سر وشن 
إعلان»» ولعل الناظم غَيّره لكونه تكرّر بعد خمسة أبيات. 

د» س: (فالجهر والإسرار مستویان). 

قالت أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها: «الحمد لله الذي وسع سمعه 
الأصوات» لقد جاءت المجادلة تشكو إلى رسول الله ي وإني ليخفى 
علي بعض کلامهاء فأنزل الله تعالى: #قد س اله كول لى بيلك في 
رَفجها...# الآية [المجادلة: .»]١‏ 

رواه البخاري تعليقاً في التوحيد» باب قول الله تعالى: ون أله سيا 
بوا ووصله النسائي في الطلاق» باب الظهارء رقم (١٠٤۳)ء‏ وابن 
ماجه في المقدمة» باب فيما أنكرت الجهمية» رقم (۱۸۸)» وفي الطلاق› 
باب الظهار» رقم »)۲٠٠۹۳(‏ وأحمد ٤٦/١‏ والحاكم »٤۸١/١‏ وصححه 
ووافقه الذهبى. 

الصران بالتشدید: ضرب من الحجارة شديد. القاموس ص “١٦١٠ء‏ وقد 
سبق فی البيت .۸١١‏ 

کذا في الأصلين ود» س. وفي ب» ح: «عروق بياضها» تحريف» وكذا 
في طع . وفي حاشية ف بخط متأخر: انياط عروقها» وكذا في طه. وفي 
طت : «بياض عروقها»» والنياط : عرق غليظ نيط به القلب إلى الوتين. كذا 
في القاموس: ۸۹۲. وفي المعجم الوسيط: علق به القلب إلى الرئتين 
(ص). 


۷۰۸ 


رن انات الفير ن بها و رى كا قلت ا اتان و 
۷--وَمُرو العليم أحاط علمابالبي في الكَونِيِنْ سو وَين إغُلان 
RCN‏ اط وى 0 تان 


4--وَكَدًاكً غلم مايكونُعَدارما فُذكادوالمزمجوةفِي دا الآنِ 
-وگداك أفرلم يكن لوان گي فيب كوذدًاإنكان 
E %‏ 
8 
0 
۳۲0۱ - وهو الحميدفكل حمدواقع أو کان رض ا دى الارقان 
ENS EEE EE EE‏ م غيرماع درلا خسشين 


_ طه: «بلحظة». قال الحافظ ابن ير فى بره «قال ابن عباس 
رضي الله عنهما في قوله تعالی: عَم ايه الاين وما نى الشدود4: هو 
الرجل يدخل على أهل البيت بيتهم وفيهم المرأة e a‏ 
المرأة الحسناءء فإذا غفلوا لحظ إليهاء فإذا فطنوا غض عنهاء فإذا غفلوا 
لحظ فإذا فطنوا غض»› وقد اطلع الله تعالى من قلبه أنه ود أن لو اطلع على 
فرجها. رواه ابن أبي حاتم» وقال الضحاك (خائنة الأعين) هو الغمز» وقول 
الرجل رأيت ولم ير أو لم أَرَّ وقد رأى». تر ان کر ۷5/6 

۷ - كما في قوله تعالى: «إلَمْ هو أَلسَميمُ لم4 [فصلت: »]۳٣‏ وقوله تعالی : 
ویم الْعَيّب وأسَمَدَو4 [الحشر: ۲۲]. 

۸ - کما فی قوله تعالی : #ورڪات ١‏ له يکل ٽو € [النساء: .]1١١‏ 

٠١‏ - البيت كذا ورد ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما. وقد أصلح في طع 
بزيادة «ذاك الأمر» قبل «ذا إمكان» (ص). 

۱ - کما في قوله ۰ واه هر اق ااي 2 کک 
e‏ مادة e‏ 

۲ _ فى ب: «ولا إحسان». 


7⁄۰۹ 


۴-فمُوَأمْله شبحالَةربحمده كل المحامِدِرَضفّ ذي الإحسانِ 


[ فص[ 


‰-ومُوالمْکلم عَبدۀموسی بک ليم الخطاب فة الأبَوان 
٥-كَلِمائة‏ جلت عَن الإحصَاءِ وال غداد بل عَنْ حطر ذي الحسبان 
۹او أن أشجار البلاو ججميعهًا ال أفلامتكنُبهابكل بان 


۴۳ _ معنى هذه الأبيات الثلاثة مأخوذ من قوله يي فى دعائه عند الاعتدال من 


(1) 


الركوع: «اللهم ربنا لك الحمد ملء السموات وملء الأرض وما بينهما 
وملء ما شئت من شيء بعد . . .). 

رواه مسلم في الصلاةء باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع» رقم 
»)٤۷۸(‏ وأبو داود في الصلاةء» باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع»› 
برقم «(A€V)‏ والنسائي في الافتتاح› باب ما يقول في قيامه ذلك»› رقم 
)۱٩٦0(‏ من حديث ابن عباس رضي الله عنهما. 

قال الناظم في معثاه: «فله سبحانه الحمد حمداً يملأ المخلوقات» والفضاء 
الذي بين السماوات والأرض» ويملا ما يقدر بعد ذلك مما يشاء الله أن 
يملأ بحمده» وذلك يحتمل أمرين: أحدهما: أن يملأ ما يخلقه الله مبدع 
السموات والأرض» والمعنى أن الحمد ملء ما خلقته وملءٌ ما تخلقه بعد 
ذلك. والثانى: أن يكون المعنى: ملءٌ ما شئت من شيء بعد يملؤه 
خمد اي يقر ملو بدك وإ الم يکن مو ودا ٠`‏ 

ولكن يقال المعنى الأول أقوى»› لأن قوله: «ما شئت من شىء بعد) 
ھی ا ی ا ا و و ا ی ر 
ال انظر : طریق الهجرتین ص۲٣۲۰‏ - .۲٣۳‏ 

لم يرد هنا افصل» في الأصلين . 


٤‏ _ كما مر قريباً فى البيت »۲۷٤١‏ وانظر: البيتين .1۷١ ٤١۸‏ وانظر كذلك: 


حاشية البیت ۲۷٤١‏ والبیت .۲۲٠۸‏ 


.)٠١١٤( البّنان: الأصابع أو أطرافها. القاموس‎ _ ۳۲٩ 


71۰ 


SSS‏ خر الجا الك لات ك رشان 
۸ يدث وَل ا El‏ 


0۹+ وُو امير فليس يُغجزة إِدًا ارام قاط فو شلطان 
٠-وَهُر‏ القَّوىّ لَه القُرَّى ججمعأتَعَا a as‏ 
1-ومُوَالعنى بلاتِوفِغِىَاهدًا تى E E E‏ والإلحسا ل 


۲-و مرو العزي فل يرام جَكَابُة ا ر جن الشلطانٍ 
٣‏ --وَهُرَ العَزيرٌ القَاهر الغلاب لم ل لوو فان 
--ومُوالعزيڙبقوةهي وَضفة فاليرٌجيىَئذِئَلاتُمَعان 


TYo۸ 


-_ 4 


-_ 


1ل" 
1Y‏ 
£ - 


4 


- إشارة إلى قوله تعالی: نَا و فی ارش ين سَجَرمَ اقلت وال تمو من 
E E‏ سَبْعَهُ اضر م ت لمت ا له ع ل ن ا 
¥« وانظر ما سبق في حاشية البيت ۰۸ 

كما في قوله تعالی: واه عل ڪل ىو َر [البقرة: .]۲۸٤‏ 

- كذا في الأصلين . وفي غيرهما: «وليس». 

كما في قوله تعالی : وهو امَو لمر [الشوری: .]۱١‏ 

كذا ورد البيت فى الأصلين وغيرهما ناقصاً فى الوزن. وقد مر مثله آنفاً فى 
البيت ."٠٠١‏ وانظر التعليق على البيت 1۸4. وقد أصلحه ناشر طع بزيادة 
«والأزمان» فى آخر البيت» وفى طه: «تعالى الله ذو الآكوان والسلطان»» 
وبعض من قرأ نسخة ف وأفسدها في غير موضع كتب في حاشيتها «الأقدار؛ 
مع «صح»» يعني زيادتها قبل لإقامة الوزن (ص). 

- كما في قوله تعالى: لك أله هو ألقَىٌ أَلْيِيدُ4 [الحديد: .]۲٤‏ 

- كما في قوله تعالی: وهو ١‏ ر الک4 [الحشر: .]١٤‏ 

انظر في تذكير «ثلاث» ما سبق في حاشية البيت .٥۸٦‏ 

- ومعاني العرّ كما ذكر الناظم: معنى الامتناع على من يرومه من أعدائهء 
فهو المنيع الذي لا يُعْلّب. ومعنى القهر والغلبة. فهو القاهر لأعدائهء 
يغلبهم ولا يغلبونه. ومعنى القَوّة والشدة. وانظر: شرح هراس .۷4/١‏ وقد= 


۷11 


6 ور اي كات اا و اوغا عن 
--وَمُوالحكيم اا ا و ا 
۷- حك وإ كام ركلأَمِنْهُمَا لَوْعَانِ أيضأئًابماالهُرْمَان 
۸-وال كم زعي وكَۈنِئ ولا يَكَلارمَانِومامُماسيانِ 
۹-بل داكيُوججددودمَدامُفرداً والعکش أيضأنُم يَجكَمعان 
E EOE‏ ق 


- 
- ۷ 


- ۸ 


-_ ۷۹ 


ذكر الخطابي رحمه الله أن الع في كلام العرب على ثلاثة أوجه: أحدها 
بمعنى الغلبة» والثاني بمعنى الشدة والقوة» والثالث بمعنى نفاسة القدر 
ويتأول معنى العزيز على هذا أنه الذي لا مثل له ولا نظير. 
انظر: شأن الدعاءء ص۷٤‏ - .٤۸‏ 
کما فی قوله تعالى: َم هو أَلْعَليمُ ألْحَِيرٌ4 [يوسف: ۸۳]. 
الحكم والإحكام كلاهما مراد بلفظ الحكيم» فالحكيم يكون بمعنى الحاكم 
وهو القاضي» فهو فعيل بمعنى فاعل» ويكون بمعنى محكم وهو الذي 
یُحکم الأشياء ويتقنهاء فهو فعيل بمعنى مُمُعل. انظر: اللسان ١١/١٤٠ء‏ 
مادة (حکم). 
- كذا في الأصلين ود» س. وفي غيرها: «فكل». 
أي أن حكم الله تعالى على نوعين: الأول: الحكم الكوني: وهذا يتعلق 
بالحوادث الكونية التى قدرها الله تعالى وقضاها. ومما يدل عليه قوله 
تعالی: قل َب اغ بال وا لمن السشتاڻ عل تا تيوه ©4 
[الأنبياء: .]١١١‏ الثاني : الحكم الشرعي» وهو متعلق بالأمور الدينية التي 
يحبها الله تعالى ويرضاها ويثيب أصحابها. ومما يدل عليه قوله تعالى : 
ویلک کی أ ك كك4 [الممتحنة: .]٠١‏ انظر: مجموع الفتارى 
۸ . شفاء العلیل ۲۸۷/۲ طريق الهجرتين» ص١۷‏ وما بعدها» شرح 
العقيدة الطحاوية» ص۸٠‏ . 
أنث «الحكم» - وهو مذكر - للضرورة. انظر ما سبق في حاشية البيت ٠۸١‏ 
(ص): 

۷1۲ 


EEE E EES E 


۷ فو آمو الينق جاءت له ب قيامة فى سار الأزمان 
۳۷۳ -أكماالكزني ْفُهْوَفُضصَارٴ في خَلقوبالعذل والإحخسان 
CTE KEE ES ۳۷4‏ الان في ال فف كا الان 


1 -ک_- 


- والمعنى أن المخلوق لا يخلو من هذين الحكمين أو من أحدهماء فهذه 


ثلاث حالات: أحدها: ما تعلق به الحكمان» وهو ما وقع في الوجود من 
الأعمال الصالحة» فتعلق بها الحكم الكوني من حيث وقوعهاء والحكم 
الشرعي من حيث محبة الله تعالى لها. ومثالها: إيمان المؤمن. الثانية: ما 
يتعلق به الحكم الشرعي فقط. وهو ما أمر الله تعالى به من الأعمال الصالحة 
فعصى ذلك الكفار والفجار وغیرهم . ومثالها: إيمان الكافر. الثالثة: ما 
يتعلق به الحكم الكوني فقط» وهو ما قدره الله وشاءه من الحوادث التي لم 
يأمر بها سبحانه كالمباحات والمعاصي ونحوها. ومثالها كفر الكافر. 

وهناك حالة رابعة تُذكر لإكمال القسمة الرباعية في اجتماع الحكمين 
وافتراقهماء وإن كانت لا تتعلق بمخلوق وهي: ما لم يتعلق به الحكم 
الشرعي» ولا الكوني» وهو مالم يكن من أنواع المباحات والمعاصي 
ونحوها» ومثالها: كفر المؤمن. 

وبناء على معرفة هذه الأحوال فالمخلوق إما أن يكون مؤمناً مطيعاً فيجتمع 
فيه الحكم الشرعي والكوني. وإما أن يكون عاصياً أو كافراً فينفرد في حقه 
الحكم الكوني من حيث الوقوع» وينفرد الحكم الشرعي من حيث مخاطبته 
به دون وقوعه. وهذا معنی ما ذكره الناظم رحمه الله تعالى . انظر: مجموع 
الفتاوی ۱۸۸/۸ - ۰۱۸۹ شفاء العلیل (۲۸۷/۲). 

كذا في الأصلين وب» ظ» د. ولعل المعنى أن الحكم الشرعي محبوب لله 
تعالى» ولو لم يجتمع معه الحكم الكوني الموافق له» كما في العاصي 
والكافر. وفي س» ح» ط: «ولن يخلو»» وفسره الشيخ هراس بأن الحكم 
الشرعي لم يخل عنه الوجود في وقت من الأوقات» بل لم يزل الله آمرا 
ناهیاً. . .». انظر: شرحه ۸۲/۲ (ص). 


y1۳ 


ا و ن اوران 1ب1 


46-فلداك يُرْضصى بالمَضاءِ ويسخط اأ 
فال وى بالقھاء تحط اڵ 
۷ --فقَصَاۇهصِفَة بو قَامَت وَمَا ال 
۸وا ون مَخبْوب وَمَبعُوض لَه 
۹۹--هَذاالميان يزيل لفسا طالَما 
٠-ويځل‏ مَاقُذْعَمَدوا بأضولهة 
١-مَن‏ رافق الكؤني وَافَقَ شحْطة 


حَفَضئ جين يحون بالوضيانٍ 


مَقَضى مَاالأفران جتان 


MM ` 


عفضي إلاصلعةالإلمانِ 
وكلامُمَابمشيگةالرّحمَنِ 
ملک الا ك ا 
وبحوثهغ فافْهمةفُهم بيان 
إذلميوافِق طاعة الئان 


4 - الفعلان «يرضى ويسخط» كلاهما فى الأصل بالياء» وأهمل نقط الثانى فى 
ف . وفي غيرهما بالنون: «ترضى ونسخط). 


۹ _ فى س: «والله» . 


۷ - كذا في جميع النسخ. ولكن في طه :)۸۳/١(‏ «صنعة الرحمن»» وعليه 


۹ ا من امك رمان 


٠١‏ _ يقول الناظم في بيان هذا المعنى: «الحكم والقضاء نوعان: ديني وكوني»› 


فالديني يجب الرضا به» وهو من لوازم الإسلام. والكوني منه ما یجب 
الرضا به› کالنعم التي یجب شکرها» ومن تمام شكرها الرضا بها» ومنه ما 
لا يجوز الرضا به كالمعايب والذنوب التى يسخطها الله وإن كانت بقضائه 
وقدره» ومنه ما يستحب الرضا به کالمصائب» وفي وجوبه قولان» هذا کله 
فى الرضا بالقضاء الذي هو المقضى . وأما القضاء الذي هو وصفه سبحانه 
وفعله» کعلمه وکتابته وتقدیره ومشیئتهه فالرضا به من تمام الرضا بالله ربا 
وإلهاً ومالكاً ومدبّراً. فبهذا التفصيل يتبيّن الصواب ويزول اللبس في هذه 
المسألة العظيمة التي هي مفرق طرق بين الناس». انظر: شفاء العليل 
.A1/۲‏ 


١‏ -“- كذا في ف» ب. وفي الأصل وظ» د» س» طت: «أو لم يوافق» ولعله 


تحريف «لو» . وفي طه : «إن)»» وفي طع : «أفلم» تصرف من الناشرين (ص) . 
- س: «طاعة الرحمن». 


V14 


7۲-قفَالِدًاك لاغذ ودم أؤوا ت الحمدِمغ أجر ومغ رضوان 
۴۳--وَمُوافِق الدّيني لايَغدوةٌأ ج وبَللَهُعِلدَالصواب اتان 
3% 3% % 


e‏ کو 


4--والجكمة الغليا e‏ ضا حصلا بقواطع اليْرْمَان 
-إخدامُمافي حَلقوشبحاتة توعان أبضأليس يفُكَرقَان 
١--إحكام‏ هذا اللي إذإيججائة في غايةالإحكام والإئقَان 
۷- وص ورين أجل غايات لَه E EOE‏ لمان 
۸-والجكمة الأخرى فجْمة سره أيضارفِيهاذًاِك الوضمَانِ 
4-غايائها اللاي محمذة رَكَوْنُهَا في غايةالإئمًانِ والإحسانِ 


۲ _ أي أن العاصي استحق سخط الله تعالى ولو أنه وافق حكمه الكوني» 
لأنه لم رافق حك الشرعي» فكلك لا يدوه ذم أو قرات محمد 
ورضوان . 

۳ - أي أن من اجتهد في موافقة الحكم الشرعي فله الأجر على كل حال» فإن 
أصاب ذلك الحكم فله أجران» وإن أخطأه فله أجر اجتهاده» وهذا إشارة 
إلى قوله ك : «إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب» فله أجران» وإذا حكم 
فاجتهد فآخطاً فله أجر» . 
رواه البخاري في الاعتصام» باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو أخطاًء 
برقم »)۷١۲(‏ ومسلم في الأقضية» باب بيان أجر الحاكم إذا اجتهد 
فأصاب أو أخطاًء برقم (١١۱۷)ء‏ وأبو داود في الأقضية» باب في القاضي 
يخطىء» برقم (٤۷٠)ء‏ وابن ماجه في الأحكام» باب الحاكم يجتهد 
فيصيب الحق› رقم (۲۳۶) من حديث عمرو بن العاص رضي الله عنه. 

٥‏ _ لفظه «سبحانه» ساقطة من «اف». 

۹ _ للناظم رحمه الله تعالى مصنف أسهب فيه في التأمل في حكمة الله تعالى= 


V1 


ف 


١٠-وَمُو‏ الْحَيي فليس يَفْضخ عَبدَة عِلدالككامُرِيِلْة باليضيانِ 


1 


ANA NEES AO ETA 


= في خلقه وشرعه وهو «مفتاح دار السعادة)» فليرجع إليه فإنه نفيس في 
معناه. وانظر : الحق الواضح المبين لابن سعدي (ضمن مجموعة من 
رسائله) ص۲۷ - ۲۹. 

)١(‏ ساقطة من طه. 

۰ _ يدل عليه حديث يعلى بن آمية التميمى رضى الله عنه أن رسول الله # 
رای رجلا مسل اراز کے ای الا ا ت ا ي اه 
وأثنى عليه ثم قال 4# : «إن الله ع وجل حيي ستير يحب الحياء والسترء 
فإذا اغتسل أحدكم فلیستتر» . 
رواه آبو داود في الحمام» باب النهي عن التعري» برقم )٠١١۱۳ »٤۰١۲(‏ 
والنسائي في الغسل» باب الاستتار عند الاغتسال» برقم »)٤١٩(‏ وأحمد 
في المسند »۲٤/٤‏ وصححه لاني في صحيح الجامع برقم (1۷0(› 
وفي إرواء الغليل برقم .)٠١۳١(‏ 
وكذلك حديث سلمان الفارسى سي رضي الله عنه أن النبي ٤‏ قال : إن ربکم 
تبارك وتعالى حيي كريم يستحيي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يرذهما 
صقرا . 
رواه أبو داود في الصلاةء باب الدعاءء برقم (۸۸٤۱)ء‏ والترمذي في 
الدعوات» باب في کرم الله في استجابته دعاء عباده» برقم )٠۵۱(‏ وقال : 
حدیث حسن غریب ورواه بعضهم ولم یرفعه» وابن ماجه في الدعاء» باب 
رفع اليدين في الدعاءء برقم .)۳۸٠١(‏ وقال الحافظ في الفتح 
:)۱٤۷/۱۱١‏ وسنده جيّد. 

۸۱ يدل غلية جديت يعلى السابى» :واالستير؟ تقبط تخسر السين :وتشديد التاءه 
أو تكون على فعيل بمعنى فاعل أي من شأنه الستر والصون. انظر: بذل 
المجهود ۳۳۹/١١‏ والنهاية لابن الأثير ."٤١/۲١‏ 


ل۷1 


۲-وفمُوالحليم فلايعاج ل عَبدَه بغقوبَةليئوبً مِنْعضيان 
۳-وهُوَالعَمُوْفَُعَفْوةوسع الورى لولاة غار الأرض بالفكَانِ 
EEE ED E E EE E PE EELS ETE‏ 
E E NET SCE NEMEC IRE‏ 
هدا رداك بمفوووبيليو لَوْشَاءَ عاج لهم ب كل وان «»» 
۷- لكل يُعَافِيهم ويَرْرفهُم رُم بيُؤدونةبالمزك والكفَرَانِ 

¥ 3 ¥ 


ف۰ 


۸-- ومر الوَقِيب على الخُرَاطر الوا جظ كيف بالأفعال بالأركانِ 


۲ -- كما في قوله تعالی: وَل لَه كيم لم4 [الحج: .]٠۹‏ 

۳ -_ كما في قوله تعالی: إت ألّه لَمَمو حَمّ4 [الحج: .]٠١‏ 
قوله : «لغار الأرض . . ٠.‏ لكثرة من يرتكب المعاصي على ظهرها. طه ۸۷/۲. 

٤‏ -_ ورد الحديث فى إثبات صفة الصبر لله تعالى» وأنه لا أحد أصبر منه على 
آفی اسه اا ا الفرر ل اف على ی ات ف راف اعت 
وهذا البيت والثلاثة بعده إشارة إلى حديث أبى موسى الأشعري رضى الله عنه 
أن النبي به قال: «ليس أحد - آو ليس شيء - أصبر على أذى سمعه 
من الله إنهم ليدعون له ولداًء وإنه ليعافيهم ويرزقهم». 
رواه البخاري في الأدب» باب الصبر في الأذى» رقم »)1٠۹4(‏ وفي 
التوحيد» باب قول الله تعالى: لك آله هو الق ذو لَفرَوٍ سين ®4 
رقم (۷۳۷۸)» ومسلم في صفات المنافقين وأحكامهم» باب لا أحد أصبر 
على آذی من الله عر وجل» رقم .)۲۸۰٤(‏ 

)١(‏ ساقطة من «طه». 

۸ -_ كما في قوله تعالی: إن آله كان يكم ربا [النساء: »]١‏ وقوله تعالى: 
فما وفيت كنت أت أَلرَقيب عَلَمةٌ# [المائدة: .]۱١١‏ 


71%۷ 


۹4 وُو الْحَفِيظ عليهم ومو الكفِي ل بجفْظهم ينكل أفرعَانِ 
ومر اللطيف بعبدوولعبده واللطّفٌ فى أزْصَافِونَُؤْعَان 


١-إدراك‏ أشرار الأمُورٍبجخبرة واللطف عند مواقع الإحمَان 


4۹ -_ كما في قوله تعالی: «إ ری ل کل سی ح4 [هود: .]٥۷‏ 
- «من کل أمر عان»: أي من کل أمر مکروه ینزل به ویشق عليه . قوله «عان» اسم 
فاعل من على به الأمر يعني : نزل. لسان العرب ٠١١/٠١‏ (ص). 

N BE قال في اللسان: «يقال: لَطْفَ به وله - بالفتح‎ _- ٠١ 
وذكر‎ .١١/۹ لظف فمعناه صخر ودق») اللسان‎ a بە» وأما زظف‎ 
الشيخ ابن سعدي ان لطفه بعبده يکون في أموره الداخلية المتعلقة‎ 
بنفسه» وأما لطفه له يكون فى الأمور الخارجية عنه» فيسوقه ويسوق‎ 
إلا هه اة ن ت رر ا الک ا ت‎ 
ص۳۳.‎ 

ی أفعاله» . 

۱ -- في طع : «واللفظ عند)» تحريف . 
اسمه (اللطيف) يدل على أمرين 
الأول: إنه لا تخفى عليه الأشياء وإن دقت ولطفت وتضاءلت. وهذا 
يدل عليه قوله تعالى - في وصية لقمان لابنه -: يى لا إن تك 
قال عو ن رل تى في صخر أو في الست أ في الأ 
يات با َه له أله َيف ِد 469 [لقمان: »]۱١‏ وقوله تعالی: 
إل تدرك الأصر وهر يدرك الأبصر وهر اليف لِد ©4 
[الأنعام: .]٠١١‏ 
الثاني : أنه البرَ بعباده» الموصل إليهم مصالحهم بلطفه وإحسانه من طرق لا 
پشعرون بهاء وهذا يدل عليه قوله سبحانه: اله لطي بجاوو ریف س 
يسا وهو القوي لمر )€ [الشورى: »]۱١۹‏ انظر: معاني أسماء الله 
اا لابن سعدي (ضمن تفسيره »)٠۲٠/١‏ الحق الواضح المبين ص۳٣‏ 
۳٤ -‏ النهج الأسمی للحمود ۲٤۳/۱‏ ۔ .۲٤٤‏ 


V1۸ 


۲-فيريك عِرَّة ربدي فة والعَبد فى العَقَلاتِ عَن ذا الان 


3 % 3% 


ټ کو 


ا 


۳-وَهُو الرَفِيق ُب أهل الرّفتق بل بُغطيهم بالرْفْق قوق أماني 
٤-وَهُو‏ الريب وقَرْبُةُ المحْتَص بالد اعىوعابيە على الإيمَانٍ 


-_ ۲ 


_ ۳ 


- £ 


في طع : «يبدي لفظه)» تحریف . 

يقول الشيخ ابن سعدي - في کلام له جميل في معنى هذا الست .ے: 
«ولهذا قال المصنف «فيريك عزته» أي بامتحانك بما تكره» «ويبدي لطفه» 
في العواقب الحميدة السارة» فكم لله من لطف وكرم لا تدركه الأفهام ولا 
تتصوره الأوهام» وكم استشرف العبد على مطلب من مطالب الدنيا من 
ولاية أو رئاسة أو سبب من الأسباب المحبوبة» فيصرفه الله عنها» ويصرفها 
عنه رحمة به لئلا يضره في دینه» فيظل العبد حزيناً من جهله وعدم معرفته 
بربه» ولو علم ما ذخر له في الغيب وأريد إصلاحه فيه لحمد الله وشكره 
على ذلك فإن الله بعباده رؤوف رحيم لطيف بأوليائه». الحق الواضح 
المبين (ص٤۳)‏ . 

كما فى حديث عائشة رضى الله عنها أن النبى ي قال: «إن الله رفيق 
نخث الرقق» ويعطى على الرفى ها لا طن ملل الف ونا 9 يعظى 
فل ا برا ` ٠‏ 
أخرجه البخاري في استتابة المرتدين» باب إذا عرض الذمي أو غيره بسب 
النبي ك ولم يصرح» رقم »)14۲١(‏ ومسلم في البر والصلةء باب فضل 
الرفق» رقم (۹۳١٠)ء‏ والترمذي في الاستئذان» باب ما جاء في التسليم 
على آهل الذمة» رقم »)۲۷٠۲(‏ وابن ماجه في الأدب» باب الرفق» رقم 
(۳۸۹)» واحمد .۳۷/١‏ 

أي أن من أسمائه سبحانه: (القريب). وأن قربه تعالى خاص لا عام» وهو 
على نوعين: الأول: قربه من داعيه بالإجابة» وهذا يدل عليه مثل قوله= 


7⁄1۹ 


ور ا لجف بغرن عن دغر اجه .2 ئا اجيف لكل من تاداني 
ومو المُجيب لِدَغوة الْمُْضَطْرَإذ يَذعُوةُفِي سووَفِي إغلان 
۷- وُر الجَوادفمودةْعَك الؤجو دجميعَة بالمَضل والإحسانِ 


- o 


۳۹ 


_ ۷ 


تعالی: ودا سات عکاوی عن إن رب اجيب َوه الدع إا دعانٍ4 
[البقرة: .]۱۸4١‏ الثانى: قربه من مطيعه بالإثابة كما في قوله تعالى: لك 
مت آله رث ّى التحي4 [الأعراف: ]٠١‏ انظر: مختصر الصواعق 
۲ مجموع الفتاوی ۲۳۲/۸ ۔ .۲٤۳‏ 

ومن أهل العلم من يرى أن قربه تعالى عام وخاص» فالعام كما في قوله 
تعالى : و أب ل من بل الوريير [ق: .]١١‏ وأما الخاص فيدل عليه 
ما سبتق» وهذا ما اختاره الشيخ ابن سعدي في الحق الواضح المبين 
ص٥۴.‏ ولكن الناظم يرجح الأول. فانظر كلامه في الصواعق وتوجيهه 
لدلیل أصحاب هذا القول ۳۹۰/۲. 

کا قوله تعالی: لن ري َب يب [هود: ۱٩]ء‏ وقوله سبحانه: 
اویل رڪم ادعو اسجب لک إن أت سکرو عن عبادت سيدحلوي 
جه داخرت 4€ [غافر: .]٠١‏ 

البيت ساقط من «(س». 

كما في قوله تعالى : «أس بحيب المضطَر إذا دعا ويكشف السو وَيَْْڪ) 
[النمل: .]٦۲‏ 

ومعنى كلام الناظم أن إجابته سبحانه وتعالى نوعان: 

الأول: إجابة عامة لكل من دعاه دعاع عبادة أو دعاء مسألة» كما قال 
تعالی : وال رَيُّم آدَعُوف أَسْسَجبَ ل4 [غافر: .]٦١‏ 

الثاني : إجابة خاصة: وهي ما قام لها سبب يقتضيها كالاضطرار وطول 
السفر ودعوة المظلوم» ونحو ذلك. انظر: الحق الواضح المبين لابن 
سعدي (ضمن مجموعة من رسائله ص٥۴‏ - .)۳١‏ 

يدل عليه حديث آبي ذر رضي الله عنه أن النبي ب قال: «يقول الله 
تعالى: يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي . . . الحديث» وفيه «ذلك 
بأني جواد ماجد أفعل ما أريد». 


VY ° 


قر الك فلاخ انا و لاەم اقا الك رن 
د وو العف كا رتاه وا اة اة 


- 


-_ ۹ 


%# % % 


رواه الترمذي في صفة القيامة والرقائق والورع» باب (64) رقم 
(۷؛؛›) وابن ماجه في الزهد» باب ذكر التوبةء رقم »)٤١١۷(‏ 
وأحمد .٠١٤/١‏ 
وقال الترمذي: «هذا حديث حسن». 
قلت : وأصله في صحیح مسلم في البرّ والصلة» باب تحریم الظلم› 
رقم )۲١۷۷(‏ من طريق أبي إدريس الخولاني عن أبي ذر من غير ذكر 
الشاهد. 
- اجميعه» ساقط من ب. 
- هذا البيت مؤخر في ب عن الذي بعده. وفي د: «عمَ الورى بالفضل 
والإنعام والإحسان». 
وهذا أمر مشهود دل عليه النقل والحس» فقد أخبر تعالى عن إجابته لدعاء 
حين يلجأون إليه في الضراء» ثم كيف يعودون إلى كفرهم ا 
ee‏ وما یکم ا 

ا کہ 2 م بحر @ ر إا کف الس عن یڈ بک 
س سره )4 [النحل : [ot cof‏ 
«لذا»: كذا في ف» د» ظ» ح. وفي غيرها: «كذا» ولعله تحريف . 
ما عدا الأصلين وح. «يجيب إغاثة. . .» 

- لم أقف على نص ثابت يدل على اسم المغيث لله تعالى» ولكن 
ثبت صفة له تعالى كما في قوله سبحانه: إ5 فيش ريک 
جاب لم4 [الأنفال: ۹]ء وكذلك دعاء النبى ‏ فى 
الاستسقاء: «اللهم أغثنا». 4 
أخرجه البخاري فى الاستسقاء» باب الاستسقاء فى خطبة الجمعة غير 
مستقبل القبلةء رقم (6٠١)ء‏ ومسلم في صلاة الاستسقاءء باب الدعاء في . 
الاستسقاء» رقم (۸4۷)ء» من حديث أنس رضي الله عنه. 


A 


» ن 


ر 


و الور ت وة اف اة وات فن الان 
ومو الي عل المحكِة فيفلو بهم وجاراممبخڅكبّ نان 
و ول رع ا رن 
ج رر لا ا لح روو ل ینان 
وهو الَُكَورفَلَنْيُضصَيع سَعيهُم لَكَنْيُضَاعِمة بلا حسبانِ 


N 


٠‏ _ كما في قوله تعالى: #وهو النفور ألودذودة €6 [البروج: ١٠]ء‏ والودود من 
الوذ وهو محبة الشيء» وهو كما أشار الناظم: فعول بمعنى مفعول› 
وفعول بمعنی فاعل» فالله عر وجل مودود في قلوب آوليائه» وهو سبحانه 
ود عباده الصالحين» كما قال سبحانه: ايتا اليب ءامثوا من برد نكم عن 
EE O RC E ۹ OT CO eT‏ 
المفردات ص٠٠۸‏ شأن الدعاء ص٤۷‏ اللسان ٤٥١/١‏ الحق الواضح 

المبين ص۳۷ النهج الأسمى .٠١١/١‏ 

_ أي أنه سبحانه هو الذي جعل المحبة في قلوب أوليائه فضلا منه ومتةء ثم 
جازاهم على هذه المحبة محبة منه مقتضاها شكرهم وإثابتهم على تلك 
المحبة. فهذا هو الإحسان حقاًء فله الفضل أولا وآخرأً» وليس للعباد من 
أنفسهم إلا النقص والقصور. 

۴۳ -_ كذا ورد البيت في الأصلين وس. وفي غيرها: 
لكن يجب شكورهم وشكورهم لالاحتياج منه لِلشكرانٍ 
وقد محابعضهم كلمة «والإيمان» من ف» وكتب في الحاشية: 
«(وشکورهم». والشكور بفتح الشين: الشاكر الكثير الشكر» وبضمها: 
مصدر کالشکر» (ص). 

٤‏ - كما في قوله تعالی: «وله سور حلم [التغابن: ۱۷]. وشکره سبحانه 
لعباده بأنه لا يضيع سعيهم الصالح لوجهه» بل يجزيهم على اليسير 
بأضعاف مضاعفة كما أخبر أنه يجزي الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة 
ضعف إلى أضعاف كثيرة» فسبحانه ما أوسعه وأرحمه. 


VY 


6-مالليبادع ليو حى راجب فمو أؤجبً الأنجر العظيم الشَانِ 

۳۳۱٦‏ -كلارلاغمللىيو صاع إ كان بالإخلاص والإلحسان 

۷ إن غُدبُوا فبعَذله أونعمُوا فبقمَضله سبحا ذي السلطان 
3% 3% 3% 


e‏ کو 


0 


۸-رمُوالعَمَوزفلؤأئىبمرابها خطأموححدربئه‌الرّحمن 


= يقول الناظم في عدة الصابرين (ص٠٠۳):‏ «وأما شكر الرب تعالى» فله 
شأن آخر» كشأن صبره» فهو أولى بصفة الشكر من كل شكور» بل هو 
الشكور على الحقيقة» فإنه يعطي العبد» ويوفقه لما يشكره عليه. ٠.‏ 
وانظر: شأن الدعاء ص٥٠‏ الحق الواضح المبين» ص۳۸. 
- في س: فلا يضيّع» . 

.]٠٤ [الأنعام:‎ HE E کما قال سبحانه: # کیب ریک‎ _ ٥ 

۹ _ کما قال سبحانه: لت أله لا بص يع ل أمُحينين# [التوبة: .]٠١١‏ 

۷ _ كذا في الأصلين وس. وفي النسخ الأخرى وطت: «والحمد للرحمن». 
وفي طع» طه : «للمتان» . 
- والإشارة إلى حديث أبى ذر رضى الله عنه عن النبى 4# فيما يرويه 
عن اله تبارك وتعالى قال: «يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي 
وجعلته بينكم محرما فلا تظالموا. . .» الحديث» وفي آخره «يا عبادي إنما 
هي أعمالكم» أحصيها لكم ثم أوفيكم إياها» فمن وجد خيراً فليحمد الله 
عز وجل» ومن وجد غير ذلك فلا يلومن إلا نفسه». رواه مسلم في البر 
والصلة» باب تحریم الظلم› برقم (۷۷). انظر: التعليق على البيت 
رقم .)۷۰٩(‏ 

۸ - کما في قوله تعالی: ئ عکاوۍ أن آنا اممو لل (@)4 [الحجر: .]٤۹‏ 
- كذا عجز البيت في الأصلين وس. وفي غيرها: «من غير شرك بل من 
العصيان»» ولعله من المنسوخ. ابقرابها» يعني : بقراب الأرض (ص). 
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۹ لأا بالعُفرانملءفرابها شبخانةهمُوواسغ العُفُرَانِ 

٠-وَكَذلِكڭ‏ الراب يِن أؤصافه والَوْب في أؤْصَافِونَوعَان 

۳۴۲ -/ لذن ۆة بيووئي وها کا ا 
* % 3% 


N ^ 


۹ _ طت» طه: «لاقاه بالغفران» . 
- في الأصلين: «مخفرةً ملء» وقد ضبطت الهمزة فيهما بالفتح» ولا يستقيم 
الوزن إلا بقراءة «بملء»» ولعلها هي التي تحرفت في س إلى «على». 
وفيها أيضاً: «مغفرة»» فأثبتنا ما في النسخ الأخرى. ی 
كما في حديث أبي ذر رضي الله عنه أن النبى بُ قال: «يقول الله 
عر وجل: من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها. . .» الحديث» وآخره: ومن 
لقيني بقراب الأرض خطيئة لا بشرك بي شيئاًء لقيته بمثلها مغفرة. . .». 
أخرجه مسلم في الذكر والدعاء» باب فضل الذكر والدعاء والتقرب إلى الله 
تعالى» برقم (۲۹۸۷)ء وابن ماجه في الأدب» باب فضل العمل برقم 
(۳۸۲۱).» وأحمد في المسند ۱٥۳ ۰۱٤۸ ۰۱٤۷/۰‏ ١۱ء‏ ۱۹1۹ ۱۸۰. 
وفراب الشيء: ما يقارب قدرَّه. اللسان .1٦٤/١‏ 

.]١١۸ كما في قوله تعالى: إن أله هر الوب ألرَحِيمُ4 [التوبة:‎ _- ٠ 
هذا البيت ساقط من «(س».‎ 

۱ - يدل على هذين النوعين قوله تعالى : تُر اب طهر لتوو [التوبة : .]١١۸‏ 
قال ابن جریر في تفسیره :)٥٩۳/٩(‏ ثم رزقهم الإنابة إلى طاعته والرجوع 
إلى ما يرضيه عنهم» لينيبوا إليه» ويرجعوا إلى طاعته والانتهاء إلى أمره 
ونهیه) . 
ويقول الناظم في مدارج السالكين :)٠۹/١(‏ «وتوبة العبد إلى الله محفوفة 
بتوبة من الله عليه قبلهاء وتوبة منه بعدهاء فتوبته بین توبتین من ربه» سابقة 
ولاحقة» فإنه تاب عليه أولاً إذناً وتوفيقاً وإلهاماًء فتاب العبدء فتاب عليه 
ثانياًء قبولاً وإثابة. . . ونظير هذا هدايته لعبده قبل الاهتداءء فيهتدي 
بهدايته» فتوجب له تلك الهداية هداية أخرى يثيبه الله بها هداية إلى= 


Af: 


e‏ و 


ات 


۳۲--ومُو الإلله اليد الصّمد الي صمتث إلَيه الحُلق بالإذْعَانِ 


YY 


هدايته. . . وهذا القدر من سر اسمَيْه «الأول والآخر» فهو المعدَ وهو 
الممد» ومنه السبب والمسبّب» وهو الذي يعيذ من نفسه بنفسه» كما قال 
أعرف الخلق به: «وأعوذ بك منك»» والعبد توّاب» والله توّاب» فتوبة 
العبد: رجوعه إلى سيده بعد الإباق. وتوبة الله نوعان: إذن وتوفيق» وقبول 
وإمداد» أه. 

- كما في قوله تعالى: اكه إل يد ل إله إل هر ّنس بد4 
[البقرة: .]١١۳‏ 

- وکما فی حديث عبدالله بن الشخير رضى الله عنه قال: انطلقت فى وفد 
بني عامر إلى رسول الله # فقلنا: أنت سيّدنا. فقال: «السيد الها . ٠‏ 
أخرجه أبو داود في الأدب» باب كراهية التمادح برقم »)٤۸٠١(‏ وأحمد 
٤‏ وصححه الألباني في صحيح الجامع برقم .)۳۷٠١(‏ 

- وكما فى قوله تعالى : لَه أَلسَسَد4 [الإخلاص : ۲]. و«الصمد» تعددت 
آف ال الف ي و ارش عا ل کل ما هد د 

- فمنهم من قال: هو الذي لا جوف له. وهذا معروف عن ابن مسعود 
وابن عباس والحسن ومجاهد وغيرهم . 

- ومنهم من قال : هو السيد الذي يصمد إليه في الحوائج» فهو السيد الذي 
قد كمل في سؤدده» والشريف الذي قد كمل في شرفه» والعظيم الذي قد 
كمل في عظمته» والحكيم الذي قد كمل في حكمتهء والعليم الذي قد كمل 
في علمه» والحليم الذي قد كمل في حلمه» وهو الذي قد كمل في أنواع 
الشرف والسؤدد. وهذا مروي عن ابن عباس وأبي وائل شقيق بن سلمة. 

- ومنهم من قال غير ذلك» لكن مرد قوله إلى أحد هذين القولين. انظر: 
تفسير الطبري ۷٤٤ - ۷٤١۱/۱۲‏ تفسير ابن كثير ٥۷٠/٤‏ المفردات 
للراغب ص۹۲٤‏ تفسير سورة الإخلاص لشيخ الإسلام (ضمن مجموع 
الفتاوی) ۲۱٤/۱۷‏ وما بعدها» مجموع الفتاوى .1٤۳/١۷‏ شأن الدعاء 
للخطابي ص٩۰۸‏ بدائع الفوائد .٠٤١/١‏ 
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EEN SEE CIEE E LL ROE 
فال وون ا طن‎ 
-أَۇلم يكن حيأعزيزأئايرا مَاكادَينْىُهررلاشاطَان‎ ٥ 
10-وَكَرَلِك الجكارمِن أؤصَافِه والجبرفي أؤْصَافِ4قسشمَانٍ‎ 
جب الصيف وَكلقَلْب فَذْعْدَا داكشرةفالجبريئة دان‎ -_-۷ 
۸۸-والئّانِ مجبرالمَهر باليرالإِي لايلبغي ليواةينإلسان‎ 
وله مى تالت وهو الْغُلُوٌ م فليس يذئُويلة ين إلسان‎ 
ين ئۈلهم جج ارةلكخاةاز غليااليي اقث لكل بكان]‎ 
# 3 


٤‏ -_ كما في قوله تعالى: ويروا َر اوعد ألمَمَار4 [إبراهيم: .]٤۸‏ والقهر: 
الغلبة» والتذليل» والعلو. تفسير الطبري ٠١١/١‏ المفردات ص1۸۷. 

٠‏ _ في الأصل: «حيَاً عليماً»» والمثبت من ف وغيرها. 
- في طه: «ومن سلطان». 
اسمه (القهار) يدل بدلالة اللزوم على حیاته وعزته وقدرته. فأسماؤه 
سبحانه لها دلالات بالمطابقة والتضمن واللزوم» ويأتي كلام الناظم عليها 
عند البيت رقم .)١٤٠١(‏ 

:]۲۴ 2 كما في قوله تعالی: #الْجِبَارٌ الڪ د4 [الح‎ _- ٩ 
في طه: «نوعان».‎ - 

۹ -_ ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين وس. 

٠١‏ - ذكر الناظم هنا أن اسم (الجبار) له ثلاثة معا 
الأول: أنه الذي يجبر الضعيف وكل قلب منكسر لأجله» فيجبر الكسير 
ويغني الفقير ويبسر على المعسر ويجبر المصاب» فحقيقة هذا الجبر إصلاح 
حال العبد ودفع المكاره عنه. الثاني : أنه القهار لكل شيء» الذي دان له 
کل شي وخضع له كل شيء. الثالث: أنه العليّ على كل شيء» فالجبر 

بمعنى العلو» من قولهم للنخلة العالية التي لا تنالها اليد طولا: الجبارة. = 


Ak 


e‏ و 


ل 


١ ١‏ و الع اا وة :الت كاف الهة ك اران 
ITE ELE ELE RR IEE EEE E‏ 
EE SE‏ فُهدَاوَضمَة رالفِغل للإرشاوداك الاي 
4-والعَذل يِن أؤْصَافِوفِي فِغله وَمَمًالهوالخكمبالميرانِ 


_ ۱ 


_ ۲ 


_ ۴۳ 
_- 


انظر: تفسير أسماء الله الحسنى للزجاج» ص٤۳‏ شأن الدعاء» ص۸٤»‏ 
شفاء العليل ٠۲/١‏ الحق الواضح المبين» ص١٤‏ شرح النونية لهراس 
۲/£€°. 

كما في قوله تعالی: لن آله کن عل کل سىء حَييًا) [النساء: ٦۸]ء‏ 
وقوله تعالى : # وک بالل حسيبا# [النساء: ٦‏ الأحزاب: ۳۹]. 

والحسيب هو الكافي» والحفيظ والمحاسب. انظر: تفسير الطبري 
ATE E‏ الخارداكة ص٤۲۳»‏ شأن الدعاءء ص۹٦‏ - ٠۷٠١‏ 
الحق الواضح المبين» صا٤.‏ 

- في طه: «حماية وكفاية). 

لم أقف على دليل ثابت في إثبات اسم الرشيد لله تعالىء وقد ورد ما یفید 
وصف الله تعالى به كما في قوله ل : «اللهم أرشد الأئمة واغفر 
للمؤذنين». رواه أبو داود في الصلاةء باب ما يجب على المؤذن من تعاهد 
الوقت برقم (۱۷١)ء‏ والترمذي في الصلاةء باب ما جاء أن الإمام ضامن 
والمؤذن مؤتمن برقم .)۲٠۷(‏ وأحمد في المسند ۴۷۷/۲ ٥١۱۳‏ من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه. 

قال أحمد شاكر في تعليقه على الترمذي :)٠٠٥/١(‏ وهو حديث صحيح 
ثابت . اھ ثم بيّن أوجه تصحیحه . 

«كلاهما»: الأول كون قوله وفعله رشداًء والثاني إرشاده للحيران. 

مما يدل على وصف الله تعالی بالعدل: حديث ابن مسعود رضي الله عنه في 
قسمة النبي #6 يوم حنين» أن رجلا قال: والله إن هذه القسمة ما عدل فيها 
وما أريد بها وجه الله . فأخبر عبدالله بها النبي ب فقال النبي 4# : «فمن يعدل 
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٥--فَعَلى‏ الصّراط المُشتقيم إللهْا فؤلاوفعلادًاكفِي المُزرآن 


ت 


% # * 


+ کو 


هذا وَين أؤْضصَافِه المُدُوس ذُوالگ لزيوبالئّعظيم للأاخحيمن 
۷--وهو الكلام على الحَقَِيمَّة الم ا و 
۸-والبۇيشأَؤْضصَافِە ENTE EEE,‏ ا والإاحسان 
۹-ضصَدَرَث عن الب الي مُوَوَضفُةُ فالبۇؤجيكَذزِلة توعان 
-وَضفٌ رَفِعْلّ فُهْوَبَومُخيلنّ مولي الجييل ودائِم الإحسان 
-وَكَذدَلِكٌ الومُات يل أوصافه فَانظزْمَواهِبة مَدى الأزمَانِ 


_ 
- 


_ ۷ 
_ ۸ 
_ 


- 


إذا لم یعدل الله ورسوله؟ رحم الله موسی› قد أوذي بأکثر من هذا فصبر» رواه 
البخاري في فرض الخمس» باب ما كان النبي # يعطي المؤلفة قلوبهم 
وغيرهم من الخمس ونحوه» برقم (١١٠۴)ء‏ ومسلم في الزكاةء باب إعطاء 
المؤلفة قلوبهم على الإسلام برقم .)٠١١۲(‏ 

- في طه: «في الميزان» خطاً. 

إشارة إلى قوله تعالى: إن ريي عل صر مسقم [هود: .]٠١‏ 

وهو من أُسمائه سبحانه» كما في قوله تعالی : ِف دوش( [الحشر: ۲۳]» 
والتقديس هو التطهير والتعظيم› فالقدوس هو : العظيم الطاهر من كل عيب ونقص . 
تفسير الطبري »۲٤۸/١‏ المفردات ص ٠1ء‏ شأن الدعاء ص١٤‏ » اللسان .٠0۸/‏ 
كما في قوله تعالى: «السَلم أَلَمُرَينٌ [الحشر: ۲۳]. 

ط : «فى أوصافه» . 

الو من أسماه سبحانه رتطالىء ويل عليه قرلة جات :3إ شى ال 
لرَحِيمٌُ4 [الطور: ۲۸]. 

كما في قوله تعالی: «إتك ات اواب [آل عمران: ۸]. 

- امن أوصافه»: كذا فى الأصلين ود. وفي غيرها: «أسمائه»» وأشير إليه 
في حاشية ف أيضاً. ٠‏ 
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۲ال الشماواتِ الغْلّى والأرض عَنْ َلك المواهب ليس ينكان 
۴ ولك الفَْتًّاخ ين أشمايه والقلك في أؤْصافِه ران 
4-قفئځبخكم وفوشّزغ إلهتا والقتخ بالأفتار قنخ اني 
٥-والوَتُ‏ فُبَاغ E‏ غدل وإلخمانأين الئحهن 
و كلك اراق ر اشنمات والو رق ي ااال توعان 
0 ززق على د غ وور ارعان افيا دان تور فان 


۸-|/رِزْق المُلُوب الهِلم والإيمَان وال 


TEN PE E E E E 


6 ا ازى الخلال وا ورا راان 
٠-والثانِ‏ سوق المُوتِ للأَغصَاءِ ِي َلك المجاري سَوفَة پورَانِ 


rer 
_ ٥ 


-_ ۹ 


_ ۹ 


- كما في قوله تعالی : وهو الق ڪه ال للبم [سنا: 1۹ 

آي أن فتحه سبحانه توعان : ر وقدري کوني»› وهذا كما مر في 
الك 

ma‏ هو ما شرعه على ألسنة رسله من كل ما يحتاجه المكلفون 
ويسيقبيرن :به اغلىي الضراط المستقي فيفخ بالك فلوبه وأبضار 
لف الي 

وفتحه القدري: هو ما يقدره على عباده من خير وشر» ونقع وضر» وعطاء 
ومنع کما ف قولہ تعالی: کا بقتع ال لی ین َة کک شنک که ا 
يمك فلا مرل لم من بعي وهو لمر كم 49 [فاطر : اق ال 
الواضح المبين لابن سعدي (ضمن مجموعة من رسائله» ص٤٤ )٤١‏ 
u‏ شأن الدعاء للخطابي» ص٦ه.‏ 

كما في قوله تعالی: لى اله هو الاق ذو ألفرَوَ سيين [الذاريات : .]٠۸‏ 
- كذا في الأصلين ود» ح» ط. وفي غيرها: في أفعاله» وأشير إلى هذه 
النسخة في حاشية ف أيضاً. 

حاصل ما ذكره الناظم في تنويع الرزق» أن رزق الله تعالى نوعان: 

النوع الأول : رزق خاص» وهذا يکون عن طريق شرعه الذي أنزله على = 


A6 


ًا يکود من الحلال كمايكو دَمِنالحرام كلامُمارزمان 
۲-والاة رارف به ذاالاففيما روآيس بالإطلاق ون بيان 
3% % 3% 


e‏ و‌ 


۴-هاًا وَين أَرْصافِوالمَيِوموا[ مَيومفِي أؤصافِوأفرانٍ 
-إحدامُماالمَفِومقًامبئفيه والكونُ ئامبومُماالأمران 
الأول اموغتازة يره والققو يق كل إلبوالكاتي 


= رسله» وهذا الرزق نوعان: أحدهما: رزق القلوب بالعلم والإيمان. الثاني : 
رزق الأبدان الرزق الحلال الذي يعين على طاعته» ويقرب من مرضاتهء 
فهذا يستعین به اولیاؤه في طاعته» وینفقون منه في سبیله. 
النوع الثاني: رزق عام» وهو كل ما ينتفع به العبد من مأكل أو مشرب أو 
نحو ذلك ولما كان غالب هذا الرزق مرذه إلى الجوف عبر عنه الناظم 
بسوق القوت إلى أعضاء الجسم . 

۲ _ أي أن هذا النوع العام يسمى رزقاً باعتبار أن الله تعالى ساقه إلى صاحبه. 
فالحرام الذي يتغذى به العبد يسمى رزقأ بهذا الاعتبار لا باعتبار الحكم 
الشرعي فإنه غير مأذون فيه. انظر: شأن الدعاء ص٥٠ ٠٦‏ الحجة في 
بيان المحجة لقوام السنة ۱۳۷/۱ مجموع الفتاوى .٠٤١ - ٥٤١/۸‏ 
هذا وقد خالفت المعتزلة في ذلك فقالوا: إن المال الحرام لا يسمى رزقاء 
وقالوا: إن الله لا يرزق الحرام» لأنه منعنا من إنفاقه واكتسابه. انظر: شرح 
اللأصول الخمسة ص٤۷۸‏ - ۷۸۸. 


۴۳ _ كما في قوله تعالی: « الى اوم4 [البقرة: .]٠٠١‏ 

كذا في الأصلين وح» ط» وهو الصواب. وفي غيرها: «الأمران». 
٤‏ _ انظر الحاشية على البيت .1۸١‏ 
٥‏ _ عن غيره» ساقطة من (ف). 

- ذكر الناظم هنا معنيي «القيوم» ومقتضى كل معنى : 


Vf: 


۹ _-وَالوَضف بالْقَُوم ذُو شَأنِ عظيم هكدًا موصيو اباط ي الان 
۷--والكي يلوه فأؤضاف لكا لٍمُمالأفق مات افون 
۸-فالحى رالقَيْوملَنْ تلف ال أؤصاف أضلاغنهماببيان 
۹-مُرفَابض مو باسط مُوخَافِض مُورافع بالعلل والْميرَانِ 


= فالمعنى الأول: أنه القائم بنفسه الدائم بلا زوال. ومقتضى ذلك أنه سبحانه 
غني عمن سواه. 
والمعنى الثاني : أنه القائم على خلقه رزقاً وتدبيراً وحفظاً ورعاية ونحو 
ذلك» ومقتضى ذلك أن كل من سواه فقير إليه. وانظر في معنى القيوم: 

تفسير الطبري ۷/۳ شأن الدعاء .)۸١ - ۸٠(‏ شرح الطحاوية .4١/١‏ 

۹ ۔ البیت کذا ورد في ج جميع النسخ»› وی اا وفیه رکن زائد 
SSO‏ وقد أصلحه ناشر طه على هذا 
الوجه: «ذو شأن كذا». وانظر ما سلف في حاشية البيت ٠۷۸‏ (ص). 

۸ - يقول ابن أبي العز في شرح الطحاوية : «فعلى هذين الاسمين - يعني «الحي القيوم» - 
دار الاساء الحسنى كلهاء وإليهما ترجع معانيهاء فإن الحياة مستلزمة لجميع 
صفات الكمال» فلا يتخلف عنها صفة منها إلا لضعف الحياةء فإذا كانت حياته 
تعالى أكمل حياة وأتمهاء استلزم إثباتها إثبات كل كمال يضاد نفيه كمال الحياة . 
وأما القيوم فهو متضمن كمال غناه وكمال قدرته» فإنه القائم بنفسه فلا 
يحتاج إلى غيره بوجه من الوجوه» المقيم لخيره فلا قيام لغيره إلا بإقامته» 
فانتظم هذان الاسمان صفات الكمال آتم انتظام». انظر: شرح العقيدة 
الطحاوية ٩۱/۱‏ - ۲ 

۹ _ وصف الله تعالی بالقبض والبسط يدل عليه مثل قوله تعالى: #واله يقبص 
وط وه جوت ©4 [البقرة: .]٠٤١‏ 
وأما تسميته بالقابض الباسط فيدل عليه حديث أنس رضى الله عنه قال: 
غ الع على عد رن اه و ال ا رل اه ری 
فقال: «إن الله هو الخالق القابض الباسط الرزاق المسعّرء وإنى لأرجو أن 
ألقى الله ولا يطلبني أحد بمظلمة ظلمتها إياه في دم ولا مال» أخرجه- 


Yf1 


-ومُوالمُيۇ لال طَاعَيِورَدًا ءۇخييقئبلابطلان 
فو الل ن ا بدا الد ”ار دل ق اول ق زان 
7-فمُومانغمُغطفَهَدَافضلةُ والمنغعغيئ‌العذل لمان 


۰ 


nh 


أبو داود في البيوع» باب في التسعير» رقم (١١٠)ء‏ والترمذي في البيوع› 
باب ما جاء في التسعير› رقم c(1۳14(‏ وقال : حسن صحیح ۰ وابن ماجه 
في التجارات» باب من کره أن يسعّر» رقم (۲۲۰۰)» وأحمد .٠١١/۳‏ 
وقال الحافظ في تلخيص الحبير ۳/٤۱ء‏ رقم :)١٠١۸(‏ «إسناده على شرط مسلم» . 
أما «الخافض الرافع» فكما في قوله 4 : «إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن 
ينام › يخفض القسط ویرفعه. . . الحديث. رواه مسلم فی الإإيمان» باب 
قوله #5 : «إن الله لا ينام“ رقم (١۱۷)ء‏ وابن ماجه في المقدمةء باب فيما 
أنكرته الجهمية» رقم »)۱۹١(‏ وأحمد ٠٠٥/٤‏ من حديث أبي موسى 
الأشعري رضي الله عنه. فالخافض الرافع وردا في أفعال الله تعالى. وأما 
إثباتهما اسمين لله سبحانه فلم أقف عليه في نض صحيح . 
طه: «بالعدل والإحسان» . 

ت 4 مھ 4 ل مو ٠ ۳ ec‏ 
كما في قوله تعالی : وير من ا ودل س دىا [آل عمران: ١۲]ء‏ 
ولم يردا - أي المعز والمذل - اسمين لله تعالى» فيما أعلم . 
ورد المنع صفة لله تعالى وليس اسما - فيما أعلم - كما في قوله 5ه : 
«اللهم ا مانع لما أعطيت› ولا معطی لما منعت» رواه البخاري في 
الأذان» باب الذكر بعد الصلاة رقم (٤٤۸)ء‏ ومسلم في المساجد ومواضع 
الصلاة» باب استحباب الذكر بعد الصلاة وبيان صفته» رقم )9٥۹۳(‏ من 
حديث المغيرة بن شعبة رضى الله عنه. 
وأما العطاء فالحديث السابق يدل على كونه صفة لله تعالى» وكذلك قوله 
تعالى: إا ايك الكَرَتَرَ4 [الكوثر: ١]ء‏ ونحو ذلك» وكذلك فإن 
(المعطى) من أسمائه سبحانه» كما فى حديث معاوية بن أبي سفيان 
رضي الله عنه أن النبي بي قال: امن يرد الله به خيراً يفقهه في الدين»› 
والله المعطى وأنا القاسم . . .» الحديث. رواه البخاري في فرض الخمس»› 
باب قول الله تعالی: ا0 له حسم ولاسر برقم .)۳۱۱١(‏ 


VY 


۳--يغطي برحمَيَو ويم مَلْيَشًا #بجكخمةواللةدُوشلطَان 
Ê 3% 3‏ 


صن 
EE IE ETE E E EEE EER‏ 
دا ا كا لار عة ا کون 


۳ -_ (ويمنع» ساقطة من (ف). 

4 - كما في قوله تعالى: لاله ور اموت وَلرض# [النور: ١۴]ء‏ وفي 
الصحيحين من حديث ابن عباس رضى الله عنهما أن النبى 4ي كان يقول: 
«اللهم لك الحمد أنت نور السموات والأرض ومن فيهن. . .٠.‏ 
أخرجه البخاري في التهجد» باب التهجد بالليلء رقم »)۱٠١١(‏ وفي 
الدعوات» باب الدعاء إذا انتبه من الليلء رقم (۷١1۳)ء‏ وفي التوحيدء 
باب قول الله تعالى: #وهو ای و لكوت ولرک الح 4 رقم 
(۷۳۸۰)» وباب قول الله تعالی: یج هزر بض ©6 رقم )۷٤٤١(‏ 
وباب قول الله تعالی: #بریڈوت أن لوا كم ١‏ آله ا رقم »)۷٤۹۹(‏ 
ومسلم في صلاة المسافرين وقصرهاء باب الدعاء في صلاة الليل وقيامه» 
رقم .)۷٦٩۹(‏ 
قال الام في الصواعق: «إن النص قد ورد بتسمية الرب ٿوراة وبأن له 
ورا مضافاً إليه» وبأنه نور السماوات والأرض»› وبان حجابه نور. فهذه 
أربعة أنواع. فالأول يقال عليه سبحانه بالإطلاق فإنه النور الهادي. والثاني 
يضاف إليه كما يضاف إليه حياته وسمعه» وبصره وعزته. والثالكث وهو 
إضافة نوره إلى السماوات والأرض» كقوله: اله ور لسوت ولارض4 
[النور: . والرابع كقوله «حجابه النور»» فهذا النور المضاف إليه يجيء 
على أحد الوجوه الأربعة». انظر: مختصر الصواعق» ص۸٤"»‏ وانظر: 
ص٤٤۳.‏ وانظر : مجموع الفتاوی ۳۷٤/٦‏ ۔ ۳۷۹. 

٠‏ -_ الصحابي الجليل عبدالله بن مسعود بن غافل بن حبيب بن شمخ الهذلي- 


rr 


اع ل کرد ا ا ن ت اا دن 
۷ وات ا و والأزض كيف الكَجم والقَّمَرَانِ 
۸ - هنور وجو الوب جل جلاله وَكَدَاحكا الحافظ الطّبراني 


۹ 
-_ ۸ 


المكي أبو بكر» حليف بني زهرة. من السابقين الأولين» ومن النجباء 
العالمين» هاجر الهجرتين» وشهد بدراً وما بعدهاء ولازم النبي 4 ؛ وكان 
صاحب نعليه. حدّث عن النبي ## كثيرأء آخى النبي 6 بينه وبين 
الزبير» وبعد الهجرة بينه وبين سعد بن معاذ» وكان من أقرأ الصحابة حتى 
قال فيه النبي 4# : «من سزه أن يقرأ القرآن غضًا كما نزل فليقرأه على 
قراءة ابن أم عبد - يعني عبدالله ‏ رواه أحمد وغيره. مات سنة النتين 
وثلاثين من الهجرة. السير ١/١٦٤ء‏ الإصابة .٠۹۸/٤‏ 

- تقدمت ترجمة الإمام عثمان بن سعيد الدارمي تحت البيت .۸۸٩‏ 

الفلك : بفتح الفاء واللام. سكن اللام هنا للضرورة. 

تقدمت ترجمة الحافظ أبي القاسم الطبراني في حاشية البيت .٠٤٤١١‏ 

- وأثر ابن مسعود رضي الله عنه رواه الدارمي في رده على بشر المريسي› 
فقال : حدثنا موسى بن إسماعيل حدثنا حماد - هو ابن سلمة - عن الزبير 
أبي عبدالسلام عن أيوب بن عبدالله الفهري عن ابن مسعود رضي الله عنه 
قال: «إن ربكم ليس عنده ليل ولا نهار» نور السماوات من نور 
وجهه. ٠.‏ الحديث. رد الإمام الدارمي على بشر المريسي» بتعليق الشيخ 
محمد حامد الفقي » ص۱٩.‏ 

ورواه الطبراني في الكبير )۸۸۸١(‏ من طريق حماد بن سلمة عن ان 
عبدالسلام عن عبدالله بن مکرز عن ابن مسعود رضي الله عنه وذکره. 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد :)۸٥/١(‏ «رواه الطبراني في الكبير وفيه أبو 
عبدالسلامء قال أبو حاتم: مجهول» وقد ذكره ابن حبان في الثقات» 
وعبدالله بن مكرز - أبو عبيدالله على الشك - لم أرَ من ذكره». 

قلت : لم أعثر على ترجمة لعبدالله بن مکرز» ولعله أيوب بن عبدالله بن 
مكرز المذكور في رواية الدارمي» لكن وقع سقط أو نحوه في رواية 
الطبراني؛ لأن من ترجم لأيوب يذكر رواية أبي عبدالسلام عنه» كما في= 


A: 


۹ -فبه اشكتار العش والكزيئ مغ سبع الاق وساي الأكُوَانِ 
غا کور کا ات یرف ال ران 
| %۷ اتاد قى فلب التي :راعلى وريت ا قن 
-وج جاب نورفَلَوْكسّف الجججا ب لأحرق الشبحاث للأكوان 


۹ 


-_ ۹ 


- ۷۱ 


-_ ۲ 


الجرح التعديل لابن أبي حاتم »)۲٥۱/۲(‏ المیزان (۲۹۰/۱)ء تهذيب 
التهذيب )٤١۷/۱(‏ والله أعلم. 

والحاصل: أن مدار الحديث على أبي عبدالسلام» وثقه ابن حبان (الثقات 
۸۲ ؛»)» لكن قال أبو حاتم : مجهول. (الجرح والتعديل »)٤١٦/۹‏ وقال 
الذهبى: لا يعرف . (الميزان »)٥٤۸/٤‏ وقال الدولابى: ضعيف. (الكنى 
ا ۲ فالحديث ضعيف بسبب أبي عبدالسلام ا والله أعلم. 

في الأصل و د» طه: «فيه استنار»» تصحيف. والمثبت من ف» ب» 
طع. (ص). 

-«کتابه نور کما فی قوله تعالی : یگدیك اوتا لیک روا من آمرتا ما ك رى ما 
الب ا الیم وکن جتلتۂ دا ہیی ہو من َا ِن عباوت [الشوری: .]٠١‏ 


ارا ای ا ا ت او و ا 
ریات ا إل ن ك وم وأو َر الك ©@) [التربة: ۳۲]. 


ر 


اورسوله نور كما في قوله تعالى: أا الى إا أرسلتك شهدا ومس 
َد @ وداعیا إل لَه بدي رسا مي @4 [الأحزاب : ١٤ء .]٤١‏ 
کا في درت انی و و ار وات کر و کر 2 
مِصَباحٌ . . .€ الآية [النور: .]١‏ قال جماعة من المفسرين: المعنى: مثل 
نور المؤمن الذي في قلبه كمشكاة» فشبه قلب المؤمن وما هو مفطور عليه 
من الهدى وما يتلقاه من القرآن المطابق لما هو مفطور عليه. انظر: تفسير 
لطر ۳۹۴۲/٩‏ تسیر این کتر ۴ ۲۹۹: 

إشارة إلى حديث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه. وقد تقدم تخريجه 
عند البیت رقم (۹١۳۳)ء‏ وفي آخره «حجابه النورء لو كشفه لأحرقت 
سبحات وجهه ما انتهی إليه بصره من خلقه» . 


Vo 


ب ۳۳۷۲ -/وإدا اتی للفضل يشرق وره فِي الأزض يوم قَيامةالأبدان 
4-وكذًاك داز الوت ئات الى نورتلألاً يس داْطلان 
٥-واللوژ‏ دو نوعين مَحلوقٌ ورط ف مامُماوالله ىجان 
۹--وَكَذَلِك المخْلوق ذُونَزْعين مخ موس ومغفُولمُماشيئان 


ر 


۴ - کما في قوله تعالی : #وَأَرَقَتِ الارَض بور ربا [الزمر: .]٩۹‏ 
٤‏ -_ لعله يشير إلى ما رواه ابن ماجه من حديث أسامة بن زيد رضى الله عنه أن 


- ۷ 


النبي يه قال ذات يوم لأصحابه: «ألا مشمر للجنة؟ فإن الجنة لا خطر 
لها هي ورب الكعبة نور يتلألأء وريحانة تهتز» وقصر مشيد» ونهر مطرد» 
وفاكهة كثيرة نضيجة» وزوجة حسناء جميلة» وحلل كثير» . . .» الحديث . 
أخرجه ابن ماجه في الزهد» باب صفة الجنة برقم (۳۳۲٤)ء‏ وابن حبان 
في صحيحه (الإحسان) في كتاب إخباره ي عن مناقب الصحابة» باب في 
وصف الجنة وأهلهاء برقم .)۷۳۸١(‏ والحديث في إسناده مقال بسبب 
الضحاك المعافري» لم يوثقه غير ابن حبان وقال الذهبي عنه: مجهول. 
انظر: المیزان ۳۲۷/۲ مصباح الزجاجة للبوصیري ۳۹۹/۲ ۔ .۳٠۰‏ 

ولكن مفهوم النصوص التي جاءت في وصف الجنة وأهلها يدل على أن الجنة 
نور يتلألا لأصحابهاء Ea a‏ أهلها قبل أن 
a dS SEAS‏ ویم ی المومنين والمُوَمِسَبِ ي يسع نورهم بين 


ا 


ایہم یایور نرگ ای َنَت رى من ا الأر [الحديد: .]٠١‏ 

أي أن النور المخلوق يكون محسوساً كالنار ونحوهاء ويكون معقولاً كنور الإيمان 
والهدى» فهذا وإن لم يشاهد بالحس إلا أنه معى تستنير به القلوب والأسماع والأبصار. 
والنور المحسوس يكون على نوعين كما قال شيخ الإسلام: «النور المخلوق 
محسوس لا يحتاج إلى بيان كيفية » لكنه نوعان: أعيان» وأعراض»› (فالأعيان) هو 
نفس جرم النار حيث كانت» نور السراج والمصباح الذي في الزجاجة وغيره» 
وهي النور الذي ضرب الله به المثل»› ومثل القمر فإن الله سماه نورا. 2 
(وأعراض) مشل ما يقع من شعاع الشمس والقمر والنار على الأجسام الصقيلة 
وغیرها». انظر : مجموع الفتاوی ۳۸۳/۹. 


۷۳٦ 


۷-اخدَز ئ زل فك جلك ُوه 
و انو الچ ل زت رجا 


۹- لاحل لۀ آلوار 2 الا 


كم فَذهَرَی ذ فا غل رمان 
هوى إلى فُغر الحضيض الدَانِي 


۱-وَكذا الخلولئ TT‏ 


ت مَاشِلْت من طح وَين هَذَيَانِ 
NEALE‏ 


۷ _ «فتحت» ساقطة من (طه»). 
- الهوًّة: الحفرة البعيدة القعر» وكل وهدة عميقة. اللسان ."۷٤/٠١‏ 
۸ “-_۔ طع : (فهی إلى» تحريف . 
٠١‏ --_ وفي هذا يقول رحمه الله في مدارج السالكين: «ولا ريب أن القلوب 


-_- ١ 


اهت آنرارا بت امدادها :قوی ار وتف اجر ولک جلك 
أنوار الأعمال والإيمان والمعارف» وصفاء البواطن والأسرار» لا أنها 
آنوار الذات المقدسة» فإن الجبل لم يثبت لليسير من ذلك النور حتى 
تدكدك وخر الكليم صعقاأًء مع عدم تجليه له» فما الظن بغيره؟ فإياك 
إياك وترهات القوم وخيالاتهم وأوهامهم» فإنها عند العارفين أعظم من 
حجاب النفس وأحكامهاء فإن المحجوب بنفسه معترف بأنه في ذلك 
الخجات وات و اا ك ناوال و تج ن 
أنوارها» ولم يحصل ذلك لموسى بن عمران كليم الرحمن» فحجاب 
هؤلاء أغلظ بلا شك من حجاب أولئك.... فالصادقون في أنوار 
معارفهم وعباداتهم وأحوالهم لا واتراز دات الرب تارك «وتغالن 
وراء ذلك كله» وهذا الموضع من مقاطع الطريق» وله كم زلّت فيه 
أقدام» وضلڵّت فيه أفهام» وحارت فيه آوهام» ونجا منه صادق البصيرة»› 


تام المعرفة»› علمه متصل بمشکاة النبوة وبالله التوفيق) . انظر : مدارج 
السالكين (1۷/۳). 
انظ عا ی جن ا ل في اة ا ا 


الخدن: الصديق» والصاحب. اللسان .٠١۹/۱۳‏ 


- كذا فى الأصل وحاشية ف ونسخة د. وفى غيرها: «أخُوان». 


VY 


۲-ويقًابل ال4 ملين دو التعطيل وا خيب الكَِيمَةماهُماسِيانِ 
فى كتافةطيخةوظلامە aS‏ 
وار ورت ارلا هرال و ف ا 


-وهُو المقدّمٌ والموخْر دَانِك الص مَازٍللأفعالتابعىَان 
ماغات الات أبضاإذْهُمَا بالدًاتِ لابالعيرقائمكان 
۷-ولِدًاك قُذعَلط العْقَشم جين ظَنّ م تە توغ انان 
۸ الم يردم ذاولكنفذ أرًا دقيامهًابالفِغل ذِي الإفكانِ 
۹--والفغل والمفُغول شَّيءٍ وَاجِدٌ E‏ فان 

۳4۰ فياك وضف الفِغل ليس لَدَبِه إلا م ع ی 


4 -_ له أي للنورء فلا يريانه لا الاتحادي وأخوه الحلولى» ولا المعظّل (ص). 

۵ _ يدل علیهما قوله ا في دعاء التهجد: «... أنت المقدم وأنت المؤخر لا 
إله إلا أنت»» وهو حديث ابن عباس رضي الله عنهماء السابق تخريجه عند 
ال 
- «ذانك الصفتان» كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية وطت وطه. 
والصواب : «تانِك الصفتان»» ولا ضرورة هنا تقتضي ذانك». وأراد ناشر 
طع إصلاح الخطاً فغيّره: «ذانك الوصفان (الصفان خطأً مطبعي) تابعان» 
فاختل الوزن. (ص). 

۷ _ كذا في الأصلين وط» وهو الصواب. وفي غيرها: «وكذاك». 

۷ - کذا في جميع النسخ الخطبّة وطع . ولو قال: «نوعان مختلفان» - 
٠ N‏ 
توجيهه بأن المبتداً محذوف» أي هما مختلفان. ولو قال: «يختلفان» لذهب 
الإشكال. (ص). 


VFA 


ES E E Es NEES ُعيِمَِجَف-٬‎ ۱ 


EER EE EEE E 
E ۳---هَذا ُو النَعْطيل للأفعال کالگً غطيل للاأَوْصَاف‎ 
‰4--فالحق أن الضف ليس بموردِ الك فيم هَدَامُفْكَصَى اليْزْمَانِ‎ 
بل مَوردالكَفييم مَافَُذقَام بال ات الي للواجدالرحهنٍ‎ - ٥ 
-قفهماإذاًنوعَانِأؤصاف وآ عال قذي قسمةالئُبيان‎ 


-_ ۲ 


- 0٥ 


يشير الناظم في هذه الأبيات إلى مذهب الأشاعرة في تقسيم صفات الله 
تحالی إلى قسمين: 
الأول: ما دل على صفة قديمة لله تعالى كالعلم والقدرة» وبقية الصفات 
السبع التي يثبتونهاء ولا يجعلون شيئا منها متعلقا بالمشيئة» ويقولون هذه 
صفات لا يقال إنها هو ولا يقال إنها غيره. 
الثاني : ما دل على فعل له سبحانه كالخلق والرزق والتقديم والتأخير 
ونحو ذلك فلا ي يثبتونها صفات متعلقة بذاته» بل هي منفصلة عنه» لأنه 
لا يقوم عندهم به أفعال تتعلق بقدرته ومشيئته» فيجعلون الفعل هو 
المفعول» والخلق هو المخلوق» ويفسرون أفعاله المتعدية أن ذلك وجد 
بقدرته من غير أن کون منه فعل قام بذاته» بل حاله قبل أن يخلق 
وبعدما خلق سواء» ولم يتجدد عندهم إلا إضافة ونسبة» وهي أمر 
عدمي لا وجودي . 
انظر: الإرشاد للجويني ص۳۷٠.‏ وانظر: شرح حديث النزول لشيخ 
الإسلام» ص١١٠ء‏ شرح النونية لهراس .٠١١/۲‏ 
أي أن النافين لصفات الأفعال جعلوا مورد التقسيم هو الوصف» فجعلوه 
إما وصف معنى قائم بالذات» وإما وصف فعل لا يقوم بها فهو منفصل 
عنها. وبذلك نفوا أن تقوم صفات الأفعال بالله تعالى . 
ولكن الحق أن مورد التقسيم هو ما يقوم بالذات» فيقوم بها صفات معان 
لازمة لهاء وتقوم بها صفات أفعال متعلقة بالقدرة والمشيئة» وكل تلك 
أوصاف لله تعالى . 


y۹ 


الضف بالأفْعال يستدعِي قيا م الفِغل بالْموصُوف باليْرْمَانِ 
|/كالوَّضف بالمغكّى سِوَى الأفْعَال ما إِنْبَينَ ذَييِكفَط من قفومان 
4۹-ويِن العَجائب أيهم رَذُواعَلى من أثبجت الأشماءَ دون معان 


اا لد وقول دى انان 
١“-وأؤا‏ إلى الأؤصاف باشم الفِغل قًا لُوالَم تفُم بالواجدالدَيِانٍ 
١‏ --فانظز إليهم أبطلوا الأضل الذي ردواب أفوالهمبوران 
۳ --إذكادهَدًاممكنأفكداكىؤ لْحخْصويكم أيضافذو إفكانِ 
١‏ ولوف بال دن والت يركو نواعتن 
٥-وكلامُماأفرحَةِييق‏ ونش ِي ولا يَخْمَى المثال عَلَى أولي الأذْمَانِ 


-_ ۸ 
_ ۰ 
-۱ 


- ۳ 


0 


في طع : «فالوصف» خطاً. 

كذا في ف. وفي غيرها: «لذي الأذهان». 

في طه : «باسم العقل» تحريف . 

- في ف : «بالفاعل الديان» . 

ف : «خصومهم» وأشار في الحاشية إلى ما في النسخ الأخرى. 

- يشير الناظم في هذه الأبيات إلى تناقض الأشاعرة في ردهم على المعتزلة 
إثباتهم الأسماء دون المعاني» حيث إنهم - أي المعتزلة - قالوا إن الله عليم 
بلا علم سمیع بلا سمع وهکذاء ثم إنهم - أي الأشاعرة - نسبوا لله أوصافا 
لا تقوم به كالخلق والرزق ونحوهماء وهي صفات الأفعال. وهذا مماثلة 
لقول المعتزلة الذي ردوه» فإنهم هنا أثبتوا أن الله تعالى خالقّ بلا خلق»› 
ورازق بلا رزق وهکذا. 

كذا في الأصلين وطت وطع وفي غيرها: «... المثال لمن له أذنان» 
وأشير إلى هذه النسخة في حاشية الأصلين أيضا. والبيت على الوجهين 
مختل الوزن» فإن فيه ركنا زائداً. وقد أصلح في طه بحذف كلمتين هكذا: 
«ولا يخفى على الأذهان». وانظر: التعليق على البيت ٠۷۸‏ (ص). 

- والمعنى أن كلا من التقديم والتأخير يكون كونياً ويكون دينيأًء فالتقديم= 


V٠ 


-واللة رداك أمجمع بإ كام وإتقانٍيمم‌الۇخهن 
3 3% 3£ 


ف 
E E EE E EE ET EE‏ 1 
۸-وهى التى دى بمُزكوجاتهًا إفراأقاخطرعَلى الإنتان 


ا 
٠‏ 


° 


mm ے‎ 


۹ !د داك مُوهم نوع نفص جل رب م العَزش عَنْ عيب وَعَنْ نفُصَان 
٠--كالمانع‏ المغطي وكالصًار الي مُوتّافغ وكماة الأمرانِ 


٠ =‏ والتأخير الكوني كتقديم الأسباب على مسبباتهاء والشرعي كتقديم الأنبياء 
على الخلق في الفضل» وتقديم المؤمنين» وتأخير الكافرين» وتقديم العلماء 
وتأخير الجاهلين ونحو ذلك. 
وكذلك يكون التقديم والتأخير حقيقياً كالتقديم والتأخير في الزمان والمكان 
والأوصاف الحسية» ويكون نسبياً في الفضائل والأوصاف المعنوية. انظر: 
الحق الواضح المبين (ضمن مجموعة من رسائل ابن سعدي» صاه - 
۲ توضيح الكافية الشافية لابن سعدي - ضمن نفس المجموعة .)٩١(‏ 

٠‏ “- في حاشية الأصل بإزاء هذا البيت: «بلغ إلى هنا مقابلة. . . نسخة الشيخ 
المقروءة عليه». 

(1) ساقطة من (طه». 

۷ _ يقول الناظم في البدائع: «ومنها - أي من أسماء الله تعالى - ما لا يطلق 
عليه بمفرده بل مقروناً بمقابله كالمانع والضار والمنتقم» فلا يجوز أن يفرد 
هذا عن مقابله. . .» لأن الكمال في اقتران كل اسم من هذه بما يقابله» 
لأنه يراد به أنه المنفرد بالربوبية وتدبير الخلق والتصرف فيه عطاءَ ومنعاء 
ونفعاً وضراًء وعفواً وانتقاماً. . .». انظر: بدائع الفوائد ٠١١/١‏ وانظر: 
شأن الدعاء» ص۷٥‏ - ٥۸‏ معارج القبول .١١١/١‏ 

۹ - في د: «(يوهم . 

٠‏ _ حذفت الشدة من «الضار» للضرورة (ص). 


431 


١‏ -_-وَنَظيرٌ هَذا القَابض الممَرُون باش م الجاسط اللفظان مُفَكَرتان 


۲-وَكَذاالمُْيِرّمَع المُذِل وخّافض معرافع لَفْظان مُزدَوججانٍ 
۳--وحديت إفراداشم مُنَْقَّمفَمَؤ فُوفٌ كماكّذ قال دواليرئان 


۴ -_ إشارة إلى ما رواه الترمذي في سننه: حدثنا إبراهيم بن يعقوب أخبرنا 
صفوان بن صالح أخبرنا الوليد بن مسلم أخبرنا شعيب بن أبي حمزة 
عن بي الزناد عن الأعرج عن آي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 4# : «إن لله تسعة وتسعين اسماً مائة غير واحدة من أحصاها 
دخل الجنة» هو الله الذي لا إله إلا هو الرحمن الرحيم...» ثم سرد 
الأسماء الحسنى» وذكر فيها المنتقم. أخرجه في الدعوات» باب 
أسماء الله الحسنى بالتفصيل» رقم »)٠٠۲(‏ وقال: هذا حديث غريب . 
اھ. 
وأخرجه ابن منده في كتاب التوحيد برقم (١٦۳)ء‏ والبيهقي في السنن 
الكبرى كتاب الإيمان» باب أسماء الله عر وجل ثناؤه رقم »)۱۹۸١۷(‏ وفي 
الاعتقاد (ص٤۳)‏ باب ذكر أسماء الله وصفاته» وفى الأسماء والصفات 
(۲۸/۱) باب بيان الأسماء التي من أحصاها دخل الجنة» والدارمي في رده 
غل بشو الم ريسي فن )وان اة ال ححا بات لاان كر 
تفصيل الأسماء التي يُدخل الله محصيها الجنة برقم (۸٠۸)ء‏ والبخوي في 
شرح السنة» كتاب الدعوات» باب أسماء الله سبحانه وتعالى» برقم 
(۱۲۷) والحاكم في مستدرکه» كتاب الإيمان »)۱٦/١(‏ كلهم من طريق 
الوليد بن مسلم به. 
وقد ذكر الحافظ ابن حجر أن هذه الطريق هي أقرب الطرق إلى 
الصحة في سرد الأسماء الحسنى» وأعلها بتفرد الوليد بن مسلم 
والاختلاف فيه» والاضطراب» وتدليسه» واحتمال الإدراج» وذكر أن 
هذه العلل هي التي جعلت الشيخين يعرضان عنها. انظر: فتح الباري 
(۹/۱۱). 
وقد ذكر غير واحد من أهل العلم أن سرد الأسماء الحسنى ليس من كلام 
النبي 6ء بل هو مدرج من بعض الرواة. 


vt 


4--ماجاءَ في الفُرآنِعّيرمُقي بالمُجرمينَ وبجابونَوَْان 


- 4 


3  % 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «والحديث الذي فيه عدد الأسماء الحسنى› 
ليس هو عند أهل المعرفة بالحديث من كلام النبي وء بل هذا ذكره 
الوليد بن مسلم عن سعيد بن عبدالعزيز» أو عن بعض شيوخه» اه. أقوم 
ما قيل في القضاء والقدر والحكمة والتعليل ضمن مجموع الفتاوى 
(47/۸). 

وقد ذكر الحافظ ابن حجر نقولاً في ذلك عن بعض أهل العلم. | 
فتح الباري (۲۲۰/۱۱). 

إذاً فالناظم يشير في هذا البيت إلى أن إفراد اسم (المنتقم) عن القيد 
أو الإضافة لم يرد إلا في هذه الرواية التي لم يصح رفعها إلى 
النبي ا . 

أي جاء به نوعان» وكذا فى الأصلين» وهو الصواب. وقد علق عليه 
الشيخ بكر أبو زيد حفظه الله في نسخته فقال: «الظاهر أن مراده أنه 


ورد بلفظ e‏ ولفظ الفعل» كما في قوله تعالی: #وم عاد عاد فيننقم 
لَه ن وله عير ذو اار4 [المائدة: ]۹١‏ ومن الفعل: فا 

تا أَقَمَتَا مِنَهُرّ4 [الزخرف: .»]٠١‏ قلت: ومن الآيات التي ورد 
i‏ الاسم قوله تعالى: إا من ألْمَجمِين مَيََ4 [السجدة: 
۲ وقوله: يم تطش الطكة الكرئ إا منَفِودَ 463 . وفي النسخ 
الأخرى: «جابذو»» ففسره الشيخ هراس بأنه لم يستعمل في القرآن إلا 
على نوعین: إمَا أن يكون مقيّداً بالمجرمين كقوله تعالى: «#فاسقَتًا من 
لن جروا [الروم: »]٤۷‏ في سورة السجدة» وإما أن يكون 
مضافاً إلى ذو کقوله: وله عير ذو انیقار#. انظر: شرحه ۱۲۳/۱. 
والصواب هو الأولء لما ثبت د ولأن «ذو انتقام» خاد اا 
في سياق المجرمين (ص). 


VE 


ټ و 


٣ 


6 ا ا او لا :ت كا اة تين 
0-كلث مْطابقةكداكئصَفهُناً وكدًااليَرّاماً راضخ الهْرْمَانِ 


۷ امَامُطابقةالدلالةفهى ن م الائشيُمهَهميِلَةٴمَمهُومَانِ 


۹--لكن دلالة على إخدَامُمَا بصن فافهمةٴفيم بيان 
۴ا اغى الط فة التي اش ى وها فالىزاء كان 
E‏ ا ن 


- د: «وكذا لزوماً). 


دلالة المطابقة هي : دلالة اللفظ على تمام ما وضع له من حيث إنه وضع 
له» مثل دلالة لفظ (البيت) على الجدار والسقف معاً. 

ودلالة التضمن هي : دلالة اللفظ على جزء ما وضع له في ضمن كل 
المعنى» مثل دلالة لفظ (البيت) على الجدار وحده» وعلى السقف وحده. 
ودلالة الالتزام هي: دلالة اللفظ على خارج معناه» مثل دلالة لفظ (السقف) 
على الجدار» إذ ليس جزءا من السقف» ولكنه لا ينفك عنه. انظر: كتاب 
المبين شرح ألفاظ الحكماء والمتكلمين للآمدي» ص١٤‏ - ٤۸‏ التعريفات 
للجرجاني» ص١٤٠‏ . 

فالأسماء الحسنى لها دلالات بهذه الأنواع الثلاث» فالاسم دال على الذات 
والصفة التي اشتق منها بالمطابقة» ودال على أحدهما بالتضمن» ودال على 
صفة ازى لازمة له بالالترام ويوضجه ,الال الذي يدك الناطة ٠‏ انظر 
في هذا: مدارج السالكين ٠٤/١‏ ۔ ٠١‏ بدائع الفوائد ١/۷١٤۱ء‏ معارج 
القبول ١۹/١‏ - ١٠ء‏ القواعد الكلية للأسماء والصفات عند السلف 
للبریکان» ص۲۳۹ - ۲٤۲‏ أسماء الله الحسنى للخصن» ص۸۱ - .۸٤‏ 


۰ _ فی طه: «لکن دلالته» خطأاً. 
١‏ - هذا البيت ساقط من (ظ). 


V٤ 


IEEE ESE EE ER TCE 
۳--/إحدَامُمَا عض لذا الموضوع فَه ي صمل ذا اض التّبيانِ دب‎ 
4--لَكيٌّ رَضفّ الحَي لازم ذلك اأ مغتى لوم اليلم للرؤخمن‎ 
ا م و را دو ان‎ 


في بيان حقبقة حقىقة الإلحادِ في أسماءِ رب العالمينَ 
وذکر أقساد() الملحدينَ 


۶ 


اا ارا اا ا و ك هن 
sS‏ ومذ اة قران 
۸--وَحَقَِيمَة الإلْحَادِ فيا المَيلٌ بال إ راك وال قعل وال كران 
4-فالمُلجذود إذأئَلاث طرائف فعَليهم عضب ينالرحمن 
E‏ أوتائتي اوا إلة ان 
۱مم شڳهوا المحلوق بالخلاق ع س مُمَهوالخلاق بالإنسان 


۳ -_ «إحداهما» أي أحد المدلولين. وقد تكرر استعمال «إحدى» للمذكر لضرورة 
الوزن انظر: حاشية البيت ٠۸١‏ (ص). 

(1) كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «انقسام». 

۷ _ الإلحاد فى اللغة: الميل عن القصد. فالإلحاد فى أسماء الله تعالى هو 
الميل فيها عن الحق» كما ذكر الناظم. وانظر: كلامه عن الإلحاد في 
أسماء الله تعالى وأنواعه في بدائع الفوائد .٠١٤١ - ٠١۳/١‏ 

٠١‏ - كتسميتهم اللات من الإله» والعزى من العزيز» وتسميتهم الأصنام آلهة. 
انظر: البدائع .٠١١/١‏ 


Vf 


۲--وكدَا أل الاأئحادفإلهم 
۳ أغطوا ال جود جميعَة أشمَاءَء 
6 رامش رودا راي 
--ولِدَاك كانوا أل شروإعِندَفُم 
٠‏ _-والمُلْجد اللاي قدو الئٌغطيل إذ 
۷ مالع غير الائم آولهبما 
۸ فالقَضد دقُع الّص عن عغئى الحَقَي 
۹- فطل رَحوف نع أو وافِهَا 
6 اق الأمتماء ال 
١-فإذًا‏ هم اختجواعليك بهافُفُل 
SS t4۲‏ 
۴ - انى روتلك أله أ ية 


إخوانهم ين أقرب الإخوان 
إذكان عي الله ِي الش صان 


مم خصَصُوا ذا الاشم بالأؤثانِ 


mS En 
E EE EE 
أَوْصَافِ ار والمُرآنِ‎ 
هذا مَجاروَففوَوضغ تان‎ 
الان‎ 
رلت عَن الإيقًّانِمُند رَمَانِ‎ 


۲ _ سبق التعريف بهم في حاشية البيت رقم .)٠٠١(‏ 


۳ _ «أعطوا» ضبط في ف بفتح الطاء» والصواب أنه فعل الأمر من 
الإعطاء» حكاية لقول أهل الاتحادء كما حكى قول المعطلة لما 


ذکرهم بعد بیتین . 


۷ “_ ضبط «أوله» في ف بفتح الأول والثانى على أنه فعل ماض» والصواب 


أنه فعلل الأمر» ويدل عليه البيت التالي. 


بطلان) . 


. في ح»› ط: «بلفظ»» وهو تحريف‎ _- ۸٨۸ 


وفی طت طه: «دي 


. كذا في الأصلين وظ. وفي غيرها: «عليك فقل لهم‎ _ ١ 
. ب» ح' لإيمان» ولعله تحریف› فإن المراد هنا : اليقين‎ -_ 1 


۳ _ انظر: البیت ۲۰۸۷. 


V٤“ 


2 


٤-ۇإدًاتٌظافرت‏ الأولَةكَنْرءٌ 
٥‏ --فَعَليك جِيَئْذٍ مائون وصغ 


کل نف و ف د 
غار الستفرل فول وال 
BERTE‏ 
۹--إغمال دين وعكمة أؤنُلْغِي ال 
E‏ ن 


o 


أمُْرَان علد الغفل E‏ 1/1[ 
ات ا وران 
EES‏ ادا بي إفكان 
إلْعَاء للمنْمُول بالقانون ذي الْبْرهانِ 
فافجرة مجر 3 والئسيان 


۴۳-واللو لم نزب ليهو إلّنا رمم لَدى الو حمن فُخكصمان 
۹ _ كذا بالنون فى الأصلين ود. وفى ب: «يلغى» وفى غيرها: «تلغى». 


- يعني إعمال المعقول والمنقول جميعاً عند التعارض»› وهذا جمع بين 


- ٤٥۱ 


النقيضين» وهو محال. و«عكسه» أي إهمالهما جميعاًء وهو رفع للنقيضين› 
وهو محال أيضاً. وإلغاء المعقول أيضاً لا يمكن» لأنه يؤدي إلى إبطال 
الشرع» فإن الشرع لم يثبت إلا بالعقل. انظر: طه .٠١۸/۲‏ 

ذا وزد اليك فل الوزن في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية وطت. 
وفيه ركن زائد. وقد سبقت عدة أمثلة للزيادة والنقص» وانظر: ال 
على البيت ۷۸ه. وقد أصلح البيت في طع بحذف «بالقانون» وفي طه 
بتغيير النص على هذا الوجه: «للمنقول بالبرهان» (ص). 


۴۳ -_ انظر في تقرير هذا القانون الذي ذكره الناظم عنهم: أساس التقديس 
للرازي ص۰۱۳۰ المحصل له» ص۰۷۱ المواقف للإیجی› ص .٤*‏ 
وانظر ذ فى الرد عليه وتفنیده: درء تعارض العقل والنقل ۷۸/۱ وما 


بعدها» وف مواضصع كثيرة من الكتاب» الصواعق المرسلة ۷۹ - 
1001« مختصر الصواعق ۸۳/۱ وما بعدهاء شرح العقيدة الطحاوية»› 
ص۲۲۷ - ۲۳۳. 


VV 


٤‏ وهُئًاك يُجرّى الملْجدُود» وَمَن نَفى الأ 
٥--فاضبرفليلاإلماهي‏ سَاعَة 
1ح فَلَسَوْفَ جني اجر برك جين بج 
f0۷‏ ا ازا e‏ 


£0۸ _ ا کا 


۹ مدا اا اا 
5-0 جاحد الا 


۲۳ ونور بالرلْمَى لديو وة ال 
۴ و کا 
4--أوماعلِمت بأ أل الشْكَة ال 
فل لي مى سَلِم الوّشُول وَصَخحية 
١-ين‏ اهل وَمُعَابِيومُافِق 
َك وَارِت لهم وما 
۸ ول اهاد 
4۹ --مَلَفْك وَاللَهِ الخال التَفسش فاس 


۷ --- ود 


۸ _ فی ف: (فاعتد) . 


حفن رأسالَمبْيِر م 
-مَدامُوالإلحادئًاخدزةٴلعل م 


إلحاديججرَى ئم بالعُمُران 
ااي للرخهن 
ی ا و ورو الات وال دون 
اوو رن 
عة الال كرون اتان 
EE EE EE‏ 
الله أن ثنجيلك يِنْنِيرانِ 
اری ٠‏ مَعالحُمُرانِ والرْضوَانِ 
الئاس كالأمواتِ فِي الجَِبَانٍ 
افا رن 
رالتّابغودً لَهُم عَلى الإلحسان 

وَمُحارب بالبغي EE‏ 
و الا ا في الرّخمن 


اال ل اناهن 
ت وی ذا اوائ وال يان 


۳ “-_ الجبان والجبانة: المقبرةء القاموس ص*٠١٠٠.‏ وفي طت وطع : «الحيّان» 


بالحاء والياء وهو تصحيف . وفي طه : 


«الحسبان)» تحريف (ص). 


٤4‏ “-_ هذا البيت مقدم على الذي قبله في ب. 


“۳ - فی طع : «(والعدوان) . 
۷ -_ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: 
۹ - في ف: 


«ذقت الأذى في نصرة الرحمن». 
«(فاستنجدت سوی)»› وهو تصحیف . 


VA 


ا ا 
DEE GE E‏ 


3# E 


۰ 


ا 


في التّوع الاي مِنْ نوعي توحيد الأنبياءِ 
2 ۰ 2 8 )1 
والمرسلينَ المخالفِ لتوحيد المعطلينَ [والمشركين“] 


۳٤۷۱‏ اذا واي توي الخو 

Sa VY 
قفوم موم بالإشلام لانو‎ 
والإخلاص ركُتًا ذلك الك‎ قدّصلاَو--٤‎ 
الإخلاص ود ارا‎ ةَقيِقَحَو--٥‎ 
لكل مراد العَبدٍيبقى واجداً‎ 
E E EEE E 
اكان رَبك واحداً ادن‎ ^۸ 
^-فكذاك أِضأرَخدَةٌفاغبِدة لا‎ 4۹4 
جيذ الإرَادَة وهو بذ‎ قذَصلاَو--٠‎ 


جي اليباكَة يئك لل خهمن ب 
امان قى وني الان 
وجيدٍ كالؤكين للبنيان 
ولات راخ ةم رااان 
اق ھک E‏ الإنسان 


تعدا سوا ا آخاالعوقان 
ل الجهي لا كيلا ولا متوانِي 


۹ - ف : «لآذتك». ف ف ظ س : اسائ الأكوان». 
في في ا ر 


(1) ما بين الحاصرتين من غير الأصل. وفي طت» طه: «المشركين والمعطلين». 

۲ _ کما فی قوله تعالی: فن گن سا لِه ری اایشسل یاک سیا ر شر 
A‏ 

٠‏ -_ فى ف: «القلب» وفى حاشيتها أشير إلى هذه النسخة. 

ف طم إن اساك وسيل المرة للوزة؛ 
- أشير فى حاشية الأصل إلى أن فى نسخة: «ربك وحده». 

٠ أصله: «متوانياً».‎ _- ٠ 


۷4۹ 


الى لساك افر خب ارق ي الأغظم الشلطاني 
EEE YAY‏ راجدافِي وَاجِڊٍ أف ا اله ول فان 
۳هي لات فسيتات لِلَذِي RL EE EE‏ 
4دا هي الجكمعث للفس رة بت اللاك كان 
ل قتا عاك الجن فو الخياة دهع بالطيرن 
۹ لَولا الكَعَلرُ بالرجا ا EEE‏ ال ين 


۷ وتر 


NE NE ER EEE ايبط الرجاأ كنيو‎ 


۸--وَيَغُوديَفْبصة الإياس لكؤنِه مُكَحُلفأاعَلْرفْقَةالإحسان 


- ۲ 


- AY 
- 4 


fA 


۳A٦ 


- ۸ 


قوله: «فلواحد. . ٠.‏ إلى آخره يعني به توحيد المراد» وهو إخلاص العبادة لله 
عر وجل . وتوحيد الإرادة. وهو الصدق . وتوحيد الطريق» وهو سة النبي 46 . 
في الأصلين: «هي ثلاث». 

كذا في الأصلين ود» ط. وفي غيرها: «كل أمان» والبيت أصله للمتنبي 
ضمنه الناظم مع تصرف ٤‏ 
- شام البرق: نظر إليه أين يقصد وأين يمطر. انظر: اللسان ."٠٠/٠۲‏ 
وحاصل كلام الناظم في هذا البيت والأبيات بعده هو الثناء على 
القلب الذي لاحت له أنوار منرلة «إياك تعد ولاك ضََينْ @4 
فسابق الخطا إليهاء وسارع فيهاء يحدوه الرجاء والخوف» فهو بين 
بسط الرجاء» وقبض الخوف. فسار فى سبيل العبودية الحقة بإخلاص 
النية لله تعالى» وصدق الاتباع لنبيه ##. والله أعلم. انظر: المدارج 
A - ۸۱/۲‏ 

الأبيات من هنا إلى نهاية الفصل حذفت من (طه) دون تنبيه. 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بالرجاء تصدعت». و«تصدعت أعشاره» 
يعني : تشقَقمت أجزاره . 

الرفقة» مثلثة: جماعة ترافقهم . e‏ . وقد ضبط في ف 
بالضم . 


Vo 


4۹ -فَكَراة بين القَإْض والمشط اللّذا ‏ ِمُمالأفق سماو قطان 

ع ا الد ان 

E E E EE E‏ حْصّوابخالصةيم‌الرخمن 

۲--شُدث ركاههم إلى قغبووهم ررشوله ياحيبة الكسلانِ 
3 ¥ 


ف 
۴۳-رو السوك قاحدَزةىَشوڭ ظاهر االقشم ليس بقابل العُفُرَان 
ا کا و و 
-يَذغوة بل يونم ياف و ن 


۹ -_ «اللذان»: كذا في الأصلين وغيرهما مكان «اللذين»» من غير ضرورة 
ف 

۰ - اله» سقطت من الأصلين. 
- فى ف : «فصار يراه» وهو تحريف . ٍ 
ج السعود: كوكب نير منفرد» والدبران: نجم بين الثريا والجوزاءء 
وانظر: ما سبق عنهما فى حاشية البيت ."١‏ 
وقد كن الام يسغد العو ها عن طرق الخير فاو يتا نه رين 
السعادة والنجاة» وبالدبران عن طريق الشرَّ حيث إنها تدبر بصاحبها عن 
النجاة» وتورده المهالك. والإدبار مذموم في الجملة. 

١‏ “- اذياك»: تصغير ذاك. وفى ف: «ذاك» خطأاً. 

0© افر ولک الذي .ب اق مو 

۴ ۔ کما قال تعالی: ل آله لا يعفر آن شرك ہی ونر تا وق كلك لن كا4 
[النساء: ۸٤ء .]١١١‏ 
- «ذا القسم» ساقطة من (ظ) 

“٥‏ _ ما عدا الأصلين. «أو يرجوه». 


¥۷01 


-/والله قا سشاومم باللوفِي حلي ولا رز ولا إ خسان 
۷ --قاللَةعِنْدَمُم مو الخلاق والرً زاق مولي المَضل والإحسان 
e‏ حب وتغظيم روفي إيمانِ 
۳444 -جعلواء قحبكهة مع الو حلن ما ج علواالمككة فط لِلرَحمنِ 
IE EE EE e‏ 
وأَمَاأحفراشخطةوََجنّبوا مَخبُوبَةوَمَواقِع الرّْضوَانِ 


ت 


e SS e 8‏ 2 1 
۲__ شط المحبة أن توافِقَ مَن تجب م على _توبلاعِطضيان 


۴ ؤفطدًا اأعَيْت لَه المحَكَةً مغ جلا فك فا وا ان 
أئجت آغداء الحبيب ودي غ اله ماداكفِي إشكان 
ا 


٥-وكذاتُعادى‏ جاهدأأخجابة يِن اة ا خا الشَيطَانِ 


Sl‏ ة مغ حصو القَلْب والأزكان 
۷--والحث تفش وناق فيمَا يجب م وَبْعْض مالا يَرْتّضي بجكان 


E‏ 6د و الى الا ان 

۹ _ کما a‏ تعالی: لوین سالتهم من خلق لأر ويسر الس وَلقَمرَ 
قر دّ4 [لقمان: .]۲١‏ وأمثالها من ١‏ 

%۷ - في ف: «والله». 

۹ _ کما قال تعالی: #ویے الاس من ينَْد ن دون آنه آندادا موم کی 
ر € [البقرة: .]٠١١‏ 

٤‏ _ کما قال تعالی: لا جحد ونا يموت باه الوم الأخر ودوت من خاد 
الله ورسولة وو ڪانواً باهم َو اشم أ إخوتهر و ع4 
[المجادلة: .]۲۲١‏ 


_ فی س: «جاهرا) . 


Vor 


هذا هو الإحسانشزط في فإو لالكغي فَافْهمةمم المُرَآنِ 
٠-والائباع‏ ب دون شزع رشوله عَين الخال وأبطل الهْطلَانِ 
قدا بدت ككابةورشولة وت اهن لئُس والشَيْطَانٍِ 
۲--وئخذت آلداداتُجيهم كب م الله كنك مانب الإيمَانِ 
۳ وقُذ رَأبكامِن فُريق يدعي ال إشلام شزكا اهر الئّبيانِ 
جعلوا لهم شركاء وَلَؤُم وسر زع فر الت لا اد قاطن 
6 -والله ماساوزمم باللە بل رائؤالَُم حجابلاكنْمَانٍ 
۹-والله ماعض4واإدًاالْهكتْمَحا رمربهغ في الشروالإغلانِ 
۷ح إذَّاعا فيل في الوَنَن الي يدغونةمافِيويوْنفصان 


۹ - كما في قوله تعالی: ون حن وا ِن اسم وجه لر وهو خين) 
[النساء: ]٠٠١‏ وقوله تعالى: الى حل الموتَ وة بلک نک ا 
علا [الملك: ۲]. 

۰ _ كما فی قوله تعالى: للا ورك لا رمت حى E‏ 
تهر م لا یدوا ف اشيهم حرجا د 
[النساء: .]٠٠١‏ 


۱١‏ _ هذا البيت سقط من (د) بعدما كتب ناسخها عجزه مكان عجز البيت 
السابق . 

۴ - إشارة إلى الذين يصلُون ويصومون ويدعون الإسلام» وهم قد اتخذوا من 
دون الله أولياء من أصحاب القبور وغيرهم› يصرفون لهم من العبادة ما لا 
سيرة آهل الجاهلية الأولى . انظر: كلام الناظم في المدارج ."٠۲ ۳٤۸/۱‏ 

٤‏ -_ الهم» كذا في الأصلين وغيرهما. والمعنى أنهم اتخذوا لأنفسهم شركاء 
سووهم بالله في الحبٌ. وفي ح» ط: «له» (ص). 

-_ في طع : «زادوهم» . 

۷ - يعني : إذا وْصِف وننهم بما فيه من نقص وعجز. 


رەو ى 4 د ےا 2 2 لا 
0 ة 


فَصَيت وسلموا 


Vor 


۳ 


فأجارك الو حمنْ مِنْ عَصَب وَمِنْ 


۹--وأجارك الو حم مِنْ صرب وغ 
٠-والله‏ لوعطلت كل صمّاته 
ا ت ا 


۲ 


oY 


YoYo 
o۲٦ 
oY 


ا 7 
وبحت فؤل شيُوجهم أؤ غيرهم 


ع ا خا رة ا جا 
۴ 


تاكۇاغليك ببذفَةوَضصَلالة 


فاا تنمضت الكبار وَسَائر ال 


نذاو ا وا و اله 


ت و3 
E E E SEE‏ 


حزب وَين شنم ومن غُذؤان 
زير وين سب وين س بان 
اقاب لوك بمغض دا الغذوان 
َصَاصريحا راضخ التّبيانِ 
کال وا لوان 
ا ن اون 
الوا وَففي EEE‏ قُولانِ 
محظماءِ بل جارك باليهكانِ 
كود دا ذب وَداغذوانِ 
وصفاته العليابلا كنْمَان 


۸ _ کتب ناسخ ف: «شتم»» ثم ضرب عليه وكتب: «كلّب». وفي حاشیتها 


إشارة إلى أن في نسخة: «اشتم). 


۹ -_ د: اضرب وتغريم وتعزیر ومن سجان). 

- «سَّجان»: كذا فى ف مضبوطاً بالشدّة» وكذا في النسخ الأخرى التي بين 
أيدينا. ولم يتضح في صورة الأصل أنها سان أو تسجان كما في طت 
وطه. هذا» ولم يرد «تسجان» في كتب اللغة (ص). 

۰ _ ب» ظ: (ذا بهوان). 


o 


- في د» ح» ط: السنة». 


٥۵‏ _ د» ح» ط: «سائر العلماء» 
۹ ۔ فی ف ا لهم وأشير في حاشيتها إلى تة اقا 


Tov 


2 


EEE SE‏ لتكون»: کذا فی الأصل› وهو الصواب . وفي غيره: 


«نسلب . . . ليكون». وفي ف لم 


كذا في الأصلين. ٠‏ وفي اظ : 


يعجم حرف المضارع في الفعل الأول . 


وإذا سلبت كلامهوعلوه واھ چ ا پو مان 
وفی د» ط : «صفاته وعلرّه وکلامه»» وفی ب : «علوّه وصفاته» وسقط «وکلامه) . 


Vof 


۸-لَم يَعْصَّيواء إِذلَّم كن بُرضيهم لااو انى ااي 
واا لعي دقر ,ى الوت جر ازلو اران 
--وإذا دوت الله ؤحيدا رأ ك و مومهم مكشوقة الأَلوَانِ 
E E O LN E‏ 
۲-وإدا ذگزتك بيم كۆ شركاءَمُم يسكيشؤون تاشر المُرْحان 
ا ا ت ا ت ا 


YoTA 


-_-- ۹ 
_ ۳۰ 


_ ۱ 


rorr 


- or 


كا ورد د فى الأضلن) وقي غيرهها إ0 المت آئك اذا سلیت 


علو الله وكلامه وصفاته الأخرى لم يغضبواء لأن إثبات ذلك لم يكن مما 
يرضيهم» فأنت وافقتهم بنفيك صفات الله سبحانه . 

ونص هذا البيت في ب» ح» ط : 

لم يغخضبوا بل كان ذلك عندهم عين الصواب ومقتضى الإحسان 
ثم أثبت في ب : إن لم يكن يرضيهم . . . الجاني» على أنه بيت مستقلْ» كما 
أثبت في ظ» د» س: «بل كان ذلك . . . اللإحسان» بيتاً مستقلاً. ولعل الناظم غير 
في البيت» فأثبت النسّاخ الوجهين على أن أحدهما بيت آخر (ص). 

كذا في الأصلين ود» س» ح. وفي غيرها: «لا يخفى على العميان». 
الكسوف في الوجه: الصفرة والتغيّر. ورجل كاسف الوجه: عابسه من سوء 
الحال. اللسان 4. 

نظرّ شَرْرٌّ: فيه إعراض كنظر المعادي المبخض» وقيل: هو نظر على غير 
استواء بمؤخر العين» وقيل: هو النظر عن يمين وشمال. وأكثر ما يكون 
فى حال الغضب. اللسان .٠١٤/٤‏ 

- الجويان: الراعي والخارس» انظر ما سبق في حاشية البيت 1۹١١‏ (ص): 
ب a‏ 

- ط: «يتباشرون تباشر. . 

ولك حال الذین ال ادلی عنهم : ولا دکر اله وده شارت وب الِب آ 
منوت بالکخرو ودا کر ایی ن دونو إا هم يسرو [الزمر : .]٤٥‏ 

د: ما اشتموا: 


Voo 


Tort 
Yoo 
or 
ory 
o۸ 
4 
ot 
ا4‎ 


e 


ګګ 


في صف العسكرين وتقابلِ الصفَين واستدارة 
رحی الحرب العوان وتصاول الأقران 


ا as‏ 
E‏ 
ومجنودكم ابي بین كذاب ودج 
-[مِن كل أرْعَنَ يدعي المعْمُول وَُ 
- أو كل فبئدع وبجهميٰ عدا 
ذگل نقذ ان وين شيوخ أ 
فال بالائخاووإة 


ء 
ا 
۳ 
او 


-أؤمَنغَدافي ديو مُتحخهراً 


EEE EEE 
رُم الهداة وتاصؤو الرحمهن‎ 
EEE N E 
رجانب للعفل والإيمَان‎ 
في لبو حرج ين المُزرآن‎ 
الغ ران اناا اون‎ 
ق الال وتاش تايان‎ 
أثباع كل مفلدَوحيران]‎ 


٤‏ _ هذا البيت ساقط من (ف) وقد أثبته بعضهم في حاشية ف» وفيها: 


- ٥ 


(جند الله . 

طت» طه: «آنی تقوم جنودكم» . 
- في ح: «لجنوده». 

- في طع: «عسكر الرّحمن» وقد 
- في طع : «ناصرو القرآن». 


أشير إلى هذه النسخة فى حاشية د. 


_ ضبط «محتال» فى ف بالحاء المهملة والخاء المعجمة» وفوقها: «معأ». 
۷ _ الأرعن: الأهوج في منطقه» والأحمق المسترخي . اللسان .۱۸۲١/١۳‏ 


-_ 


of: 


- ١ 


«أهل» ساقطة من ب. 


- سبق التعريف بأهل الاعتزال في التعليق على مقدمة المؤلف 


- انظر: حاشية البیت .٠٠٠١‏ 


في ظ» طع: «هما شيئان» . 


NEE a a O 


Vo 


۴۲-رو جنُوذمُم جبريل مغ يكال مَغ 
۴--وجميع شل الله مِن توح إلى 
4٤6ف‏ القلبُ حَمسمُهُم أولو الْعَرْم الألى 
في أل الأخرّاب أيضاذكرفة 
0 -_وَلِواۇھ مم بيدالرشول مُحكب 
۷-- وحمي أضحاب الوَشُول عِصَابة اأ 
۸-والتًابغودً لَهُم بإحمانِ على 
۹-أَمْلٌ الحَدِيثِ جميفهُم وأئِمة اأ 


و 2 
١‏ العارفون برهم ونيهم 
ٍ 2 ګر 
١-/صضوفيةشتيَةلبويّة‏ 


۲-مذاكلامه غ لَدباحاضر 


باقي الملائك تاصِري المُرآن 
حير الورى المبغوث من عَذنَانِ 
في شُورة اوري تا بيان 
مم خير حلق اللّومن إنسان 
حك لواءِ ِي المُرقانِ 
إشلام أمل اليلم والإيمَانِ 


وَمَراتب الأغْمَال فى الؤجحان 


ٍ ٍِ ا ٍ ٔ 
ليشواأولي طح ولا هَذَيَان ٠‏ 
مِنْغيرماكزب ولا كشثمان 


= - لم ترد هذه الأبيات الخمسة في الأصلينء والظاهر أن المؤلف حذفها في 
النسخة الأخيرة. وقد كتبها بعضهم في حاشية ف. 


وذلك في قوله تعالی : ولذ اذا من ألَيعنَ مهم ومناک ومن 


ِن لين ما وص پوه وسا ی ا 
قرا فيد 


چ رهم 


4 يعني النبي‎ - of 

otf‏ - وذلك في قوله تعالی : شرم کم 
لِك وما وَصَينَا پو اهم وموس ویس ن آقبوا اليب ولا ٠‏ 
[الشورى: .]١۴‏ 

Foto 
.]۷ وموس ویس آي م [الأحزاب:‎ 

۹ -_ في طع : «أصل حقائق)» تحريف . 

> اصوفية) : هكذا في‎ _ ١ 


أهل الاستقامة من ا بدليل ما ذکره 


هذیان . 


جميع النسخ»› ومراد ا - رحمه الله تعالی - 


من أنهم اليسوا أولي. شطح 


Voy 


۴--فافبل حوالةَ من أحالعَليهم مُوأنملاءوصاحبوإفكان 


1 


64-قإذدًابَعفَاعَارَةّمِن أخرَيَا ت العسكرالمنصوربالقرآن 
٥‏ طْحَتَنْكم طحن الرّحى لِلْحَبّ حن ى صِرنُم كالبغر في القِيعانِ 
۴۹ انى بقارم دي النعسافر فطع وؤ تک لرشتا أو خو انيوتان 


. oor 


„o00 


_ 


«أملياء»: جمع المّليء» وهو: الثقة الغني. يقول الشيخ هراس: «يعني أن 
كلام هؤلاء السادة الأخيار في إثبات صفات الله عر وجل موجود عندنا 
بالنقل الصحيح عنهم»ء لم يفتروا فيه على الله الكذب» ولم يكتموا منه 
شيئاً» فإذا أحلت على أحد منهم فاقبل تلك الحوالة ولا ترفضهاء فإنها 
حوالة على غني مليءء وقد قال ج : «إذا أحيل أحدكم على مليء فليتبع» 
انظر : شرحه £۲ 1€ (ص). 

- «صاحبوا إمكان»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أولو إمكان». 

ف الأصل: «طحنتهم». 

أشير فى حاشية ف إلى أن فى نسخة أخرى: «لكن النخالة طحن ذا 
الظكانا ٠‏ 

طمطم: لم أقف له على ترجمةء إلا أن ابن عيسى في شرح النونية 
)۲۷٤/۲(‏ ذکر أنه من فلاسفة الهند. ثم إني وقفت على اسمه في كتاب 
(العلوم العقلية في المنظومات العربية)» حيث ذكر صاحب الكتاب أن هناك 
منظومة في علم الزايرجه لطمطم الهندي»› وذكر أنها في مخطوطة مكتبة 
طلعت بدار الكتب بالقاهرة» رقم: مجامیع ٩۰٤‏ (۲)ء الرسالة الثانية ضمن 
مجموع» الصفحات: ١٠/أ‏ - ۷۲. انظر: العلوم العقلية في المنظومات 
العربية لجلال شوقي › ص۲٥۷.‏ 

اقی ج «تنكلوش» تنكلوشا: أحد علماء الفلك» وله كتاب (درج الفلك 
في الأحكام) . انظر: كشف الظنون .۷٤٠١/١‏ وذكره ابن النديم في الفهرست 
باسم (تينكلوس البابلي)» وقال: «هذا أحد السبعة العلماء الذين رد إليهم 
الضحاك البيوت السبعة التي بنيت على أسماء الكواكب السبعة» وله من 
الكتب: كتاب الوجوه والحدود». الفهرست ص“٤.‏ 


¥0۸ 


۷-أغيِي أرشطو غابد الأوكًانِ أ داك الكفُورمُعلم الألحان 
۸دا المعلم أرلا حرف وال اني لصوت بلست اليلَمَانِ 
۹--هَدًا أساسش الفسق والحرف الي وَضصغواأساش الكَفْر والهَدَّيانِ 
۰ اؤ ذلك المخُدُوع حامِل رَاية ال إلحاوداك حَليقَةالئّيطان 
اني ابن سيا دَلِكَ الْمَحْلُولَمِنْ أَذْيَانِ أل الأزْض دا الكَفُرَانِ 
۲-وَكَدًاتصيزالّرك في أتجاعِه أغتاءِ شل الله والإيمان 
۳ ئَصَروا الصَلالَة مِنْ سَمَاهة رايهم وَغَُرَوا مجيوش الدين وَالإيمَانِ 
e‏ ل رط اة الان 


۷ _ سبقت ترجمة أرسطو عند البيت رقم .)6۸١(‏ 
- يعني بمعلم الألحان: أبا نصر الفارابي» وقد سبقت ترجمته في حاشية 
البيت .٤۹۷‏ 
۸ -_ اذاك المعلم»: يعني أرسطو. حيث إنه وضع للفلاسفة التعاليم الحرفية . 
«والثاني» : يعني الفارابي الذي وضع التعاليم الصوتية 
- أنث المذكر فى «بئست العلمان» للضرورة. انظر حاشية البيت ۲۲۸ (ص). 
۹ _ «هذا»: أي التعاليم الصوتية الموسيقية. 
«والحرف . . .“: أي التعاليم المنطقية . 
۱١‏ -_- تقدمت ترجمته في حاشية البيت رقم .)4٤(‏ 
۲ - تقدمت ترجمته في حاشية البيت رقم .)٤۸۷(‏ 
وهذا البيت ساقط من (س)» ومثبت في الهامش . 
٤‏ - فى س: «بسائر الأزمان». 
٥‏ ۔ تقدمت ترجمة جعد. انظر: البيت رقم 0۹. 
- تقدمت ترجمة جهم عند البيت رقم .)٤١(‏ 
٦‏ _ حفص الفرد: ضال مبتدع صاحب كلام» يكنى أبا عمرو» وهو من أكابر= 


Y۹ 


۷--روالجغمَران كداك شَيْطًانٌ وُذ عى الطاق لا هيت مِنْ شَيْطانِ 
۸--[وكذلِك السام والئجازوال لاف أمل الجهل بالمُرآن 


- ۷ 


- ۸ 


المجبرة نظير للنجار» كان من أهل مصر»ء قدم البصرة فسمع بأبي الهذيل 
واجتمع معه وناظره فقطعه أبو الهذيل» وكان أولاً معتزلياً ثم قال بخلق 
الأفعال» وله مصنف فى الرد على المعتزلة. الفهرست ص٤٠"›‏ ميزان 
الاعتدال ١/٤٦ه.‏ 

- بشر بن غياث بن أبي كريمة أبو عبدالرحمن المريسي» المتكلم شيخ 
المعتزلة» وأحد من أضلَ المأمونء كان ينظر أولاً في شيء من الفقه» فأخذ 
عن أبي يوسف» وروى الحديث عنه وعن حماد بن سلمة وسفيان بن عيينة 
وغيرهم» ثم غلب عليه علم الكلام» وقد نهاه الشافعي عن تعاطي علم الكلام 
فلم يقبل منه» كان يقول بخلق القرآن» وكان مرجئاء تنسب إليه المريسية من 
المرجئة» ويقال: إن أباه كان يهوديأاً صبّاغا بالكوفة. مات بشر سنة »۲٠۸‏ 
وقيل سنة ۲٠١‏ للهجرة . البداية والنهاية ۲۹٤/۱۰‏ السیر ۱۹۹/۱۰. 

تقدمت ترجمة النظام. انظر البيت .٠١٤٤‏ 

الجعفران: جعفر بن حرب الهّمَذاني المتوفى بعد الثلاثين ومائتين» وجعفر بن 
مبشر الثقفي المتوفى سنة أربع وثلاثين ومائتين . وكلاهما من رؤوس المعتزلة» 
وإليهما تنسب فرقة الجعفرية من المعتزلة . الفرق بین الفرق ص۱۸۰ - 1۱۸۲ء 
ميزان الاعتدال ٤١٤ ٠٠٠٥/١‏ طبقات المعتزلة ص۷۳ .۷٦‏ 

شيطان الطاق: فى حاشية ف أن فى نسخة: «يقال الطاق» وهو أبو جعفر 
ااك واد ا اا ن اا وا ا 
بمؤمن الطاق» كان في زمن جعفر الصادق وعاش بعده مدة» وإليه تنسب 
فرقة الشيطانية من الإمامية الرافضة. انظر: الفرق بين الفرق ص۸۹» 
الفهرست ص۸٠".‏ 

الشحام: هو أبو يعقوب يوسف بن عبدالله بن إسحاق الشحام» من صخار 
أصحاب ا الهذيل» وهو أستاذ الجبائي» وضلالاته كضلالات الجبائي› 
وإليه انتهت رئاسة المعتزلة فى البصرة فى وقته» وتنسب إليه فرقة الشحامية 
هن المعترلة. .قات المعتزلة صن ۷١‏ الفرق بین ارق ص د۹١:‏ 


۷1 


4-والله قافِي القَّؤْم محص رَافِع بالوخي رَأسا َل برآي فُلَان] 
۰-_- وخیار عسکرکۂ EE‏ الأشعري القزمداك نمدم المُوْسان 
اا راچ دو ان 
۲--مُو فال د الله قوق العزش راش كولى مَمَالةٌ كل ذِيبُهْكَانِ 
في كنبو طرأً رفول يال إنباتِ تفريرأعظيم الئان 
۷4 كغ رخو ناتک اقفرنع من قال اء اني 
ين کب ركم في مجهلكم ثم انظروا تع اغ زرا آو ك مُرواببيان 


= النجار : أبو عبدالله الحسين بن محمد بن عبدالله النجار» كان حائكاً في طراز 
العباس بن محمد الهاشمي» من جلة المجبرة ومتكلميهم» وتنسب إليه فرقة 
التجارية» :وله من الكتب ? كتاب الاستطاعة» 'وكثاب المخلوق» وكتات 
الصفات والأسماء» وغيرها. الفهرست ص۳٠۳٠‏ الفرق بين الفرق ص۷٠۲.‏ 
العلاف : أبو الهذيل محمد بن الهذيل البصري العلاف» رأس المعتزلة» ولد 
سنة ١۳٠ه»‏ وأخذ الكلام عن عثمان بن خالد الطويل. وكان يزعم أن نعيم 
الجنة وعذاب النار ينتهي بحيث إن حركات أهل الجنة تسكن حتى لا ينطقون 
بكلمة. طال عمره حتى جاوز التسعين» وقيل المائة» ومات سنة ۲۲۷ وقيل 
سنة .٠١‏ السير ٥٤١/٠١‏ الفهرست ص٥۲۸‏ طبقات المعتزلة ص٤٤‏ . 

۹ -_ لم يرد البيتان في الأصلين. وقد وردا في ب» ظ» د» س بعد البيت 
التالي» وذلك خطأ. وقد أثبتناهما كما في ح› ط (ص). 

۰ _- الأشعري : تقدمت ترجمته .عند البيت رقم .)٩٦٤(‏ 
القزم من الرجال: السيّد المعظم. اللسان .٤۷۳/١١‏ 

۴ - انظر مثلاً: الإبانة عن أصول الديانة ص4۷ رسالة إلى أهل الثغر ص۴۲٠.‏ 
وانظر ما سبق في الابیات: ۱۳٣۷‏ ۔ ٠۳١۹‏ . 

٤‏ _ كذا ورد هذا البيت في الأصلين. وفي غيرهما: 
لكنكم أكفرتموهوقلتم من قال هذافهوذوكفران 

- لم يرد هذا البيت إلا في الأصلين . 


۷٦1 


-[فُخيازڑعشكركم اننم ينهم برآ إذقُربُوامن الإيمان] 
۷--هَذِي العساكز قَذئَلاقَت ججهرة وَكَنّاالمَىَال رصيك بالأفُرَان 
۸-صفوا اليوش وَعيوهًا وابزوا لِلحوب وافتربُوامِن الفُرْسَان 


با ۳۵۷۹ / م إلى لقياكم بالشوق كي ووا رة يو اران 


۰ وله 


د 8 ی 3 ر 
۾ إليكم شؤق ذي فَرَم فما يشفيوغير مواد اللحمَانِ 


1- بالك م لؤْئغةلودَأَكُنْيُم لف الحُدُورٍ كأضعف التسوان 
۲--ي ن أي نتم والحديك وَأهْلهُ والوّخي والمغفُول بالهْرْمَانِ 
۴-قاعِندكم إلا الذعارى والشكًا وى أؤشهَاات على الهْهْىَانِ 


هذا الذي والله ن أاينكم في الحزب إذُيحَمًابل الصُمَان 


6-واللو قاج ىشم بقًال الهأو قال الوسول نحن فِي المَيدان 


ا 


0 3 
ی ا ی ا کا ر ر م ر7 a‏ ۰ 
1 - إلا بج غج ۆةوفرقَعَۆةوغم عْمَةَرَفَغمَعَةبكلشنانٍ 


- ۷ 
- 0۸° 


- ۸۱ 


- 0۸ 


لم يرد هذا البيت في الأصلين. 

في ظ» د: «وهم إليكم». 

القرم بالتحريك: شدة الشهوة إلى اللحم. اللسان .٤۷۳/١١‏ 
كتب ناسخ ف: اتغفلون» ثم ضرب عليها وكتب: «تستحون»» وأشار في 
الحاشية إلى أن في نسخة: تغفلون» وهو تصحيف . 

جعجعة: سبق تفسيرها تحت البيت رقم .)٦٤١(‏ 

- فرقعة : سبق تفسيرها تحت البيت رقم .)٦٤۸(‏ 

الغمغمة والتغمغم : الكلام الذي لا يبين» وقيل: أصوات الثيران عند الذعرء 
وأصوات الأبطال فى الوغى عند القتال . اللسان .٤٤٤/١١‏ 

«اقعقَعة. ..): انظر: البيت .1٤۸‏ وفي طت» طه: «بكل لسان» وهو 


تحریف . 


VY 


o 
» 


۷--ويحق ا آله 
۸ور ا ۾ تَحمُوا مَنَاصِبَكم وأنْ 
۹--وبحقنًا حمي الهْدَى وَنذبُ عَنْ 
قبع الإلة مََاصِباً ومآكلا 
1-واللو لو ج غ بقال الله أؤ 
کچ ار ی را 


۴۳-لَکن مجرنم داوجتم بذعَة 


اج بحاصِلكة أولو عِرَقَانِ 
سكن الؤشول وفص الفُرآن 
فاق غل الان وال درن 
قال الوّشُول كفغل ذي الإيمَانِ 


0 
3# RF 3% 


۰ 


e 


4- اليل قال الله قال رشُولةُ 
٠‏ -مااليلم ئَضبَك للخلاف سَمَامَةً 
۹ لاوا د اقات لا 
۷-كلاوَلا في اللو لماطر ال 
و غل الف وا 


۸ -_ اتحموا»: منصوب بأن المحذوفة. 


قال الصّحابة مُم دوو العرْقَانٍ 
بين الرشولٍ وبين رَأي فُلانِ 
ف قاب الت واا ين 
أكرَانِ فُؤق ججييع ذِي الأكوانِ 


٠١‏ -_ كذا في الأصلين وفي د: «على الطغيان والعدوان». وفي غيرها: «على 


العدوان والطغيان) . 


۲ -_ الشاويش : معرب (جاويش) لفظ تركي لرتبة عسكرية» وفي الأصل بمعنى 
الحاجب. معجم الألفاظ التاريخية للأستاذ دهمان: ١ه.‏ 

٤‏ _ في ف : «ذوي العرفان» وهو خطأً. وفي ط : «أولو العرفان» [هذا البيت والاأبيات 
الأربعة التالية - مع خلاف في القافية وبعض الألفاظ - وردت في إعلام الموقعين 
١‏ البعض أهل العلم» وانظر الفوائد ص١٠٠‏ . والبيتان الأولان ذكر الصفدي 
أن الذهبي أنشده إياهما لنفسه . أعیان العصر [۲۹٤/٤‏ محمد عزير شمس . 


v1 


4--إذلًائفيدكميقيناألاولا عِلمأَفَقمَذْعُزلتْعَن الإيمَان 
--واليلم دكم تال بعيرما بزباةالأفكارٍولأامانِ 
١-سكيبموةىراطعاعَفلة‏ وهي الظروَاهِز حايِلاث مَعَانٍ 
۲-كلا رلا إ حصا آراءِ الو يجا ل وَضّبطهابالخضر والحسبانِ 
۳كا ولا الأول وَالكَّبدِيل وال خريف للوحيين بالهْكانِ 


۳۹٠۲‏ -/ كلا ولا الإشكال والعشكيك وال وَفْف الذي مافِيومِنْعِرْفَانِ 


٠--كذي‏ عُلومُكم التي يِن أجلها عاديئمُوًاياأولي اليرَقَانِ! 
# 


e‏ کو 


رة 


في عقدٍ الهدنة والأمان الواقع بين المعطلة 
وأهلِ الإلحادِ حزب جنكشخان“ 


۳٦“‏ اوم الحم نما الذَاتِ وال ازاف اا ا 


۷--وأغرئم وناغ ليهم عَارَة مغفغئمنيهالهم يشان 
۸-_-مَاكادًفِيهامِنْقيِيليِلنهُم ارلا اعا 


۰ _ انظر: البیت ۱۸۸۹. 

١‏ -_ و«هي»: أي النصوص. وفي طت: «ونفي»» فأصلحه في طه: «تنفي»› 
وکلاغا تر ف 

)١(‏ فى ف: «الواقعة). 

(۲) تقدمت ترجمته . انظر: البیت .۳٦۹‏ 

۷ - الوهن: يُطلق على نحو من نصف الليل» وقيل: بعد ساعة منه» وقيل هو 
حين يدبر الليل» وقيل: الوهن ساعة تمضى من الليل. اللسان .٠٠٥٥١/١١‏ 
داقر قك نق انها في اة لتا رت (6۸): 

۸ - العاني: الخاضع» والعبد. وقد مضى في البيت ۲۷. 


V4 


TT ۰۹ 

۰ وجَلَشتم مهم م ج نال ۾ مَعَ ال 
--وصرغكُم قوم كل ضراعةٍ 
۲ --فَعَرَوْنُم بس لاجهغ لغار ال 
ولأ جل ذا صائغتُمُوهُم علد كز 
4--ولامجل انىم قخانيغالهم أ 
٠--حَدَرأمِنَ‏ اشيزججاعِهم لسلاجهم 
۹ وَبَحفتُم مَعَ صَاجب الإنْباتِ بالگ 
۷-وفلَبثُم ظهر المِجَحّلة وأج 
۸ -والله مذي ريب ةلا يهي 
۹--مَاًارَبيتهماأتَدئمًّارت 


۹ - 
١‏ _ في طع: «للقول» تحريف . 


يفم في بخث كهب دهان 
ااذ ات ae‏ 
اجات و ر و ار 


الدهان والمداهنة واللإدهان: المصانعة واللين› وقد مر فى البيت .٤۸٦‏ 


۲ _ قوله «لعساكر» مفعول به» أدخل عليه اللام الزائدة للضرورة (ص). 


۳ _ كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: 
VERN EN E‏ 


«الإذعان» . 


_ أثبت ناسخ الأصل: «التعطيل» وكتب في الحاشية: «لعل صوابه: 
التضليل»» أما ناسخ ف فأثبت فى المتن «التضليل» وكتب في الحاشية: 
«والتعطيل» وفوقها: «كذا أصل». وفي النسخ الأخرى: «التضليل» كما 


أشنا 


۳^۷ - المحَن : الترس› وقولهم : «قلب له ظهر المجن» مثل لمن کان [صاحبه 
غلى مودة وزغاية > ثم محال عن ذلك اللات ۸٤/١۴‏ 


۳۸~ ظ طع : (اهذه رتبة) تصحف . 


۹ ۔ کذا فی ف ظ» د» چ وفی طت» طه: يختصمان. وفی غيرها: 


1 


(مختصمان) 1 


Vo 


11۰ 
1۲1 


ا فیا ا ل ن 


لك فاوقف الله كل ر ٠‏ اف الكغال القطلى الواني 


۲--وَنمّى النَقَائِص رَالعيِوبَ كمه الك EO‏ ا نان 


ا 


۳٤ 


۴۹۲٦ 
۴۹11۷ 


1۰ 


EER EE CEE SERE EOE EEE 
-يائزقتالقدازئكبفوحطةً لهيرئكبهافط وران‎ 
۳۹۲۸-/وأعنئم أغداءكم بوفاقكم لهم على شي ير‌اليطلان‎ 
۹ا‎ 


لاي شي گان ربكم لَه e‏ 


فاعم هدا الْجشم كافِر e‏ 
-- 


أئَنْطْفِي يران عيظكم عَلى aT‏ 


2 o^ ك‎ 2 2 
E CECE E MLE E eT 


۳ _ «بالجد): كذا بالجيم في الأصل وظ» ح» طع. وفي ف وغيرها: «الحد 
لاء الا 

. «هذا المجسم كافر»: أي بزعمکم› ورلا معکم‎ _ ٤ 
فى ف: «كامل الإمكان».‎ - 
أي قان فلك الفبلشرف العة كال الإشاة ناكم ن لاجر‎ 
وتلاطفوه؟‎ 

۷ _ الخُطة بضم الخاء: الحالء والأمر» والخطب. اللسان ۲۸۹/۷ وقد ضبطت 
فى الأصلين بكسر الخاء» وهو خطأاً. 

۴ ت في الأملين: «قد و بالعين المهملة. ولعل الصواب ما أثبتنا من النسخ 


الأخرى وط . والعَلّق فى الرهن: ضد الفك. فإذا فك الراهن الرهن فقد 
ااه ا ف ر ويقال : غلتق الرهن يعلق غلوقاً إذا لم يوجد 
له تخلص› وبقى فى يد المرتهن لا يقدر راهنه على تخليصه. اللسان 
٠‏ ولعل «غلقوا» في البيت بفتح اللام بمعنى أغلقواء أي لم 
تتمکنوا من تخلیص ما رهنتموه عندهم فأمسکوا به . 


۷ 


وسرت الجات ِي من حاف E E E E‏ 


اى غ دعاك تالم وره ادال رمان يدان 
۴ وئم أشرى لهم ا يكم شت إلى لاان 


HE ۳1€‏ 3 ۾ كالشجاع اشَمَبِلّتُ E SR EE‏ ڏوي اران 
e 1o‏ آنُوعَليَاصَولة المُرسانِ 
8 ا وط ارين ي اللْحمَانِ 
1۷ - لکن پاات aa‏ صلم عَليهم صز e‏ 


۸ رُم الإبات إذ د به وَءَ وَعَرلُم التغطيلعَزلمُهًا مها 

SS‏ بن شنم انبل راغترد 

من ذا ر نوالا ال يك وأحمًَابالجهلوالغذ 

اللو مَايَذري الفَكَّى بمْصَابه RT‏ 
% # 


1 - معقرة: من عقّره وعقره: جرحه. . وعقر الفرس والبعير بالسيف : قطع 
قوائمه» أو قطع إحدى قوائم البعير قبل نحره. اللسان .٥۹۲/٤‏ 


أرسان : جع رسن وهو الحبل الذي يقاد به البعير وغيره. وقد سبق في 
الست "۹١‏ 

٠‏ _ قد مر هذا التعبير في البيت ٤۷١‏ وغيره. 

۸ -_ في طه: «واليتم الإثبات»» تحريف . 

١‏ - حاصل كلام الناظم في أبيات هذا الفصل آنه «لما اتفق أهل التعطيل مع 
ملاحدة الفلاسفة على عزل الكتاب والسنة عن الاستدلال بهما على أعلى 
المطالب وأشرف الأصول» ووافقوهم على الأصل الذي رذوا به الوحي» 
وخضعوا لھم في كثير من أصولهم» وعجزوا عن مقاومتهم بما أعطوهم من 
سلاحهم» عقدوا بينهم وبينهم الهدنة» واتفقوا على مقاومة أهل السنة 
والجماعة» ومحاربتهم» فلما التقى الجمعان عرف الجهمية وزنادقة الفلاسفة= 


YY 


e‏ کو 


O 


في مصارع النفاةٍ المعطلينَ باسِنَّة أمراء الإثباتِ الموخدينَ 


۲ --وإدًا ردك رى مَصَارع مَنْ خلا 
۴۳--وترافم أشرى حةيرأشأثهُه 
٤‏ -وَئُرامُم تخت الرماح دريكَة 
e‏ شو 
irre - ۷‏ 
۸٣ذ‏ أوحَشّت E‏ 


۹ -وَحَلّث دازم شبك شم له 


a f‏ 5 ر 


عَفْل الصٌجيح وَمُفَْضى مُقَُضى القَران 


رلطالمَاسخرزوام م الإيمَا ن 
EE‏ ا ىف 
مافِيهم رملا معان 


‫َ 


= أنه لا سبيل لهم في مقاومة أهل الحق» كيف ولو أن سرية من سرايا أهل 
الح إذا قابلت الباطل بأجمعه سحقته» وأن واحداً من شواهد الحق إذا 
وزن بجمیع شبه الباطل محقه وأتلفه» اه بتصرف من توضيح الكافية الشافية 
لابن سعدي. (ضمن مجموعة من رسائله) ص٩٩‏ - .۱٩١‏ 


)١(‏ فى ط: «والمعطلين». 


۲ - فی د: «والبهتان» وجواب (إذا» فى البيت ."٠٠۳‏ 


۳ _ طت» طه: «حقَيرٌ» خطأً. 


معدل يکرب : 
ظللت كأني للرماح دريئة 
اللسان .۷٤/١‏ 


: النوش : التناول والطلب . والمناوشة‎ - ٥ 


٩‏ _- في طع : «العقل الصريح». 


المناولة فى القتال. اللسان .۳٠٠/١‏ 


۹ - اشير فى هامش (ف) إلى أن فى نسخة بعد هذا البيت : 


VA 


10٠°‏ ا ف افده ةَلَهُم 
١--إذع‏ لوا الحمهى من أؤصَافه 


۴۲-ابل عَطلُوةعَنِ الكلام کک 


۶ 


or‏ -فافرأئصانيف الإقام حَقِيقَةٌ 
O‏ 
٥--واقرأ‏ كباب العمل والكَفْل الذي 
1-وكااك ينها لةُفِي رَد 
۷--وَكذًاك اهل الاغيَرَال فإِنَة 


والعزش أخلؤٴمِن الرّحمن 
ت ماله بالجهل واليْهْكَانِ ٠‏ 
شيخ الؤمجودالعالم الرًبڳانِي 
مَافِي الۇمجودِلَةُتظيرئان 
ول ال واف ف الان 


E E E E أردامُم‎ 


قد عطل الرحمن ناديهم بما قدعطلوامن عرشه الرحمن 
ولم يذكر هذا البيت في الأصل أو غيره» وفيه خطأء وهو أن لفظة 
«الرحمن» مجرورة وحقها النصب. ثم جاء هذا المعنى نفسه بعد البيت 
التالي . (ص) . 


«وإدا أردت تری . 


۲ _ ف : «قل عطلوه» تحريف . 
۳ _ قوله «فاقراً» جواب لقوله في أول الفصل : 
14" 


- 


- تقدمت ترجمة شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في ا 


المؤلف . 

الخلحان: جمع خلیج . . 

كتاب «درء تعارض العقل والنقل» مطبوع» وقد حققه الشيخ الدكتور 

محمد رشاد سالم رحمه الله تعالى في أحد عشر مجلداً. وقول الناظم «ما 
في الوجود له نظير ثاني»» أي من المصنفات في بابه. 

اکتا «منهاج السنة النبوية في نقض کلام الشيعة والقدرية»» مطبوع أيضاً» 

وقد حققه الشيخ الدكتور محمد رشاد سالم رحمه الله تعالی في ثما 


۳1٦ 
. مجلدات وتاسع للفهارس‎ 
الحبّان والجبانة: المقبرة.‎ - ۷ 


وقد مر فی البیت ."٤١۹۳‏ 


۷4۹ 


۸--وكذلك التَأسيسش أضبك نَفْضة غ جوب ة لِلْعَالِم الوًبًا 
۹--وكڌاك أجوبةلةمضريّة في سكت أشمًار كيبن يمان 


اا وا اله ازى وا :هی ال دروو اة فان 
۳١‏ -وكذاك د شرزځ عقيدةّللأضمها ِي شارح المخصُول شرح بَيّا 


۴10۸ 


- “¬ ۹ 


۳۰ 


1 - ب: 


- يعني كتاب «أساس التقديس» لفخر الدين الرازي. وقد نقضه شيخ الإسلام 
بکتابه العظيم «بيان تلبيس الجهمية في اسن بدعهم الكلامية»» ويسمى 
أيضاً «(نقض اسن الجهمية)» وقد طبع القسم الأول منه في مجلدين 
كبيرين بتصحيح وتكميل وتعليق الشيخ محمد بن عبدالرحمن بن قاسم. 
وقد حقق كاملا في قسم العقيدة بجامعة الإمام في ثماني رسائل دكتوراه 
نوقشت كلها . 

لعل الناظم يشير هنا إلى «جواب الاعتراضات المصرية على الفتيا الحمويةا› 
وهو أنسب في الذكر لأن الكلام في ذكر المصنفات العقدية. وقد ذكر الناظم 
هنا أنها في ستة أسفار» وذكر ابن رشيّق في أسماء مؤلفات شيخ الإسلام 
(ص۱۹) آنها في أربع مجلدات» وقال ابن عبدالهادي أيضأً في العقود الدرية 
(ص۲۹) أنها في أربع مجلدات» بل قال: «وبعض النسخ منه في أقل»» ولا 
غرابة في ذلك فلعل نسخة لهذه الأجوبة كتبت في ستة أسفار. 

أما الفتارى 2 ية» فقد ذكر ابن عبدالهادي في العقود الدرية (ص^۳) آنها 
تبلغ مجلدات كثير a‏ وذكر ابن رجب في الذیل ٠۳/۲(‏ €( أنها في سبع 
مجلدات » ويبعد أن تكون مرادة هنا لأن الكلام في ذكر المصنفات العقدية› 
في حين أن الفتاوى المصرية مرتبة على الأبواب الفقهية. والله أعلم . 


- كتاب «الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح»› وهو مطبوع › أربعة أجزاء 


فی مجلدين › وقد حقق فی قسم العقيدة بجامعة الإمام في ثلاث رسائل 
دکتورأه» نوقشت کلهاء وطبعت فی ست مجلدات . 

«للأصفهاني» . 

الأصبهاني : محمد بن محمود بن عباد السلماني» فقيه أصولي» متكلم»› 
عارف بالأدب والعربية والشعر» ولد بأصبهان ونشاً بهاء ورحل إلى بغدادء = 


VV۰ 


N‏ ا ااا ف اة ال ف رر وال فيان 


3 


۴-والله ما لأولي الكلام يزه أبداوكُفيهمبكلمَكانِ 
وكا حدُوث العالم العْلْويّ وال فا E E E,‏ 
وكا فراع الأمقامةإلهَا سفرانفيمابيئئاصَحځُمانِ 
---وئرأث أكْمرمَاعَليوفراني واللَهفِي يلم وني إيمَان 


۷-- هاا ولو دة 


ا ا ا ان 


< و kou ES‏ و‌ < 2 ۹ 
۸--وَكَدَاكَ تَؤْجيد المَلَاسِقَةالألّى تَوْجِيدمُممُوَعَايةالكمران 
۹--يِفْرأَطِيف فِيونَفْض أضولهم بحَيِيقَةالمغمُول والهزمانِ 


-_ ۲ 


-_ ٥ 


- ۷ 


- ٩ 


وسافر إلى بلاد الروم» وقدم دمشق بعد الخمسين وستمائة»ء ومن مصنفاته : 

شرح المخصول للرازي» رحق المراة هتا رخل إلى مض وتوفي في 
القاهرة في العشرين من رجب سنة ۸۸ ه. البداية والنهاية ۴۳۳/۱۳» 

طبقات الشافعية الكبرى للسبكي ٠/۸‏ الأعلام ۸۷/۷ معجم المؤلفين 
VN‏ 

والناظم هنا يشير إلى شرح شيخ الإسلام للعقيدة التي صنفها الأصبهاني . 

وهي مطبوعة» وقد حققها الدكتور محمد بن عودة السعوي في رسالة 
دكتوراه بقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة بجامعة الإمام. 

ذكره الصفدي بعنوان «ثبوت النبوات عقلا ونقلا والمعجزات والكرامات)»› 

انظر: الجامع لسيرة شيخ الإسلام: ۲ .۳٣۹‏ وهو مطبوع بعنوان 
النبوات (ص). 

كتاب الاستقامة› مطبوع › وقد حققه الدكتور محمد رشاد سالم - رحمه الله 
تعالی - في مجلدین . 

أي لكان الشأنُ غير الشأنِ في القراءة عليه والاستفادة منه. وقد كتب ناسخ 
ف فوق كلمة «غير»: صح . 

لشيخ الإسلام عدة كتب في الرد على الفلاسفة الملاحدة منها: 

- إبطال قولهم بإثبات الجواهر العقلية . 


A4 


۷ اا لى و قال ا اي 
-يسغود و جهأبيئثبطلاة أغْنِي كلام النَفْس دا الو خداني 


ت 


-وكذاقواعِدةالكجازوإنها أؤْفى من المائين فى الحشبان 
۳لم ينيغ ظمي لَهَافَأشُوفها فأشزت بغض إشارةلميان 


= - إبطال قولهم في أن الواحد لا يصدر عنه إلا واحد. 
إبطال قولهم بقدم العالم. 
- الصفدية . 
“الائ الإسكتكراتة (أو ية المرناة وتي أيضا الت عة 
وغيرها. انظر: العقود الدرية ص٣۳‏ - ۳۷» أسماء مؤلفات شيخ 
الإسلام ص۲۰ - .١١‏ 
٠١‏ - التسعينية : في الرد على الأشاعرة في قولهم بالكلام النفسي. وهي مطبوعة 
مستقلة» ومطبوعة في آخر الفتاوى الكبرى» وقد حققها الدكتور محمد بن 
إبراهيم العجلان في رسالة الدكتوراه في قسم العقيدة في جامعة الإمام. 
١‏ - كذا بالياء في ف» ب. أي ذا المعنى الواحد. انظر: شرح ابن عيسى 
۲ (ص). 
۲ - فى د: «فإنها أوفى». 
ا القواعد: 
- التدمرية. 
- قاعدة فى إثبات كرامات الأولياء. 
- قاعدة في الصبر والشكر. 
- قاعدة في الشكر والرضا. 
- قاعدة في أن كل آية يحتج بها مبتدع ففيها دليل على فساد قوله. 
- قاعدة في محبة الله للعبد. 
قاعدة فى الإخلاص والتوكل . 
وها كي االحترد ادر نة وا جا اا و ات ف 
الإسلامء ص۲۹ ۲۹. 


VV 


OEE EE 
هي فِي الوَرّى مَبُْوئَة مَغْلومَة‎ 
وكا كارا فأخبرني الَذِي‎ 
۷-/بلَم الذي الاه ينهاعِة ال‎ 
EN 

۹ قاری د الع 


ازاف والأض كاب والإوَانِ 
ا الال رااان 
أضحخى عَلَيْهّا ائم الطوتان 
ام من شهربلانفْصَانِ ٠ب‏ 
ور ارلن ضبان 


۰-وگَدًا الممارید ایی فى كل مف 


- ۷£ 


Sg‏ ا وا الان 


منها : 

- الرسالة المدنيةء كتبها 
- الرسالة المصرية» كتبها 
- رسالة إلى أهل البصرة. 
- الرسالة العدوية» كتبها 
- رسالة إلى أهل بغداد. 
- وله رسائل من السجن تحتوي على مجلدات عدة. 
»١١ -‏ أسماء مؤلفات شيخ الإسلام» ص*۳. 


ا ی ا ای 
إلى الشيخ نصر المنبجي . 


إلى بيت الشيخ عدي بن مسافر. 


العقود الدرية» ص ٥٠‏ 


- لعله ابو عبداله ابن رشيق الذي قال عنه ابن عبدالهادي في العقود الدرية 
(ص‌۲۷): «وكان من أخص أصحاب شيخنا وأكثرهم كتابة لكلامه وحرصاً 
على جمعه). 

۷ _ أي بلغت ثلاڻين مجلداً. 

۹ _ كذا في الأصل وظ» س. وفي غيرها: «ليس ذا نقصان». 
- ذكر ابن عبدالهادي أن ما جمفه: شيخ الإساام فى تفسين القران العطي: 
وما جمعه من أقوال مفسري السلف الذين يذكرون الأسانيد في كتبهم بلغ 
ثلاثين مجلداً. العقود الدرية ص٦٠.‏ 

: يعني مفرداته التي انفرد بها عن المذاهب الأربعة. وانظر أمثلة لها في‎ - ٠ 


۳۸۰ 


طبقات الحنابلة £ _ fro‏ العقود الدرية ص۳۲۲ . 


- في الأصلين وس: «الذي»» ولعله سبق القلم . 


VV 


١حمابَين‏ عَشْرٍأؤئَزِيدٌبضغفِها هي كال جوم مالك حيران 
RR EN‏ ا 
۳-ح-بلصر الإللة وويبَةوكىامة وَرَشولة بالشيف والهُرْهَان 
۳۸4 أبدى فُصائحهم بن هلهم رارق تاف بل كان 
٥‏ وَأَصَارَمُة واا ى ان أف ل الحق بعد مَلابس الئّيججان 
1--وَأصَارَهُم تخت الحضيض وَطالَمَا كائوامُم الأغلام لدان 
َيِل العجائِب أنه بيلاجهة أردَامُم تحت الحضيض الدًاني 
ا واا ان قا الغ ااي غان 
۳۸4۹ -فَحْدَّثتواصيهم بأيديكًافلا لر االاي بل اتان 
١وث‏ فلوكهم ا ا 
١--وآئث‏ ججنودهُم اا الوا بها مُنقمَاةلعقساكجرالإيمَانٍ 
۲١--يذري‏ بهَدَامَنْل خبڙبما فذقالةُفِي ربوالفتان 
۳-والمَذم توخ ار ی ها E E E E REN‏ 


۲ _ انظر أمثلة لها في : ذيل طبقات الحنابلة ۳۹٤/۲‏ وما بعدهاء العقود الدرية 
ص٤۱۹‏ وما بعدها. 

٤‏ _ كذا في الأصلين وطع. وفي غيرها: «زمان». 

۷ - من أمثلة ما يوضح ذلك من مصنفاته : 
- قاعدة في أن كل آية يحتج بها مبتدع ففيها دليل على فساد قوله. 
قاعدة في أن كل دليل عقلي يحتج به مبتدع ففيه دليل على بطلان قوله. 
انظر: أسماء مؤلفات شيخ الإسلام ص٠۲»‏ العقود الدرية ص۳۹٠‏ 

۹ _ فى طه: «فما يلقوننا) . 

۴ -_ القُذْم من الناس: العييَّ عن الحجة والكلام» مع ثقل ورخاوة وقلة فهم» 
وغو أا العلظ الشهن:الأخمقى الجافى: 'اللسان ١١/١ة٤:‏ 
- في طه: «ولکن هناکم»» وهو خطاً. ٠‏ 


VVE 


e 


ی 


ګګ 


في بيان ان المصيبة التي حلَث 
باهلٍ التعطيلِ والكفرانِ من جهة الأسماءِ 
التي ما آنزلَ الله بها من سلطان 


4--يافَوم أضل لائ اسما لم 
٠هي‏ عَكسفْكم عَاية اكيس واف 
۳۹٦‏ فََهَدَّمَتُ قث بلك القفر اوت 
۷ والدّنب دبك فم لَفْضَهًَا 
۸ وهي التي اشكَمَلٽ عَلَى مرئِن مِنْ 
۳14۹ کک هيين جيرا 
۰- وج غ ى المغارت شد 
E ۱‏ الإنبات تشيبها ونج 
۲-وَجعَلفّم المؤْصوف جسشماً ابل ال 


4٤4‏ -_ منع صرف «أسماء» للضرورة (ص). 


ينز بهاالرحهمُ ين شُلطان 
لع وار كع س ركان 
EE‏ ريوع اليلم والإيمَانِ 
غير تفيل رَلَافُرْقًَانِ 


aS e 


e‏ وران 
ا 
أغغراض والآفُرَانٍ والالوَانٍ 


[1/۸۰1 


4 -_ كذا في الأصلين بلام الجر وكتب ناسخ ف فوقها: «كذا» وفي غيرهما: 


. (بمكان»‎ 
_ ۴V 

لمع الأدلة للجويني ص۷٠٠.‏ 
۹1 -_ فی د: (البطلان) . 


۲ -_ الأكوان الأربعة هى : 


شية البیت ۹۷". 


انظر E‏ ا التقديس ص٤۲‏ وما بعدها» الاقتصاد للغزالى ص۰۲۹ 


الإرشاد» ص۳۹. درء التعارض »٠١/١‏ شرح الأصول الخمسة 


.٩٦ص‎ 


VVo 


۴- وج 


V4‏ كاك س تم لول راوث 


لغ اوضاقةغ واو ذاكلة جسشسزر إلى الشكرانٍ 


٥-إِذَْنْفْز‏ الأشمَاع مِن ذا اللَفْظ نف را ا وا فيان 
-فكسونم أفْعَالة لظ الخوا دث نى فلم فول ذِي ُطلان 
۷-ايسَث نموم به الحَرَاوت والمُرا دالتفي للأفعل لدان 
۸-فلدًاالَفف أفعالةوصفَائة وَكَلامة وَغأۇ زي الشلطان 
۹-فبأيّ شي كاد رَبَاعِنْدَكم يَافِرْقةالئّخحةيق والِرْفَان 
١٠-والقَضد‏ نمي فِعالٍ عة بدًاال ليب فغل الشَّاعِرالمََانِ 


-_ ۳ 


- 4 


- ۸ 
-_ ۰ 


aA 


۳” 


وضع ناسخ الأصل تحت السين ثلاث نقط خشية التصحيف. ولكن في 

ف» ظ: «جر» وضبط في ف بفتح الجيم و 

- أي أن المعطلة جعلوا هذه الإطلاقات جسراً إلى نفي الصفات عن الباري 

عر وجل فأطلقوا على صفات اله تعالى أعراضاًء وقالوا إن الأعراض لا 

و إلا بالأجسام» وکل جسم فهو حادث» والله تعالى منرّه عن ذلك. 

ومسألة الأعراض من المسائل الكبرى - عندهم - حيث يجعلونها أصلاً في 

إئبات الصانع . انظر: حاشية البیت .١١١۹‏ 

كذا في ف وغيرها. وفي الأصل: «ولذاك». 

أي أن المعطلة سموا إثبات أفعال الله تعالى حلولاً للحوادث في ذاته 

ا ا اروف یی غاد ف کر کا ی 

الصفات الفعلية. انظر مثلاً: لمع الأدلة للجويني» ص۱۰۷ - ٠٠۹‏ 

الاقتصاد للغزالي» ص41 الأربعين للرازي .٠١۸/١‏ 

في طع: «سلطان»» خطاً. 

أي أن هؤلاء المعطلة جعلوا هذه الألقاب والألفاظ المجملة التي أحدثوها 

جسرا إلى تقرير باطلهم ن تفي صفات ١اه‏ تال وافعاله الابة في الكنات 

والسنة. فهم زخرفوا القول لباطلهم» ورموا الحق بالألقاب الشنيعة ليتحصل 

لهم مرادهم» وشأنهم في ذلك شأن الشعراء الذين يمدحون المذموم بزينة= 
۷۷٦‏ 


1-وَكَدًاكٌ جحمةرتئاسئيشم للا وأغراضا ردان اشمَانِ 
۲-لايُشُورَانٍ بهذحۆةَبَلْضِدمَا فَيهُونُ يكذ عَلى الأذْمَانِ 
٣‏ -ح-نَفْي الصَفَاتِ وَجِكمة الخلاي وال أفعال إنكاراً لهذا الان 
٤-وَكَدًا‏ اشيِواء الوب فَؤْق العرش فُلْ مم إَِهالكّركيب ذو الفْطلان 
6 - كاك وة الوت جل لال وتاك لفط ولف ظ مدان 


0-مكيىودًاكاةالأغضصّاءبل سىيئُث وة جوارح الإلسان 


۱ ک_- 


-_ ۲ 
- ۴۳ 


- 4 


~ı ٥ 
- ۷ 


من القول» ويذمون الممدوح بإلقاء لقاب السوء عليه» بل قد يمدحون 
الشيء الواحد ويذمونه بتنويع التعبير عنه وذلك كما قال القائل : 

تقول هذا جني النحل تمدحه وإن تشأ قلت ذا قيء الزنابير 
مدحاً وذماً وما جاوزت وصفهما والحق قديعتريه سوء تعبير 
وهذا مذهب الجهمية والأشاعرة ومن تبعهم» فيطلقون على حكمة الله تعالى 
عللاً وأغراضاً وهذه فيها معنى الافتقار فينفونها بذلك. 

يقول الآمدي: «مذهب أهل الح أن الباري تعالى خلق العالم وأبدعه لا 
لغاية يستند الإبداع إليهاء ولا لحكمة يتوقف الخلق عليها. بل كل ما أبدعه 
من خير وشر» ونفع وضر»ء لم يكن لغرض قاده إليه» ولا لمقصود أوجب 
الفعل عليه»» غاية المرام ص٤۲۲.‏ وانظر: الأربعين للرازي ٠١/١‏ 
محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين له ص٦۲۹‏ نهاية الإقدام للشهرستاني› 
ص۰۳۹۷ المواقف للإیجی» ص۳۳۱. 

(ابمدحة» ساقطة من : 

أي لتلك الأسماء والألقاب التي لا تشعر بالمدح بل بضده» كالعلل 
والأغراض ونحوهما. 

انظر الکلام على الترکیب تحت البیت رقم (۲۹۷۸) وما بعده. 

- كذا في الأصلين وب» وفي غيرها: «بطلان». 

في حاشية ف أن في ت و ا 

ومن ذلك قول الرازي: «أنه ورد في القرآن ذكر الوجه وذكر العين» وذكر 
التب الراخدة وذكر الأيدي):وذكر الساق الواحدة فلو أخذنا بالظاهرك 


VV 


[۸۰/ ب[ 


۷-ومَطوْئُم بالئفي جيمزٍ علي 

۳⁄1۸ لورفا رارز 
۹-وعن الحَروَادثِ EE‏ 
٠-والقَضدنَمُي‏ صِمًاتِو رَفِعَاله 
۴۲۱ -واللاسش أكدزحم پيجن اللفظ ق 
۳--والكل إلا المُرة يفل مَذَمَباً 
۳--والقض د أن الذّات والأرْصَاف َال 
مفو ما شام فیس الان في ا 
-كم ذًا نوُم بنفي الجشم وال 
-|/وجعلعموة الفُزس إنفل لكي 
SS‏ 


۸-وكذاك إذْفُلَاالمُرَان كَلامُة 


EER EE 


4 
وَيَۈدۀٴفِى 8 


0 


ى اللَةْعَنْ شم وَعَنْ مجثْمَانِ 
تالم بد ي اهاب 


= يلزمنا إثبات شخص له وجه واحد» وعلى ذلك الوجه أعين كثيرة» وله 
بختت واحد وليه يد كيرة) وله ساق واخدة: ولا اترئ في الذنا شخضا 
أقبح صورة من هذه المتخيلة» ولا أعتقد أن اقا پرھی بان بم ر 


بهذه الصورة». أساس التقديس ص۷٦٠‏ فتأمل شناعة التعبير» ڈ 


ئم انظر کیف 


سهل على النفس نفي تلك الثوابت القواطع المحكمة. 


۷ _ السطوة : 
۹ _۔ فی ف : 
۱ - فی طه: 


التطاول» وشدة البطش . 
«عن طارق» . 
(امسجونون» . 


."۸٤/١٤ اللسان‎ 


- «السجان»: كذا في الأصلين وغيرهماء وضبط في ف بالجيم المشددة. 


ولکن شارح طه (۱۹۹/۲) أثبت «السبحان»» وفسّره بمعنى 


التنزيه (ص). 


٠‏ -_ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بلفظ الجسم». 


«للتعطيل للقرآن» 1 


VA 


۹-كلا رلا مالك ولا لوح و EEE SRE EG‏ 
- فلم لاإ الكلامقيامۂ بالجسم أبضا رَو دو جذئانِ 


--عَرَض يفوم بعّير جسم لَه يكن مَذدَابمغقمُول لَدَى الأذْمَانِ 
۳ ودا ك چیو نفُو ل يرل رتا E E E EE E‏ 
۳- فلم لتاإدالئرول لير أج سام شكال ليس دا إفْكَانِ 
4 إن انریا ف اسع کی ری بان 


آم كان دا جه ۆةتغالى ربا عن افليس يزاين إنسان 
MERRIE RIESE OEE ETRE EEE‏ 


۷-وكَدًاك إن فلا كمافي لَص إن م المَلبَ َي أصابع الوحهن 
۸-وكَداك إذفاالأصابغفَؤئها كل العوالم وهي ذورَجيّان 


-_- 1 


-_ ۲ 


-_ £ 


-_ ۴ ٥ 


- ۷ 


~m ۸ 


في الأصل وغيره: «لذي الأذهان» هنا وفي المواضع الأخرى» وقد اتبعنا 
فیها نسخة ف التی أثہتت «لدی»» انظر مثلا: البیت ۲۸۳۹. وقد خذلتنا ف 
ها د جا ا هل ها ارج ای ا 
الإمكان» ولعلَ فيه سهواًء لأن قافية الإمكان ستتكرر بعد بيت واحد. 
و 

انظر ما سبق في الابیات .۱۷۲١ »۱۲۰۹ »۰٤٤۸‏ 

في ف : «أجبتم)» مکان «أجسم» وهو تحریف . 

في ف : «تراه» وكتب فوقه: «صح»» وقال في حاشية: يريد - والله أعلم - 
إنسان العين» ولكن الظاهر أنه تصحيف . سببه تقارب الأسطر وكلماتها فى 
الأصل الذي نسخت منه ف» ولعله يشبه أصلنا (ص). 
كما في حديث عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما» وقد سبق 
ذکره في حاشية البيت .٠٠١‏ وانظر البيت fo‏ 

كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ المعتمدة. وقد سبق مثله» نحو وهي 
ذو أفنان» (البيت »)٠٠١۳١‏ «وهي ذو حدثان» »)۱٠٤١(‏ وفي ح: «وهو) 


` A&Î 


N ۹‏ واوق ال فان 


2 


مھ 0 


--وكداك إن فا سيكشف سَاقَةُ يخۇ4دا الجمغ لِلأذْقَانِ 


2 


1-وَكذاك إذْفايجىغم لِمَضله بَير‌اليجاوبعَذل ذِي ُلطَان 


۴۳۹ 


PVE 


741 


- يشير الناظم إلى حديث ابن مسعود رضي الله عنه قال: جاء حبر 
من الأحبار إلى رسول الله ي فقال: يا محمد إنا نجد أن الله 
يجعل السموات على أصبع» والأرضين على أصبع» والشجر على 
أصبع» والماء والثرى على أصبع» وسائر الخلائق على أصبع» فيقول: 
آنا الملك. فضحك النبي 4 حتی بدت نواجذه تدا عوك الخو 
بے قرا رسول الله #: کوما دروا آله حى مدرب والأرش ميا 
فصنم يم اة لسوت مطوبَتٌ ييو سبحم وع عَم 
کوت 46 [الزمر: .]٦۷‏ 

أخرجه البخاري في التفسير» باب «وما قدروا الله 2 قدره» برقم 
»)٤۸١١(‏ وفى التوحيد» باب قوله تعالى: لما حلَهً علقت ى4 برقم 
»)۷٤٠٩ 49‏ وباب قوله تعالى: «ل لله بيلف 7 الاش 1 
تا برقم »)۷٤١١(‏ وباب كلام الرب عر وجل يوم القيامة مع الأنبياء 
وغیرهم» برقم »)۷٥۱۳(‏ ومسلم في صفات المنافقين» باب صفة القيامة 
والجنة والنار»ء برقم »)۲۷۸١‏ والترمذي في التفسير» باب ومن سورة 
الزمر» برقم (۳۲۳۸). 

وقول الناظم: (وهي ذو رجفان)» إشارة إلى الرواية التي ذكر فيها «. 
ثم يهزهن فيقول: آنا الملك. ..» الحديث. وهي رواية البخاري رقم 
(۷۵۱۳)» ومسلم رقم .)۲۷۸١(‏ 

كما في قوله تعاس و قدروا الله حى در IF‏ فا عه م 
ية وألسَّموت مطوبت ا سبحم وعلق معنا شرت ©4 
[الزمر: .]٦۷‏ 

کما قال تعالی: بر a CS‏ 
[القلم : ]٤١‏ وانظر ما سبق في . E‏ 4. 

- كما قال تعالى: وجا ربك وملك صَنًا صَنّا @©) [الفجر: ۲۲]. 


VA* 


قاق قيامفُكم كذاك قيامة ال 
۴۳-والله لوفلا الذي قال الصا 
٤-لرجمْنُمُونًا‏ بالججارَة إنْفَدَز 
PVto‏ -واللوذ رمه ا 

- وجعلفم الجسم ِي َر 1 

TT 
۸-وبَئيئُم لمي الصُمَاتِ عَليو فاج‎ 
۹-كَذِب على لَعَة الوّشول وني إذ‎ 
إذ داك تخريمين تح‎ مئبكرو-٠‎ 
ورين وزز الَفْي والك‎ مئبسكَو/-١‎ 
۲-وَعَدَاكم أجران أجر الصذق وال‎ 


۳-وكسىته مَفََّین مه ٤‏ إلس 


آي بهذاالقَؤل في الرلحمن 


ا ولال ن يي مافان 
م بَغد ر جم الشنم والغذوَانٍ 
ض الهم ياأئة المهتان 
ُطلانَةٴطاعُوت دًاالبْطلان 
a E‏ رض ف 
معت لك إذ داك دوراب 
جات الغلاو لاط رالاكران 
ریف الحديث ومخکم القَوْآن 
SS‏ ممعت كم كِفْلَانِ ٠۸١‏ 
إيمانخئى فاكو حظانٍ 
واو ا 


۲ - كذا في جميع النسخ الخطية والمطبوعة التي بين أيديناء ولعل الصواب: 


«لذاك قيامة الآبى لهذا...٠.‏ 
ا د: (ببيان) . 

- إن قدرتم» ساقطة 
کذا فی الأصلين ود. 
في ط : «قدرتم)» تحريف . 


VE 
VE 
._ Vt 
- ۷ 
-_ ۸ 


من الأصلين. 


و«الابي» 


من الإباء. 


: «العدوان). 


_ Vo 
_ ۷٥۱ 
. Vo 


فيه تأنيث المذكر للضرورة. انظر ما تقدم في حاشية البیت ۲۲۸ (ص). 

- فى حاشية ف إشارة إلى أن فى نسخة: «فى ذاك» (ص). 

شير فى حاشية الأصلين إلى | ا ظا القرآن» (ص). 

انظر ما مر آنفاً فی البیت ٠.۳۷٤۸‏ 

في حاشية لأا «اوعدمتم حظين حظ الصدق والإيمان» وفوقها: «انسخة»» 
وكذا في حاشية ف» وبعده: «كان هذا مخرجا في نسخة حذاء ما خرج هلهنا حذاءه 
وعليه نسخة» وكذا ورد البيت فى د» وفيها: «فاتت الحظان» (ص) . 

ا الت مو کر هن لدی که فن س 


۷A1 


4--و َبسمُم زين تؤب الجهْل وال لم القبيح فُرفمت الكُزبان 
-0٥‏ و تُخْذنُم طررَيِن طِررً الكبر وال يو العظيم فيفصت الطرران 
0--وَمَدَذْنُم تخو الغُلى باقيْن ل كلم عل نكم لها الباعان 
۷-وَأَئَيْتُمُوهَامِن وى أبْوَابها as‏ 
۸-وَعَلَفُُم اين لَؤفُيَخالكم ET‏ 
۹- باب الحَدِيثِ وَبَابَ هَذًا الرجي م امو اير 
٣-وفتځتم‏ بَا E‏ تُمُكَخ عليه مَوَاهِبُ الشَيطانِ 
a‏ ات ET‏ 
DEER‏ ڌازین دار اجهل فى الد ,الا ودار الى في الان 
ونيم لوين لز ة الك وال شبك غد قبست اللزتان 
4-رركبئم ارين كمئذأفلَكا يخ أقةفي سائرالأزمان 
6 فديم آراءِ الر جال على الي فال الوشول ومخكم المُرَآنِ 
٤‏ -_ انظر مثله في البيت ۴٠١‏ وانظر البيت التالي (ص). 

Voo‏ لطر بكر الطا: وفتحها -: الشكل والهيئة. يقال: هذا طرز هذا ای 

شکله. اللسان ."٦۸/‏ 


١‏ _ كذا في الأصل وغيره. وفي ف لم يعجم حرف المضارع. و«الباع» مذكرء 
نص عليه أبو حاتم السجستاني . المصباح المنير: ٠٦‏ (ص). 

١‏ _ كذا بالزاي فى الأصلين»ء وفيى غيرهما بالراء» ولعل «الحزيق» هنا بمعنى 
الضيّق. وقال شارح طه :)۱۷١/۲(‏ «سماه المؤلف باب الحريق لآن معظم 
من دخلوا منه واتخذوه آلة لعلمهم أحرق دينهم وإيمانهم بسبب سوء 
استعمالهم له». قلت: لا يستقيم هذا الشرح لأن المؤلف لم يسمه «باب 
الحريق» ولو صح ما في النسخ الأخرى لكان: «الباب الحريق» (ص). 


-_ ۳ 


انظر البيت ."۷٥٤‏ 


٤4‏ -_ كذا فى الأصل» وفى ف وغيرها: «سالف الأزمان». 


VAY 


--والئَانِ بسمنهم إلى الإالغاز وال این والگذليس والكنْمان 
۷ ا ا ك اهاعري ا هان 
۸-أطمأئم تور الاب وة ل وى بدا ال ريف والهتبان 
۹- بكم أزئذئم للْحَرْبنا ران طاف تين مخ قان 
١--واللًة‏ طف شهاباليتةالألى فُذحَصهمباليلم والإيمانِ 
۱--واللّه لؤعرق المجشم فِي دم الل سجييممِنْ E E‏ الآدان 
قالط أغْظّم عِندة أجل قذ ااا ن 

% # # 


4 


في كسر الطاغوتِ الذي نفوا به صفاتِ 
ذي الملكوتٍ والجبروتِ 
۳-أهُونْ بدا الطَاعُوتِ لَاعَرّاشمْة طَاعُوتِ ذي الكَغطيل والكُفُرَانِ 


١‏ - في ف: «فنسبتهم» وهو خطاً. والمراد: نسبة الله سبحانه ورسله إلى أنهم 
كتموا الحق ولبسوه» كما سبق . 

۷ - في طه: لانفصمت» وهو خطأً. فصّمه يفصمه فانفصًََ: کسرّه من غير أن 
یبین . ومثله فصمه فتفصَم. اللسان .٠٥۳/۱۲‏ 

۸ “- كتب في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «مرصع (؟) بأبيات من نسخة 
الشيخ». ولعلها تشیر إلى أن الأبيات من هنا إلى البیت ۳۸٤١‏ زيدت من 
نسخة الشيخ. انظر الحاشية تحت البيت المذكور (ص). 

4 - كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه تذكير المؤنث 
واختلاف المنعوت والنعت في الإعراب» ولو قال «تختلفان» لذهب 
اللإشكالان. (ص). 

. ما عدا الأصلين: «والله مطفيها»‎ _ ١ 

١‏ --_ هذا البيت ساقط من (ظ). 


VAY 


4 


٤4-گم‏ يِن أسير بل ججريح بل فيي ل تخت ذا الطْاعُوتِ في الأرْمَانِ 


با ۳۷۷۵ /وَتّری الجَبَالٌ يَكادبُخلَغ قَلْمِهُ ِن آَم ظه تا کا ان 
و رى الخ جين رغه اة ت دو عليه شتمائل التشران 


۰ 
2 


۷--ويظل منكوحالكلمُعطل ولكلزنديق أخي كُفُرانِ 
۸-وئّرى صَبيّ العفْل يُفزغة امه كالعُولِ جين يمال لِلصبيانِ 
ا ف ا اة اعدا و اناا عطي الان 
دا التۇن بالمُحال أا تق - فد ق ةة SE‏ 
ا ق 


- 4 
-_ ۷ 


~n ۸ 


-_ ۹ 
- ۱ 


»*« 


في د: «منذ زمان» . 

كذا في الأصلين» وقد تكرر ذلك بعد بيت. وفي غيرهما: يقرع سمعه». 

شمائل: جمع شمال» وهو الطبع والحْلق. اللسان .٠٠٠/١١‏ 

العُول: أحد الغيلان وهي جنس من الجن والشياطين» كانت العرب تزعم 
أنها تتراءى للناس في الفلاة فتتغوّل لهم تغولاً: أي تتلون تلوناً في صور 
شتى» وتضلهم عن الطريق . فأبطل النبي 6 ذلك» كما في صحيح مسلم 
۲۲۲۲) من حدیث جابر رضی الله عنه أن النبى إو قال: «لا عدوى ولا 
طبرة ولا غرلا اوقا يحفى أل الل اليس المراد هن اليك فن 
وجود الغيلان» وإنما معناه إبطال ما تزعمه العرب من تلون الغول بالصور 
المختلفة. وقالوا: ومعنى «ولا غول»: أي لا تستطيع أن تضل أحداً 
ويشهد لذلك الحديث الاخر «لا غول ولكن السعالي» وهم سحرة الجن 
لهم تلبيس وتخييل. انظر: النهاية لابن الأثیر »۳۹٦/۳‏ صحيح مسلم بشرح 
النووي .٤۳٦/٠٤١‏ 

في د: «كفران ذا الطاغوت». 

كذا قي الاضلين: فى غيرهما: «جسم وتجسيم وتشبيه أما تعيون من 
هذيان» وفيه نقص. وفى س»› ط: (... من فشر ومن هذيان». والفشر 
جعي المذيان كما مرفي الت ۸۷ اوغرة. وة التمير: (من). 


VAS 


E‏ ی وی اران 
۳-وجع موه شَاهدأبَل حاكماً هَدَاعَلى مَن يَاأولي العُذوانِ 
ا ا 
٥-فيَيامة‏ بالرور ينل فَصائه بالجؤروالځذوان والبْهْكَان 
كم ذِي الجعاجغ ليس شَيءٍ تَحكَها إلا الصّدَى كاليوم فِي الخربانِ 
۷-وئظير اقول مُلجيكم وقد جحد الصَمَّاتِ لِمَاطر الأكُوان 


EE E EAE SR OC ELE EEE 


۹دا المَجنيق وذَلِك الطاعُوتُفَذ متماويارك م إلى الأزكان 


-_n ۲ 
_ VAT 
- 4 


-_ 6۵٥ 


- ۷ 


4۹ ک_- 


«به» ساقط من الأصل . 

ب : «العرفان). 

کا فی الاصل 2 رفن ف: «تالله ما استحييتم» وهو غير موزون» وأشار في 
الحاشية إلى رواية الأصل. وفي غيرهما: «فاستحيوا». 

ط : «وقیامه» . 

- وهكذا ورد البيت في الأصلين وب» ظ» س. وفي د: 

فققضاؤه بالجور والخوران مث لل قيامه بالزور والبهتان 
وهو بيت حسن التقسيم وأجدر بان يون ناسخاأً لما ورد في النسخ 
الأخرى. وقد أدجخل هذا البيت في ط قبل البيت الذي أثبتناه بوضع 
«العدوان» مكان «البهتان» (ص). 

فى الأصلين وغيرهما: «ذا» والصواب ما أثبتناء وكذا فى طه. وقد سبقت 
كلمة الجعجعة والجعاجع في البيت ٠٤١‏ وغيره (ص). ٠‏ 

الخربان: جمع الخُراب: ضد العمران. ولم أجد هذا الجمع في كتب اللغة 
«المنجنيق): يعنى به التركيب. انظر: البيت (۲۹۷۸)» وما بعده. 
و«الطاغوت» يعني به التجسيم والتشبيه. وهو مراده في هذا الفصل . 


VAo 


۰ واللة ري ذد أعاد بكشر ذا 


E EEE ۳۷۹۱‏ 
۲- فلا وات ىلات ىلا 
N N‏ 
4-لا ب زتضيه اغاغ أَوْعَافِلٌ 
6-فَلمَمْرَعَمكُم أ مَلْع لُرُومِه 
فج وبا اللاي امْيَكَاعٌ النمي في 
۷-إد كان ذلك لازما لِلقص وال 
4۸-والك خش لازفٴفحوينلة 
4۹-وتگونملزومائەعقاىَذا 


مقلوقة الإيضاح واا 
دَغْرّى مُجردةء عن اليُرْمَانٍ 
نكم مُكا EE‏ البْطاانِ 
مَائَدَغُولً e‏ ببميانٍ 


\ »ا 


E E EE 
آ ن ا د ی‎ 
َي ا‎ 


. يعني طاغوت التجسيم والتشبيه. ومنجنيق التركيب‎ _- ٠١ 


١‏ -_ كذا في الأصلين وغيرهما. وفي د: 


۳ _ طع : «من البرهان» . 


«لمقالنا»» ولعله أنسب. 


هذا الجواب الأول وهو: أن لزوم التجسيم لإثبات الصفات ممنوع» إذ لا 
دلیل عليه» سوی دعوی مجردة منكم من غير برهان. 


٥‏ _ د: «منا»» ولعله أنسب. 


۹١‏ _ هذا الجواب الثاني عند إصرارهم على لزوم التجسيم للإثبات وآنه لا 
انفكاك بينهماء فيقال لهم: بأنا نقول بالحق الذي هو مقتضى نصوص 
الكتاب والسنة» فإن كان ما تدعونه لازماً للحق فإنا نثبته ونقول به» إذ 


۷ ¬-_ ح“» ط» طه: «إن كان». 
طع : «فالملزوم). 


۳⁄44 = ح“ ط : «(ویکون روا به) تحریف . 


- طع: «ذا إمكان». 


VA 


ت 


٣-/فُكَعيَنَ EE LA‏ قول ا ول وففخكم المُزآنٍ ٠٠»‏ 
۸1وج غ لفغ اناه ماتسترا TS‏ 
ا ق ا ا مذي مققالَابلائكران 
۳-فجعلكُمُونا َة والقَضْدُمَف 4gوْفتخموقايةالمُرآن‏ 
٤-كَذا‏ وَئَالِك مَانْجيث بوهُرّائث يفسازكهيافِرْقَةاليرْقَانٍ 


١اا‏ الي تغون بالجسم الي انرم موا أو شوابييان 


۸۹1 - كذا في ج جميع النسخ الخطية والمطبوعة: ما عدا (ح) التي فيها: 
نسترا) . وف ا بقوله: «لعله - والله أعلم - وجعلتم ذا 
الاتباع تسترا» وهو بعيد. وقد ضبطت كلمة «نسترا» في ف بفتح النون والتاء 
والراء» دون تنوين الراء. وفي ب: «تشترا» ولعل الصواب: (آتباعهما 
را وال ا ی 00 و ا «هما» بإشباع 
الضمة ليستقيم الوزن» ولعل الإشباع هو الذي کان فسا لكتابة «ما» منفصلة . 
- ومراد الناظم: أن هذا الإلزام الذي ألزمنا به المعطلة حين أثبتنا الصفات 
هو في حقيقته إلزام لكلام الله ورسوله ‏ ولكنهم لم يصرحوا بذلك» بل 
جعلوا أتباع الكتاب والسنة ستراً دون ذلك» فقالوا: إن قولكم - أي قول 
الأتباع - لازمه التجسيم والتشبيه. مع أن قول الأتباع لم يتجاوز في حقيقته 
نص الكتاب والسنة. 
فجعلتموناجنة والقصدمف هوم فنحن وقاية القرآن 
- ب: «التصريح والكفران». 

۲ - كذا فى الأصل ود. وفى ف وغيرها: بلا كتمان». 

€ - د «العدوان» وهذا الجواب الغثالث› وهر الاستفسار عن معنی الجسم 
بينهما بالاستفسار» فيؤّخذ الحق الذي دلت عليه النصوص ويرد الباطل 
الڏي فيه تنقیص لوت العالمين . شرح حدیث النزول ص۰۲۳۷ منهاج السنة 
۲ الصواعق المرسلة ۹۳۹/۳ مختصر الصواعق» ص*°٠١.‏ 


VAY 


تفرد ماشو قاق بالفي آر. غالا غل العش العظم الان 
۷ أو ذا الذي قُامَت به الأؤْصاف أؤ صَاف الكمال عَدِيمَة النفُصان 


8-8 


RST O SO O 
وما هو الجسم الي في الزف أ فى اوضع د اط ان‎ ۹ 
أو ما مو الجسم الَذِي فِي الذَّهْن دا دا دى ان‎ _. ٠ 
اذا الذي من داك يَلرَم منيو تټغلۇومنْئوق كلقكان‎ -- 
ا في الع ران اغ شاو رات فين‎ 8 


۴۳--فأتّواب يزاين بُرْهَانِ اللو وى EE E‏ 


_ ۹ 


-_ ۹ 


-_ ١ 
AIT 


العرف: هو ما استقرت النفوس عليه بشهادة العقول» وتلقته الطبائع 
الوضع في اللغة: جعل اللفظ بإزاء المعنى. وفي الاصطلاح: تخصيص 
شيء بشي ء متی أطلق أو احس الشيء الأول فهم منه الشيء الثاني 
التعريفات» ص٦۲".‏ 

ب» س» طت» طه: «تعليم» والجسم التعليمي : هو الذي يقبل الانقسام طولاً 
وعرضا وعمقاء ونهايته السطح» وهو نهاية الجسم الطبيعي› ویسمی جسما 
تعليمياًء إذ يبحث عنه في العلوم التعليمية » أي الرياضية الباحثة عن أحوال الكم 
المتصل والمنفصل» منسوبة إلى التعليم والرياضة› فإنهم کانوا يبتدئون بها في 
تعاليمهم ورياضتهم لنفوس الصبيان»› لأنها أسهل إدراكاً. التعريفات للجرجاني» 
ص٤ ٠١‏ المواقف لللإيجى› ص٤۰۱۸‏ المبين للآمدي»› ص۱۱۳ . 


طه: «لذي الأذهان» . 


طه: في ذاك). 

- المعنى أنه لا بد لهم من ثلاثة أمور ليصح قولهم وهي : 
أولاً: أن يعينوا ذلك اللازم ويبينوه بالتحديد. 

ثانياً: أن يبرهنوا على لزومه لإثبات الصفات . 

ثالثاً: أن يبرهنوا على نفي هذا اللازم على تقدير لزومه. 


VAA 


٤-والل‏ لو شرت لَكم أشياحكم 
6 إنْكنىم أنئو فول فابزروا 
1 وإِذّا اشيم فاجعلوا السَّكَوَى إلى اأ 
۷--فنُجيب بالتزكيب جِيكَيِلٍ جوا 
۸-الحق إِنْجات الصََاتِ» وَنَفْيِهًا 
۹4۹-قالجىغ إىًالازملفُبوتِها 
-اۇ لیس ارم ىپوت قات 
قالمع في إحدَى المُمَّدّمَين 

۴۸۲۲ الست قاي دارم اتید اليما 


AYY‏ داهو الطاغو تقذ قدا م کا 


جوا ولو وَاطامُم التَمَلان 
غا ال كارئ بل اران 
جرْهان لا القاضى ولا الشُلطانٍ 


باشّافيافِيوهُدى الحيران 


ا ن 
لوم الجميان إذاً بلائكران 
ءِ الممتشوب لاع طبان 


3% 3 3% 


ف لیت د 


٠‏ _ في حاشية ب» ح» ط: «إلى الوحيين»» ولعله تغيير من ناسخ أو ناشر في 
البيت» وهو خطاً فى هذا السياق (ص). 


۷ ےہ ف «احیران) . 
۸ _ س: اليس المحال»» خطا 


4۹ _ أي إن كان الجسم لازماً للإثبات فهو حق وصواب. 


٠١‏ -_ أي إن لم يكن الجسم لازماً للإثبات» فالتشنيع على أهل السنة به بهتان 


ومحض دعوی . 


1 - د: «ولیس ذا نکران» بدل «إذاً بلا نکران». 
۳ - «أمسى» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أضحى». 


۷۸4 


e 


ل 


4 


في مبدأ العداوة الواقعةٍ بِينَ المثبتينَ الموحدين 
وبين النفاة المعطلين 


]۸۲/ پ[ AY ٤‏ اا قَومُ درون الْعَدَاوَةً بَا 


۴6--إنائككزنا إلى المُرَآنِ وال 
--وَكَذًا إلى العَفْل الصّريح وَفطرةٍ الو 
۷-هي أزْبع مكَلازمَاتٌ بَغْضْها 
۸ والله ما اج يکم هَلِهِ 
۹ إذ قلعم العف المجيم بُعَارض اأ 

a a TE RS 
--فإدًاعجزلَاعَلة ألقَيَاةلم‎ 
EE EE a 
درا قلغا أن اما اقترا‎ ۴ 


e 


1 | ت < و ۳ 


ن قا توغ رالإنشان 
ادائ مااتررنم بلمان 
ٍ 2 ء و ت 


فل بال اریل دن اران 
BEE‏ بوقفقضداً إلى الإخسانِ 
رانا توفي زي الإمان 


٤‏ _ كذا في الأصلين وس. وفي غيرها: «في قديم زمان). 

۷ _ في الأصل: «من أربع)» وفي ف: «من متلازمات» أي سقطت منها كلمة 
«أربع»» وكتب فوق من: «كذا»» وفي الحاشية: «لعله هنٌ»» ويبدو أن 
«من» تحريف (هي» التي وردت في النسخ الأخرى. 

۹ - فى الأصلين: «أو»» وفى حاشية الأصل : لعل صوابه: «إذ» وفوقها في ف: 
«کذا» وفي الحاشية : «لعله إذ»» وهو الصواب كما في النسخ الأخرى. ٠‏ 
«الصحيح» : فوقها في ف: «كذا». وفي د: «الصريح». 


۴۳ _ ط : «الإحسان» ويشير الناظم إلى حال المنافقين كما قال الله تعالى عنهم: 
ص e‏ کوے ص Al r2‏ 2 کے م ق ص ر له : 
وا ل مم تعالوا إل ما أنرَل آله وَل اسول رأتَ أَلمَكَفْقِينَ يصدّون 
نك صدودا @ تگیت ل يبه يما دمت أيديهم ثم 
جاوك لفون باه إن اردتا إل إحستًا وََوفِيقًا ©6 [النساء: ١٦ء .]٦۲‏ 


ص 
o‏ 


ول مت 


چ 2ء ور 
0 
: 
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Af‏ و ا انی ر وی 
٥-فا‏ ؤا بأفرالم إداعصّبَها 
ها جَرَاءُ e‏ عن الهُدَى 
ET AV‏ سيخ القَوْم إذ 
۸م ازصّی ن صَارَفۇاداً لأر 
۹--وَكَدَاك اهل الشرك قَالوا كيف دا 
TTT‏ 
١--وَكَدًاك‏ غاد الصليب حَمَوابَنًا 
۲ وأا إلى رب ال ماواتِ العْلى 


E EEE E RENAE 
شت ضخكة ازل مبان‎ 
ت مَُعَوّضيل رَحَارفً الهَذَيَان‎ 
يأبى الشجوة بكبر ذِي طعْيان]‎ 
eS 
یا ی‎ 


تلك 
ت 
ا 


.۷۸ مبالغة الماجن» وقد سبق فى البيت‎ _ ٠ 


- ۷ 
-_ ۸ 


البيتان ساقطان من الأصلين . 


يعني بشيخ القوم: إبليس. وهذان البيتان مأخوذان من قول أبي نواس 
تاه على آدم في سجدلة 


وصار ودا للر ته 


۹ کما ال تعالی عنهم: > وا م مح الاس أن وینوا إذ جام لهد إل أن قال 
امت له سر رسوا ©4 ا .[٤‏ 
۳A۱‏ - بتارك: جمع بنّرك» وهو مقدم النصارى»› وبدىء في إطلاقها منذ القرن 


الخامس الميلادي على أساقفة الكراسى 


ي النصرانية الكبرى»› وهي 


الإسكندرية» وأنطاكية» وأورشليم» وروما وضتمت إليها القدطنطينية بعد 
ذلك» وتطلق الآن على عدد أكبر من رؤساء الأساقفة في بلاد أوربا وآسيا. 
ويسمى البطرق والبطرك. والبطريق والبطريرك. انظر: المعجم الكبير 
(مجمع القاهرة ۲١٤٠ه)‏ ۳۸۲/۲. وقد فات المعجم الكبير ذكر صيغة 
«بترك» وجمعه البتارك والبتاركة» وانظر البترك والبتاركة في البداية والنهاية 


(نشرة التركي) ۷۱١/1۸‏ (ص). 


۷۹۱ 


۳ وَكَذَلِكٌ الجهمئنَرَةَرَبّةٌ عَنْعَزشو يِن قوق ذي الأكَوَانِ 


NS E ENE ER 
فا ارغ الى وو مَُحقفَقأفِي حارج الأذْعَانِ‎ 5 


- لکت مافدماۇمم قالوا بأد م الات فذؤجدث بكل مكانِ 
۷- ج علوه في الآبار و ۰ وا خاناتِ والخّربات والقِيعانِ 
۸“-والمَضد تک يز E SS E E TE ES‏ 


ئك لۇك پى جوا ET EE EINER‏ 


A0 ° 


-وَعَرَضْىُم فول الرّشول على الي فذ قال الأشياخځ عرض وزان 


|۳۸١١ ٠/٠”‏ وج ع لم أفوالهُم ميزان ما فذقالة والعَولفِي الميزان 


- ٦ 


TAV 


-_ ۹ 
- | 


كتب في الأصل بجوار هذا البيت: «نسخة الشيخ إلى هنا زائدة»» انظر ما 
سلف تحت البیت »۳۷٦۸‏ (ص) . 

انظر: الرد على الجهمية للدارمي» ص٤۳.‏ وذکر د شيخ الإسلام ابن تيمية 
أن القول بالحلول هو الغالب على عامتهم وعبادهم ا المعرفة والتحقيق 
منهم» والقول بسلب الوصفين المتقابلين من أنه لا داخل العالم ولا خارجه 
هو الغالب على نظارهم ومتكلميهم وأهل البحث منهم والقياس فيهم. 
وكثير منهم يجمع بين القولين» ففي حال نظره وبحثه يقول بسلب الوصفين 
المتقابلين» وفي حال تعبده وتألهه يقول بأنه في کل مکان ولا یخلو منه 
شيء . انظر : وع الفتاوری ۲۷۲/۰. 


الخانات : جمع خان» وهو فارسی معرب› معناه: الحانوت» وهو دکان 


الخمّار. اللسان ۳١/١٤۱ء‏ ۲۹/۲ وفي ف: «الحانات» بالحاء المهملة جمع 
حانة» وهي أيضاً موضع بيع الخمرء اللسان .٠١۳/۱۳‏ 

طه: «الأكوان»» تحريف . 

طت» طه: «والقول»» وفي طع: «والعدل». والصواب ما في النسخ 
الخطية. والعول: الميل في الحكم إلى الجور. يقال: عال الميزان: مال 
وارتفع أحد طرفيه عن الآّخر. اللسان .٤۸۲ - ٤۸١/۱١‏ 


۷4۲ 


ای ات رآ 


کک كن 


FAoY‏ المساه 


ج 


--قتتۇشوابالۇخي والن انى 
۷هو نُزشهُم واللِمِنْ عُذوانكة 
۸--أفكاركولمهيكم وفُخالكم 
۹-وعَوئ موت اللذي فم به 
٠‏ فاشك داك الحَرْبُ بين فُريمَنًا 
تالت تلك عدار سنا 


a AY 


۲ _ د: اوعرضتم سفل». 
۴۳ _ هکذا ورد البیت في 
البیتین »٥۷۸‏ 1۸۳. 
٤‏ _۔ طت› 
0 - 
.V 4|‏ 


-_ 


وى اة ار رد لمان 
ق ولغن بزن اني المرب لفقم العلطاني 
جأ لذا الرس عند طعانِ 
عَنْ ؤس مَوْنُورالمُرا مجان 
لوغم الفُرسش للشُجعان 
والشرس وء الجخحت مو نيران 
ا 


2 


و ٤‏ 8 
قلَامَعاذاللومِئنخذلان 


جميع النسخ» وفيه تفعيلة زائدة. انظر: التعليق على 


طه: «مجنكم» والمجنة هي الترس. 
الموتور: الذي قتل له قتيل فلم يدرك بدمه» هو صاحب الوتر 


فی الأصل : «بنهيكم»»› والظاهر انه تصحيیف لہا أثبتناه من ح وحاشية ب» 


وهو المقارب في معناه لما جاء فيي ف وغيرها: «الفشركم» . 
- كذا في الأصل ود» ح» ط. وفي غيرها: «برحمة المنّان». 


۳ _- 
اللسان 1۳۷/۲. 


طع» طه: «فعارضوا» . 


الوقاح : جع وقیح . يقال : رجل وقیح الوجه ووقاحه: ا قليل الحياء. 


«بالعقل»: كذا فى الأصلين وب. وفى غيرها: «بالفشر». 
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4--ومُعارض للأّمر مل معارض ال أخجارهُم في كَفْرِهم صِنوَانِ 
8 ارف المتصر ف امقول ق ها؟ اخ ورتا تا أول اللجزفان 
۸ ارتا غرفم آنه القترئ واد نري انف داك يى اران 


۷--!إذْقًال قذأغوَيْكّنى وفَتَلْكَيِى 
۸-فاحمَح بالمَقُدورٍ ثم أبَان ا 


- A٤ 


-_ ۷ 


- ۸ 


EA 4 


م ي a‏ 2 ء 
لارَبََّْ لهم متى الار مان 
أن م الفِغلَمِنةٴبعَيةوزيان 


ف» ب ظ» د: «الأمر»» ولا يستقيم عليه وزن البيت. 

مراد الناظم هنا المشابهة بين إبليس والمعطلة بالاعتماد على الأقيسة الباطلة› 
فابلیس عارض أمر الله تعالی له أن یسجد لادم بقیاسه الفاسد بن قال ۔ كما أخبر الله 
تعالی عنه -: ئا حر ينه لقن يِن نار وَََقَتَمٌ من طِينٍ# [الأعراف : .]١١‏ 

وهؤلاء المعطلة عارضوا أخبار الله تعالى المثبتة لصفاته بأقيستهم الباطلة بأن 
إثباتها يستلزم التشبيه والتجسيم والتحيز ونحو ذلك. 

سقط هذا البيت من ب إذ كتب الناسخ: «إذ قال» من هذا البيت» ثم نزل 
بصره وكتب ابالمقدور» من البيت التالي واستمرً. (ص). 

إشارة إلى قوله تعالی: 6 ري ا أعوتى ايتن لهم ف الأ اريم 
يي € [الحجر : ۳۹]ء ومراد الناظم بالقدري والجبري هو إبليس» حيث إنه 
نسب غوایته إلى ربه عر وجل بقوله «رب بما أغويتني» فکان جبرياًء ثم بان ن 
معاصي العباد تقع بتزيينه وإغوائه فكان قدرياًء فهو جمع بين إقرار بالأمر» 
وإقرار بالقدر ثم عارض هذا بهذا. فكان أصلا في ضلال الجبرية والقدرية . 
رن شع الاق ابن ية راا القدرية الإ ية فخ الدين رون 
بوجود الأمر والنهي من الله» ويقرون مع ذلك بوجود القضاء والقدر منهء 
لکن يقولون هذا فيه جهل وظلم» فإنه بتناقضه يكون جهلا وسفهاء» وبما 
فيه من عقوبة العبد بما خلق فيه يكون ظلماء وهذا حال إبليس» فإنه قال: 
لبا أغويكنى لري لهم فى الأرض وَأعْويَمْمَ َي فاأقر بأن الله أغواهء ثم 
عل ذلك عنده اعيا ايبقتضي أن يغوي هو ذرية آدم» مجموع الفتاوى 
.۴٤١ _ ۹‏ مجموع الفتاوى ۸/١١۱ء» ۲٠١‏ شرح النونية لابن 
عیسی ۲۳۳/۲ شرح النونية لهراس ۱۹۰/۲. 


۷4٤ 


۹ فائظز إلى مِیرَائهم دا السَيْح بالك 
-فمافكة EEE‏ 
هذا الذي ألْقّى العَدَرَاءً بيا 
الُم أضلا وأصل حخضفكم 
۳--ظهر التفاوثُ فَالْمَشَّكْ مَابَهِنَكًا الأ 
ألم رَأيّ الو جال وَحَرْصها 
AVo‏ دا وگم رأي لهم فُرأي من 
A۷٦‏ ا 

۷-والخضم أصَلَ مُخكم المُرَآنِ مغ 


۸-وببى عليه a‏ يانه 


EEE --قلعث أسَاس کک‎ ٠ 


لَه أكز لو رأيمُم ذلك ال 


۳ - كذا في الأصلين. وفي غيرهما: 


فانتشت : أي نشأت . 
قرا نا شى اة فى قا بها 
(نشا) . 

٤‏ _ طت» طه: «آرا الرجال». 


خصيب والميراثِ بالشُهْمَانٍ 
مِاوَمنكهبغددًاالئبيانِ 
إذ داك ا إلى دا الآَنِ 
الد فُجينَ د تَمَابَلّ الأضلان 
رب العَوَانٌ وصيح بالأفرانِ 


الوَشُول وَفِطرة ا 
تخو الما ا الْنيان 


«ظهر التباين» . 
وهي من نشا» ينشو. قال فى اللسان: 


وحکی 


اللسان ۳۲۹٣/۱۰‏ ۔ ۳۲۷ مادة 


الخرص : الكذب» وکل قول بالظن . القاموس ص٥۷۹.‏ 


۸ -_ د: (فاعتلی بہنائه» . 


۹Q‏ - الشفا: حرف الشىء. والجرف: عرض الجبل الأملس» أو ما تجرفته 
السيول وأكلته من الأرض. والمراد: على حرف جبل أو طرف حفرة. 
اللسان .٠٠/۹ ۰٤۳٦/۱٤‏ 

۹ _ د: افخرً). 
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[e /^Y] 5: 


ىشمو إليولواظرْمِنْتّخيه وَفُوالوضيغ وَلؤرَقي لناب 


_ AAT 


ا ا ا و ال ی 
3F‏ 3 ¥ 
نن 
في بيان أنّ التعطيلً أساس الزندقة والكفرانء 
والإثبات أساس العلم والإيمان 


4-مَنفًال إن الله ليس باعل فِغلايقمومبوقياممَعان 


FAARo 
۳A۸ 
FAAY 


TAMA 


۳۸۸4 


- AAY 


FAAY 


(1) 
(۲) 


اولي الات اتشاقانسا. اتوت بل ن جهاةالاكران 


كلاوليس اللَةفَرقَ جايو بَلعَرشةٴجلۇيرالرخهمن 
فكلا ةوالله لبقي من ع ال اي ان ةذل بورَان 
دا اح مُعَطْلّ مَذِي الكَلا EE EE CE)‏ 


ومن الوشُول وينه وشريعة ال إشلام بل ين مجماةالأذيار 


«رَقي» بسكون الياء للضرورة. ويجوز أن يكون «رَقى» على لغة طيىء» كما 
کتب ناسخ ف: «رقا» (ص). 

العنان: السحاب. وفي ح : «ولو یری کعنان)» وفي ط: ولو یری 
بعيان) . 


د الوفن اخاص بساعة من الليل كما سبق .فى حاشبة البيت +۳۹١۷‏ وقد 


استعمله الناظم هنا بمعنى ساعة من الوقت عموماً. وفي طع: «وهناك ورذ 
وهو خطاً (ص). 

ح: «تلقاه جديلا) . 

س: «أهل التعطيل» . 

س: «أهل العلم». 


۹ -_- ح : «وشرائع الإسلام). 


۷۹٦ 


٠-وتمام‏ داك وة فاته والدًاث دود الوضف دو بُطلانِ 
ومام ذا الإيمان إفُرازالفكى بالله فاط رملوالأكروَان 
1-ۇادًا افر بووَطٌلكُلَمَف روض وَلَم يوق من عضيانِ 
۴لم نفص الإيمان حب خردل أتى ولیس بقًابل التُفْصَان 
4- ومام هَدافوليمإدًالنُبر ليس وضفافًام بالإنسان 
6 و تع دك الععى القيي ادق هلون 
قا وماذاڭ الگ عابتا ف حارج َل داك فِي الاأَذْمَانِ 


۰ ۔- د» طع : «البطلان» وانظر ما سبق في البیت .۱۸۳١‏ 

١‏ _ ف : «ذاك الإيمان»» وكتب فوقه «(صح»» يعني كذا في أصلها. 
- انظر البیت رقم (۲۹۹۳). 

۲ _ ف: «عن عصيان» . 

٤‏ -_ د» ح» ط: (قوله». 
- في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «من هنا زائد من نسخة الشيخ». 
وانظر حاشية البیت ۹۰۷". 

٥‏ _ س: «الوصف القديم». 
- إشارة إلى طريقة المتكلمين - من الأشاعرة وأتباعهم - في إثبات النبوة» 
وأنها عندهم ليست وصفاً قائماً بالنبي» ولكنها ترجع إلى قول الله تعالى 
لمن يصطفیه: «أنت رسولي». الإرشاد» ص‌۲۹۷. 
وکلام الله عندهم معنى قديم قائم بنفسه» لا یکون بمشیئته وإرادته. فتکون 
النبوة - بهذا تعلق ذلك المعنى القديم وهو قول الله «أنت رسولي» بذلك 
النبى . وهذا التعلق أمر عدمى» متصور في الذهن دون أن يكون له وجود في 
الخارج - لأن الله عندهم لا يتكلم بحرف وصوت - فتكون حقيقته إنكار النبوة. 
وفي هذا المقام يقول شيخ الإسلام في کتابه (النبوات: ص۷١٤‏ - :)٤١۸‏ 
(«والنبوة قد قال طائفة من الناس إنها صفة فى النبي» وقال طائفة ليست 
صفة ثبوتية في النبي» بل هو مجرد تعاتى الخطاب الإلهي بهء بقول الرب- 
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۷- تعلق الأفوال لايغطي الي وقَقَت عليه الكود في الأغَيانِ 
۸-هَدًا إذا ما محصٌّل المغئى الي فلم مُوَالكفْسل باليْرمَانِ 
۹4-لكى مجمهُور الطوائف لم رؤا دامُمكنابل داك دُوبْطلانِ 
/ماقًال هَذَاعُيركم مِنْ سار الد طّارفِي الآفاق والأزققانِ 
ROEL VETE SEN‏ ولا اللقريض ل ف ابوران 
۲--ياكَُؤْم أي الوب أي كلامة أي الرّشول فأؤضخوا بيان 
۴ --مَافُزق رت العرش مَنْهُوَفًائل طَةرلاحزفأيرم‌الفُرآنِ 


7 


٤-_ولقذشهدئم‏ أهَدًاء ولكکم واللَّهُ ي شه مغ أولي الإيمَان 


-وارحمكًاة گم عُبنئوحظكم يكل مغرفةريق إيمانِ 


-_ ۷ 


-_ ۸ 


-_ ۰ 


-_-- 
-_ ۳ 


«إني أرسلتك»» فهي عندهم صفة إضافية كما يقولونه في الأحكام الشرعية: 
إنها صفات إضافية للأفعال لا صفات حقيقية» والصحيح أن النبوة تجمع 
هذا وهذا» فهي تتضمن صفة ثبوتية في النبي»› وصفة إضافية هي مجرد 
تعلق الخطاب الإلهي به بقول الرب «إني أرسلتك)). وانظر: الصواعق 
المرسلة ۷۲۷/۲ - ۷۲۸ ۹۸۷/۳. 
«وقفت»: في حاشية ف: العله وقعت» والمراد أن تعلق الأقوال بشيء لا 
یکسبه الوجود ما دام تعلَقَاً عدمیاً. انظر طه ۱۹٤/۲‏ (ص). 
كذا في الأصلين . وفي غيرهما: «في البرهان». 
انظر: التسعينية لشيخ الإسلام ضمن الفتاوى الكبرى »)٦۳١/١(‏ حيث ذكر 
أن قولهم بأن کلام الله تعالى معنى واحد قائم بنفسه انفردوا به عن سائر 
الفرق . 
يشير إلى كتاب التسعينية لشيخ الإسلام. 
كذا في الأصلين وظ» د. وضبط «فوق» بضم القاف في ف. وضبط «رب» 
بضم الباء في الأصلين. والمعنى أن رب العرش ليس في جهة الفوق. 
وفي النسخ الأخرى: «عرش الرب»» ومعناه واضح (ص). 

۷4۸ 


وغ للگفراولی يتك E E EE‏ 
۷--هَذي بِصَاعَتُكم فمن يَسكَامها ققد ازئضصّى بالجهل والحُشرَانٍ 
۸-ونمام مَدافؤلكم في بدأ وقعاوتًاأغني المعاد الئّاني 
۹--روَئمام اولك بقاءكا رالحُلدٍفال اران قانيكانِ 


--يَافَوْمَىَابَلمالۇجوة بأسره والدين والليامغ الإيمَان 


۷ _ طه: فمن يشتاقها»» تصحيف . واستام السلعة واستام عليها إذا غالى فيها 
اللسان ۳٠١/۱۲‏ (سوم). 
في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «إلى هنا من نسخة الشيخ زائدا 
وانظر ما سلف فی حاشية البیت ."۸۹٤‏ 

۸ “_-_ ف: اقولهم» وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة: «قولكم»» وفي أخرى: 
«قوله» في هذا البيت والذي يليه. 
- إشارة إلى قول الجهم وأتباعه في المبدأ والمعاد. فقد قرروا بأن الله 
سبحانه وتعالى كان معطلا عن الفعل والكلام» لامتناع حوادث لا أول لهاء 
ثم صار فاعلاً بعد أن لم يكن فاعلاً من غير تجدد أمر أصلاء وانقلب 
الفعل من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي» وذات الفاعل قبل الفعل ومع 
الفعل وبعد الفعل واحدة. وهذا مبني على قولهم بالجوهر الفرد الذي 
جعلوه أصلا في إثبات الصانع . 
ثم قادهم هذا الأصل إلى التخبط في أمر المعاد فمنهم من قال: تعدم الجواهر ثم 
تعادء ومنهم من قال: تتفرق الأجزاء ثم تجتمع . وقد قرر الجهم بأن جميع 
العالم علويه وسفليه يفنى يوم القيامة ويصير عدما محضاء ثم يقلب وجودا اخر . 
تفسير سورة الإاخلاص لشیخ الإسلام (ضمن مجموع الفتاوی »)۲٣۹/۱۷‏ 
الصواعق المرسلة ۹۸۷/۳ - ۰۹۸۸ شرح الطحاوية» ص۹۷٥‏ - .٥۹۸‏ 

-_ ف : «قوله». طه: «قولهم . 
- يشير إلى قول الجهم بفناء الجنة والنار. انظر ما سبق في البيت ۷۷. 

٠١‏ _ كذا «بلغ» في جميع النسخ الخطية والمطبوعة التي بين أيدينا. وعلق عليه= 
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1--والخُلق والأمر المنرل والجرا 
۲-والتًاس قُذورنُوةبغدفملهُم 
۳--بس المُورّتُ والمُورّث والشُرا 
با ازیو هغ راکم 
شان بين الوًارئين وبين مَؤ 
۹را قوم ما صاح الأئِكة جَهْدَهُم 
۷- إلا لماعرفوةين أفوالكم 
۸-قول الرشول e‏ 
۹4-ص خځوكم واللَهِ بجهد تَصيحة 
٠--فخُلوابه‏ ديهم قربي ا 
١-وإِذًا‏ أبيئُم فالشلام على من 


وت ازل الات والتيزان 
ذو الهم والشهْمينِ والشُهْمانِ 
فُتَلانة أففل لكل موان 
ماإزئكه مع إرثهغ بيان 
رونيهمَارَسهام ذِي الشُهْمَان 
E EIT‏ بأدّان 
ا 
ما م واا س حون 
ا إن EEE‏ بجسَالانٍ 
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ا تبجع‌الهدى والقاد للفوآنٍ 


= فضيلة الشيخ بكر آبو زيد حفظه الله في نسخته: «لعل صوابه: فلغا) یعنی 


من اللغوء وما أحراه بالصواب! فیکون ما في النسخ رقا ا 


(ض: 


- جح“ ط : «الدنيا ص الأخرى» بدل (والدین والدنيا). 


۲ ¬ د 
۴ - د: «نبیکم . 
٥‏ _- 


-_- ۹ 


يعني الجهم بن صفوان بدلالة الأبيات التي بعده. 


كذا في الأصل وفي غيره: «ذي سهمان». 
انظر في تحذير الأئمة من الجهم وتكفيرهم له: الرد على الجهمية 


للدارمي» ص١۱۷‏ - .۱۸١‏ كتاب السنة لعبدالله بن الإمام أحمد ٠٠١/١‏ وما 
٠‏ بعدهاء خلت أفعال العباد للبخاري» ص۷ وما بعدها. وانظر كلام الناظم 
في تكفيرهم في هذه القصيدة (البيت ٦۴۴‏ وما بعده). 
۷ _ كذا في الأصلين» وفى غيرهما: «أقواله». 
۸ _- زازه في حاشية الأصل : «زائد من نسخة الشيخ». 


۱ _ ط: «فإذا آبيتم» . 


e‏ اا 
۴- مق المفَ و ومو داكو ره 
EAT:‏ أخُوالعَفَلاتِ مُنْقَطَع به 
۴ /صَيد الشباع كل خش كَاسِرٍ 
۹ -وَكَذلِك الكَيْطَانُ يَضطا الذي 
۷--والدكز أثواعٌ فأغلى نوعِه 
۸--وئُيوئها أضلّ لِهَدًاالذكر وال 
۹--ولِدًاك كان خَلِيمَّة المَيْطًَانِ دا 


بظهُورهاالمسرى إلى الرّحمن 
ِي كل حال ليس دانسيانِ 
بين الممًاوز حك ذي الخِيلانِ 
بیسن العْضيفُ لأغغجز الصيقَّان 441/ ب[ 
ادرال م كارن 
زكر الو قات ل تايان 
افِي لهاداع إلى ال سيان 


-_ ۲ 


- ۳ 


- 


- ۹۲ 


~~ ۷ 


-_ ۹ 


النجب: جمع نجيب» ويطلق على الفرس والبعير إذا كان عتيقاً كريماً 
خفيفاً قوياً سريعاً. اللسان .۷٤۸/١‏ ومراد الناظم دعوة أهل السنة إلى أن 
يمتطوا ركائب الهمم وجياد العزائم» وأسرعها إلى بلوغ المقصود. 
إشارة إلى حديث أبى هريرة رضي الله عنه قال: كان رسول الله ## يسير في 
یی م ها عل ل قال ل مدان تال یرول فاا مدان سیق 
المفرّدون»» قالوا: وما المفردون يا رسول اله؟ قال: «الذاكرون الله كشيراً 
والذاكرات». رواه مسلم في الذكر والدعاء» باب الحث على ذكر الله تعالى 
برقم .)۲۹۷١(‏ والترمذي في الدعوات» باب في العفو والعافية رقم .)۴١۹٩(‏ 
المقاوز: جمع مفازة وهي : الصحراء والبرية القفر. اللسان ۳۹۲/۰ - 
۴۳ الغيلان: جمع العُول. انظر ما سبق في البيت ۳۷۷۸. 
يدل عليه قول الله تعالی: ومن بعش عن در النمن قيض لم سشيطتا فهو 
َم من €6 [الزخرف: .]۳١‏ 
انظ : (الوابل الصیب) للناظم» ص۱۷۸ - .۱۸١‏ 
ح: «الربه) . 

يعني نافي الصفات . 
وفيه إشارة إلى قوله تعالى: و َه السَيطن اسهم ر امه وه 
جرب القَيطلن آلا إل جرب ب الین م ية ©4 [المجادلة: .]۱١‏ 


A۰1 


٠-والدًاكرْودً‏ على مراتبهغ فأغ 
١-بصقاته‏ الغلا إذاقامرابخف 
--وَأحَط أَمْل الذَكرٍ بالرحمن اغ 
۳--وَلِذّاك كان محمد وأبثُوة إن 
4--وَكَداك نوخ ران ميم عِنْدَنًا 
لمعارف حصَلَث لهم بصفاته 
١مم‏ أولو العزم الذين إشورة ال 
۷-ولذلِكڭ الفُراآف مَملوءين ال 
۸--لصيرقغروفاًلابصقاته 
ولان أيضأمَغ محبيالةُ 
وشل الأساس مِن البِناءِ قُمَنْ برذ 
١‏ -والله ماقام الًِاءُ لين رش 
۴-قاقام إلا بالصفات ممصلا 
۴۳--فهي الأَاس لدِينِتًا ولكل دي 


۰ _ ف: «فأعلاها) . 
۳ _- د» س» طت » طه: 
٤‏ _۔ ب» ظ» طع : «ولذاك». 


لامُم أولو الإيمَانِ واليرْفَانِ 
ا و و ان 
لهم بهامُمصفوةالرًحهنٍ 
اتيم وال ولوين هران 
مُه حيو حلت الله في الأكوان 
لم يۇئهاأحدّيرَالإلسان 
راب الى اترا بِجَيَانٍ 
أؤصاف وهي القَضد بالمُرآن 
EE E EEE,‏ 
فلأ جل ذا الإثبات فِي الإيمَانٍِ 
هَذم الأصاسٍ فكيفَ بالهئيانِ 
EE SR EE ERE‏ 
ااا ل ى ان 
ج ت سن سار الأذيَانٍ 


«وكذاك) تحريف . 


- «في الأكوان»: كذا في الأصلين. وفي O‏ 


٥‏ _ هذا البيت ساقط من (ح). 


_ ف : «خکوا ببیان»» وأشیر في حاشيتها إلى ما في غيرها. 
- وانظر ما سبق فی البیتین ."٥٤١ "٥٤٤‏ 


۷ _ فى غير الأصلين: «وكذلك القرآن» . 


۰ _ ح: طت» طه: فمن يرم . 


N'Y 


‰4 وَكَدَاك رَنْدَقَةٌ العباد أساشها الل 
-واللَه ما في الأزض رَنْدَفَةٌ بدَث 
-واللّه ما فِي الأرض زنْدَفَةٌ أتّث 
۷-_ فَذِي راوه العباد جميغيُم 
۸--هل فيهم أَحَدّيَفُولاللةْفُز 
ول ن اسل ع جد 
١-/وي‏ قول إن الل كلم بده 
١--وَيمُول‏ إدالتَفْل غير مُعارض 
۴۲-والتَفُْل جاءَ بما يځار ER‏ 
۴فانظز إلى الجهمي كيف أئى إلى 


٤‏ _ ف: «ولذاك». 


غطيل شيد ذا ذؤواليرفانِ 
E E a‏ 
و عات انات افون 
EE EE EAE,‏ 
ق العزش سكول عَلى الأكوانِ 
EEE.‏ بالو حي والقُوآن 
موسّى E EE‏ بي ادان ٠/۸١١‏ 
EEE‏ أمران ميان 
a‏ لهال البِيِْنِ اليْطلا ن 
اسن الهُدى رَمعَاقِد الإيمانِ 


د الاقمو الوق كي اة الت ۸ 


د» ح» طت» طه: «أولو». 


"40٥‏ _ كذا فى الأصل . وفی غیره : «النكران» وأشيرا إل ذلك ق حاشة ف أيضا: 


٤٩‏ ۔- طت» طه: «بدت من». 


۷ _ كذا فى الأصل وحاشية ف ود» ح. وفى غيرها: «فاسأل زنادقة». 
كذا فى الأصل وحاشية ف و ح. وفي غيرها: «بكل زمان». 


۳44۸ - د» ح» طت » طه: (ما فيهم) . 


۹ -_ أشير في حاشية ف إلى أن في نسخة: 


«المرقان» . 


۲ _- معناه: أن النقل لم يأتِ بما يحيله العقل» ويعلم امتناعه قطعاً. ولکنه قد 
ياتى ہما تحار فيه العقول› وتعجز عن إدراك تفصيلاته. درء التعارض 


۲4/0 _ * مجموع 


الفتاوی ۳۳۹/۳ الاعتصام للشاطبي /. 


۴۳ _ د: «رأس الهدى». 
ط : «معاقل الإيمان). 


٤-_-بمَغاول‏ التَغْطيل يَفَلَعُهافُمَا يَبمًى عَلى التَّغطيل يِن إِيمَانِ 

٥-يذري‏ به ذاعارف ادال آ ن الان 

۹-والله تو عق اا ا ارافف ع ا رای ع ان 

۷-لَكن عَلى َلك العْيِونِغِمَاوة مَاجِيلَة الكحالٍ في العُميان 
* # # 


0 و 


ی 
في بهتِ آهل الشركِ والتعطيل في رميهم اهل 
التوحيدٍ والإثباتِ بتنقص” الرسول“ 
۸-قالوائَقطمُم رول اللورًا عجبألهَدًاالبعي والإهْكَان 
وة نيىك قط بمُؤوله فِي العِلم بالل العَطيث الشّان 
٠١-روا‏ كلام اللوم رشوله ‏ عش داكَ عرلا ليس ذا كتمانِ 
-_-١‏ لوا حَقِيمََة وَظَاهِرَةمُوَاڵ كفرالصريخ البهِنَ الجْطلان 
6-۲الوا وَظاهرٴ هُوَالتَّشبيۀ وال جسيم والتَمثِيل حاشَا ظاهرَ المُرَآنِ 
۴ من فال فِي الو حمن مَادلّثْ علي وحَيَِيقة الأخمارٍوالمُرْكان 


. طت طه: «يقطعها)»‎ _ ٤ 

."۹/۱۰ التحديق : شدة النظر بالحدقة. اللسان‎ _ ۳۹٠١ 

)١(‏ ط» ح: ابتنقيص). 

(۲) في (ف) زيادة (عليه السلام). 

٠١‏ _ كتب في حاشية الأصل بإزاء هذا البيت: «من هنا في نسخة الشيخ زائد» 
وانظر حاشية البیت ۳۹۷۱. 

۲ - كذا في جميع النسخ غير ح. ويؤيد ذلك ذكر المشبه والمجسم والممثل 
بعد بيت. وفيه ركن زائد اختل لأجله وزن البيت»ء وقد مرت أمثلة أخرى 
لزيادة ركن أو نقصه. انظر التعليق على البيتين ٦۸۳ »٥۷۸‏ (ص). 


A‘ 


- فهر اله والقمتل وال ج 
6- الله فُذ فحت غفُولكم فلي 
0-وَرَمَيَم جرب الرشول و مده 
۷-وجعلم الئَنْقَيص عَينَ وفَاقِه 


ا 
ء‌ 
. 


۸ ألم ئَكَقَصضىُم إللهة العَرْش وال 
0۹- هموعن صقات كماله 
١--وج‏ عام دا كله الْكَشْبية وال 
كلاقم فيه المَفَاءُ وعَاية ال 
۲-_- ج علواعمُولهُم أَحَقً بأحْذٍما 


وه ع ص ت 
ُ‫ 


٤--/ئٌُخكيمُة‏ عِنْدَ اخْيَلَافِهمَابَل اأ 
أي الَنمَص بَغد دالولا الوَقًا 


--يَامَوْلَهعَفَُلونُورْفُذعَتا 


۸ ۔- سقط هذا البيت والذي قبله من ب. 


. د: «واعجباً»‎ -_- ١ 


مقاب الأوتان لاالۇغخينن 
EE EEE‏ 
إذلّميوافق داك رَأيّفُلانِ 
موان والمبقوت بالقرآن 
وَعَن الكلام رَفوقَ ک0 مَکانِ 
ی 
اف ل ادان 
فيهايم‌الأخباروالمُرآن 
لامجل ذا لا يفصل الحضمان 
E‏ الوط اليُونانِي [۸/ ب1 
والججراءةٌ يا أولي العُذوان 


حاشية الأصل: «إلى هنا زائد» وانظر حاشية البیت .۳۹٦۰‏ 


۴ -_ كذا فى الأصلين» وضبط فى ف «تحكيمه. 


القرل ي الط 


المثنى الألف في جميع الأحوال. والفاعل: «تحكيمُه». والمعنى آنهم لما 
جعلوا كلام الرسول غير مفيد لليقين لم يمكن أن يفصل تحكيمه بين 


الأخرى: «يقبل» (ص). 


۹ _ بعد هذا البيت جواب مقدر هو: «انظر إلى زورهم وبهتانهم»» وذلك ليتم 
المعنى . وفي حاشية الأصل بجوار البيت: «زائد في نسخة الشيخ). 


A‘o 


ETE EER E ERE E EE SE CEE 
ا ل تة قا ول ااه ان‎ 
4-فَلِدًاك لم َعْيْذة مل عجادوالر خمن فغل المُشركٍ الكَّضراني‎ 
ANOS NE كلا ولم تغل العُلَوّكمَائهى‎ 


ك 
۲لا لوا الحَمَين حَقَاً وَاجد 


وَلِعبلو > ق ماک فان 


و 0 0 r‏ 1 
مْغيرتفييزولافؤفالٍ 


4۸ فالغ لوحن كود رشوله وكا الصّلاه وب ذي المُرْبان 
االقو و تد اوتا وذ اقتا نالحد من ضبان 


۷ - د: «فیکم بآذان». 
۸ ۔ ف: «إلهاً» . 


۳7۹ 


-_ ۹ 


4۸1 


۳4۸4 


ے4 


- كما قال الله تعالى عنهم: : ادرا حارش ورشَسهم رابا ن ذو 
آله وَأَلْسَِيحَ أت مَرَيَمَّ ...€ [التوبة: .]١١‏ 

کما قال و : «لا ا كما أطرت النصارى ابن مريم» فإنما آنا عبدء 

فقولوا عبد الله ورسوله». أخرجه البخاري في كتاب الأنبياء» باب قول الله 

تعالی: «واذكر في الکتاب مریم إذ انتبذت من أهلها» برقم )۳٤٤١(‏ عن 

عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 

ت : «فالحج للرحمن؟ كما قال سبحانه : : ولو عل آلتاد حح ابیت س ¿ سطع لي 
سبیلا) [آل عمران: ۹۷]. 

طت طه: (ذا القربان» . 

- قوله: «وکذا الصلاة. . .» كما قال سبحانه: فل إل صلاق رشك وای 


رر 


ومَمَاق لَه رب مان4 [الأنعاء : 1۲. 


- «السجود»: كما قال سبحانه: #كاتجدوا لر واعبدوا# [النجم: .]١١‏ 


«نذرنا»: لأن النذر عبادة لا ينبغخي أن تكون إلا لله تعالى. لذلك أثنى الله 
تعالى على الموفين بتلك العبادة فقال سبحانه: # ون باكَذرِ وتاقن وما کان 
َم ميا [الإنسان: ۷] وقال سبحانه: وما نقتم ص لَمَقَةٍ أو ددرتم = 


ل۸۰ 


وكا التوكل والإنابةوالئقًى وكداالوجاءوخشية الوحمن 
۷ ك الاد واس ااه اك تداك دان 
۷--وعَليهماقًامالۇمجودبأشره لياوأخرى خكدًاالۇكُتان 


-_ 6٥ 


۳۹۸٦ 


من در إت آله يلم4 [البقرة: .]۲۷١‏ 

- «ویمیننا) : كما قال چ : «ألا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم فمن کان 

حالفاً فليحلف بالل أو ليصمت» أخرجه البخاري في الأيمان» باب لا تحلفوا 

بابائکم» برقم )11٤١(‏ وفي الشهادات باب کیف يستحلف برقم (۲۹۷۹)» 

وفي فضائل أصحاب النبي ي باب أيام الجاهلية» برقم (١۳۸۳)ء»‏ وفي 

الأدب» باب من لم ير إكفار من قال ذلك متأولاً أو جاهلاً. برقم (۸٠1٦)ء‏ 

وفي التوحيد» باب السؤال بأسماء الله تعالىء برقم »)۷٤١١(‏ ومسلم في 

الأيمان» باب النهي عن الحلف بغير الله تعالىء برقم (١٤٦۱)ء‏ وأبو داود 

في الأيمان» باب كراهية الحلف بالآباءء رقم (۹٤۳۲)ء‏ والترمذي في 

الأيمان» باب ما جاء في كراهية الحلف بغير الله» رقم »)٠١١١(‏ والنسائي 

في الأيمان والنذور» باب الحلف بالآباءء رقم (۳۷۹۷) عن عبدالله بن عمر» 

وعند أبي داود: عن ابن عمر عن عمر رضي الله عنهما. 

- كذا في الأصلين» ح» ط. وفي غيرها: «عن عصيان». 

ا العبد» كما قال تعالى: #وتواً 
تفلخو . . .4 [النور: .]١١‏ 

کما قال سبحانه : وکل و [المائدة: .]١١‏ 

٠‏ سبحانه: ويوا إل ركم سمو لم ن نَل أن یکم اداي 

؟ وت4 [ot‏ 

- وقال سبحانه: #وإتى كَاَّوْنٍ» [البقرة: ]٤١‏ وقال تعالى: #أفعير أل 

ون4 [النحل: .]٥١‏ 

- وقال سبحانه : وجو رمم وساو عذابند [الإسراء: .]٥۷‏ 

- وقال تعالى : قلا وهم وَخْسَرَنٍ# [البقرة: .]٠٠١١‏ 

- كذا في اللأصلين وطع . . وفي عر ھا و E‏ 

اة الى فرك فا واا ك ولاك تين [الفاتحة: .]٠‏ 


بوا 


ANV 


الك ال وال ورا لل ی إو الان 
۹-لكلّماالتّغزير والوفِيرحق م لوول بمفْكَصَّى المُرآنِ 
٠-والحبٌ‏ والإيمَان والقَّصدِيق لا يَحْمَطص بل حقّان مشكركان 
1١--هَزي‏ ئَقَاصِيل الحمُوق تلائ لائ جيلوهاياأولي الغُذ وان 
۲-حق الإلهعماةٌبالأفمرلا بهوى النُمُوس فَدَاك لِلقَيْطَانِ 
۳--يل غير إشراك بو شيناأمُما E‏ فُحكدًاالببان 


ر 


4--ورشولة فهو المطاع وقول اأ فول إذهُوَ ضصَاجِب الهْرْمَانِ 


۸ - كما في قوله سبحانه: ضيح عمد ريك [النصر: ۴]» وقوله: ووک 
كا4 [الإسراء: ١١۱]ء‏ وة امار نَم ل إله إلا أله واسعفر 
لديك [محمد: ١۱]ء‏ وقول الى ب : «لأن أقول: سبحان الله والحمد لله 
ولا إله إلا الله والله أكبر» أحب إل مما طلعت عليه الشمس» رواه مسلم 
في الذكر والدعاءء باب فضل التهليل والتسبيح والدعاء برقم )۲٦۹١(‏ من 
حديث أبى هريرة رضى الله عنه. 

۹ کما قال سبحانه: إا اسك شهدا رسي يزير ©@ لرا اله 
اولي زووق وة و وة ڪه راید @4 [الفتح: ۸» .]٩‏ 
ومعنى «وتعزروه وتوقروه» أي : تجلوه وتعظموه. تفسير الطبري »۳۳۷/۱١‏ 
وتفسیر ابن کثیر .۱۸٩/٤‏ 

۱ -_ ظ» س: «هذا». 

ط: «لا تجهلوها»» وصوبه سماحة الشيخ عبدالعزيز بن باز رحمه الله في 
نسخته (ص) . 

44۳ - كما في قوله سبحانه: وشن کان را لقا ر يعمل عمل صلا ولا شرك 
بعبادة ريب لمأ [الكهف: .]١١٠١‏ 

»]۸۰ كما في قوله تعالی: ¥ بطم اسول قَمَدَ أطَاع ّ4 [النساء:‎ - ٤ 


وقوله: #وما أرسلتا من رسو بإذب ار [النساء: 


(a ا 4 رت د‎ 2. Agr 
سول فځذوه وه نېکم عه‎ 


-والأمر ينه الحنْم لائُخييرَفِي وعلدَذي غفل رَذِي إيمَان 
على أقوالهبالشبروالميزران 
۷--!إن وَاقَقَّتْ فول الرشُولِ وحكَمَة فَعَلى الرؤوس شال كالئيجانِ 
۸-^ أو القت مدا ردذتاقاعلى من قالهاقم انين إنسان 
4--/أؤأفْكَلَتْعَنًائوفُفْكَاولم جزمبلاعِلم رلا ركان 
٠‏ هاا الذي أك إليو ع لففىا E E E E‏ 
١-فهوالمُطاع‏ وأمزة العالي على أمرالررى وأواير الشلطان 
۲ وهو الممَدَّم فِي مَحبِيَنًاعَلى ال أمهلين والأزراج والولدان 


2 


۴ وَعَلى الماد جمييهم حى عَلّى الل فس اليِي فذصكهاالجنبان 


\$ 


1 


1--مَن فال قَولاعَيرَٴفُمْىًا 


ولو 


- كما في قوله تعالی: وما کان ممن ا مومَةٍ لذا قضى اله ورسوه آم أن 
ي هم َة من أمرهةً4 [الأحزاب: .]٠١‏ 

۸ _-_ ب» ظ: «من كل إنسان»» وفي س» ح: «من كل ما إنسان». 

١‏ - طع: «وأمر ذي السلطان»» وهو مفسد للوزن. 

۲ _ د: «الأرواح» مكان «الأزواج). 
- إشارة إلى قوله ي : «لا يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من والده 
وولده والناس أجمعين» أخرجه البخاري في الإيمان» باب حب الرسول 4# 
من الإيمان» برقم »)١(‏ ومسلم في الإيمان» باب وجوب مخبة 
رسول الله ي برقم (٤٤)ء‏ والنسائي في الإيمان» باب علامة الإيمان» 
برقم »)٠١۱۳(‏ وابن ماجه في المقدمة برقم .)٦۷(‏ 

۳ - كما في حديث عبدالله بن هشام رضي الله عنه قال: كنا مع النبي و وهو 
آخذ بيد عمر بن الخطاب» فقال له عمر: يا رسول الله لأنت أحب إلى 
من كل شيء إلا من نفسي فقال النبي 4# : «لا والذي نفسي بيده» حتى 
أكون أحب إليك من نفسك»» فقال عمر: فإنه الآن والشه لأنت أحب إلى 
من نفسي. فقال النبي 4 : «الآن يا عمر». أخرجه البخاري في الأيمان 
والنذور» باب كيف كانت يمين النبي کو برقم .)١۹۳۲(‏ 


۸۰۹ 


٤‏ -ونظيز هدا قول أغْدَاءِ المي ح من الئَصارى عَابِدِي الصَلبَانِ 


ك 


4 2 E 0 2 4 ا‎ ٤ 
إناتتقطضتاالمسيح بقمَولًا َب وذلِك غاية التمَصَالن‎ ٠٥ 
1 ا ت‎ 4 0 2 
لوق كفم وَل إل خالق و .تموٴحخقةةبورَانِ‎ 


۷ _وكذا أشبا؛ الئَصارى مُذْعَلَؤا في ينهم بالجهل والطعْيانِ 


K1 


۸ -صّاروا مُعادين الوّشُول وئه في صُورة الأحباب والإخوان 
۹-فالظزإلى ئېييلهوتزجيتة بالقّرك والإيمانبالكُفُْرانِ 
٠‏ والظز إلى ريده الگوجيدَين أشباب كل الشّرك بالرًحمنٍ 


- £ 


- ۷ 
- 


- ۹ 


أي نظير قول المعطلة لأهل السنة إنكم تنقصتم الرسول إو بعدم الغلو 
فيه : قول النصارى للمسلمين إنكم تنقصتم المسيح عیسی بن مریم بقولکم 
إنه عبد الله ورسوله» وإنکاركم أن یکون ابنا لله تعالى . 

طه: «قد غلوا). 

يشير الناظم إلى أولئك الذين غلوا في تعظيم النبي و والصالحين حتى 
خلعوا عليهم خصائص اللإإلهية» وصرفوا لهم من العبادة ما لا یکون إل لله 
تعالى» فصاروا بذلك أعداء للرسول ي ودينه الذي سد كل ذريعة 
للشرك» وإن سموا ذلك محبة وتعظيماً. 

يقرر الناظم هنا مدى عداوة أولئك الغلاة وأتباعهم للنبي بالنظر 
إلى حالهم وضلالهم وخوضهم في أنواع من الشرك كالاستغاثة 
بالأموات والعكوف على قبورهم» واعتقاد تصرف الصالحين في الكون 
بعد موتهم» إلى غير ذلك من أنواع الشرك الصريح» ثم النظر إلى ما 
جاء به النبى ي من سه كل ذريعة تفضي إلى الشرك» وحمايته 
لجناب التوحيد أشد حمايةء كنهيه و عن إطرائه» وأن يتخذ قبره 
عيدأء وأن تتخذ القبور مساجد» وأن يقال: «ما شاء الله وشئت» ونحو 
ذلك مما لا يحصى كثرة. 

فإذا تأمل اللبيب هذاء يعلم أن أولئك الغلاة هم أهل تنقص الرسول ل 
وأهل عداوته. انظر: شرح هراس ۲۱۱/۲. 


A1۰ 


1-وامجمغ ماهم ومافُذقالةُ واشكدع بالكماووالوَرَانِ 
١‏ قل وَفِطْرَبِك العليمة تم ِن مَدَاودًالاتَطَْعّفِي الميزرانِ 
۳ قهئاك غلم أي جزبياهوال N‏ 
٠‏ رايي الجريء باه وفصابو فِغل المُجاهتِ اقح الحَيوانِ 
EN LS NSR Ne‏ 
١‏ -يافِرقة الكَّنقيص بل ياأمَةً الد غرىبلاءِلمولاعِزئان 
۷ -واللەماقامىُۇيۈمامَمًا و ا 
۸-واللّه اال الشُيوځ وال إلا م نئم مغهمبلاكنمان 
۹-والله أفْلاط الشُيوخ يكم الى ِن المغصُوم باليْرمَانِ 


١‏ - في الأصل وحاشية ف و د: «وانظر» ولكن يظهر من حاشية الأصل أن في 
نسخة الشيخ: «واجمع» كما في ف وغيرها. وفي طه: «راجع» تحريف . 
- في الأصل: «مقابلهم» وفي ظ» س: «مقاتلهم»» والظاهر أن الصواب ما 
أثبتنا من ف وغيرها. 
- لم تضبط نون «النقاد» وواو «الوزان» في النسخ. 

۴۳ - فى الأصل: «حزبّيها» وأشار إليها فى حاشية ف. ورجحنا عليه ما ورد في 
اها `“ 1 : 
- كذا في الأصل وح» ط. وفي غيرها: «المستنقص» وكلاهما بمعنى . 
المنقوص: اسم مفعول. والمعنى: أنه لما استنقص الرسول 4 وأقوالهء 
أصبح بذلك منقوصاً مغبوناً. فوبال ذلك الاستنقاص عائد عليه. وما يضر 
الرسول ## وأقواله من شيء. 

٤‏ - في حاشية الأصل بجوار البيت: ابيتين من نسخة الشيخ زيادة)» يعني هذا 
البيت والذي يليه . 

.)١۷/۷( الرّغل محركة: الغش. تاج العروس‎ - ٠ 
. ب» س» طت طه: «لذي البهتان)‎ - 

۹Q‏ _- عجرز البيت في طع : «عين الصواب ومقتضى البرهان». 


۸۱۱ 


۰ ولا قَضَيفُم بلي مث به جهلاعلى الأخجار والمُرآن] 
١‏ والله لهم يكم يفل مغ SEIR ESE ES‏ 
۲ اكم مادا الگَكَمَص بَغْددًا SE ANAS‏ 
۴۳ -واللوقايرضيە جغلكم ل رما لىغ ولف وان 
4 ذا جغلكم المشابخ ج ل ان وق وان 
٠با ٠٠٠٠١‏ -/واللًة يشهد دا بجذرقلوبكم وكڌاك يشهثة أولو الإيمان 
EB EEE IENE GEA CEE EAE‏ 
۷-أى وجهلكم بووبدينه وخجلافكم لوحي قغلومَانِ 
۸ أؤصاكم أشياحكم بخلافهة وتات ن ان 


٠‏ - لم يرد هذا البيت في الأصلين وب. وأثبته بعضهم في حاشية ف» ب. 

. ف: إن هم» مع ضبط النون بالسكون» وهو غريب‎ -_ ١ 

د: «شبه معصوم». 

ي لا يرضيه جعلكم له ترساً للشرك بأن تصرفوا له أنواعاً من العبادة باسم 
محبته وتعظیمه. کما سیأتی بیانه إن شاء الله تعالی . 

. أي ولا يرضیه مخالفتكم له وإن سميتموه اتباعاً للمشايخ واقتداءَ بهم‎ _ ٤ 

. د» ح: «والله يعلم»‎ - ٥ 
الحذر: هو صل الشىء. القاموس»› ص۳٦٤ ۰ والمعنى: في أصل‎ 
. قلوبکم‎ 

۹۲٦‏ د: اعطلتموه). 
- د» ح» ط: «يا فرقة). 

۸ _- س: «أوصى لكم». 
أي أن علماء الأمة العاملين كالأئمة الأربعة وغيرهم قد أوصوا بمتابعة 
النبى جي وأن لا تخالّف أقواله من أجل آراء الرجالء وأن تعرض 
أقوالهم على سنته فإن وافقتها أخذ بهاء وإن خالفتها فلا. ومما نقل عن 
الأئمة في ذلك قول الإمام أبي حنيفة رحمه الله تعالى: «لا يحل لمن يفتي= 
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- 
٤ 
| 


- ۳ 


۹ حال مول المُيوخ وول EEL ETE‏ 
E OR‏ 
SS‏ ااا ق ا 
۲ كفَّرئُم من جود الكؤجيد مجه لاينكغبكڪقاي الإيمانٍ 
۳ لك جوم قشر الك رك راز دع المُضاَة فِي رصا الَيْطَانِ 
i:‏ والله لم تقصِذ سوى الگَّجريدِ للأ ويد اك وَصِية الرخمنِ 
٥-ورصارشولاللهيًالًاعُلُرً‏ م الشزك أضل ءباةالأوكانِ 
وال أو يزضى الوشولدعَاءَنا إا اكزتاإلى الإأان 


ا ى ا ا ا لقان 


= من كتبي أن يفتي حتى يعلم من أين قلت». الانتقاء لابن عبدالبر 
( ص٥٤‏ ۱). 
وقول الإمام مالك: «إنما أنا بشر أخطىء وأصيب» فانظروا في رأيي» فكل 
ما وافق الكتاب والسنة فخذوا به» وكل مالم يوافق الكتاب والسنة 
فاترکوه». جامع بیان العلم وفضله لابن عبدالبر ۳۲/۲. 
وقول الإمام الشافعي: «إذا صح الحديث فهو مذهبي» المجموع للنووي 
۱-. 
وقول الإمام أحمد لا داود: «لا تقلد في دينك أحداً من هؤلاء ما جاء 

عن النبي 6ي وأصحابه فخذ به» إعلام الموقعين للناظم .۱۸١/۲‏ 

وانظر ما سبق تحت البیت ۷١٥٠ء‏ وانظر أیضاً البیت .٤١۳۸‏ 

۹ _ ب: (منتفیان» . 

٠‏ _ كذا ضبط في الأصل بفتح الياء. وضبط في ف: «يُرضي الرسول دعاؤنا» 
وأشار في الحاشية إلى ضبط الأصل . 
- سقط هذا البيت من ب» ظ. 

۷ _- كلمة «الرسول» ساقطة من (ف). 
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E EEA‏ لاص رتخكيم لدا المُزآنِ 
۹ وَلقَّدلّهى دا الحُلقَ عَن إطرائه فغل الكَّصَارّى E‏ الصُّلبان 
ور ر ا ار اة اخ ن 
E NER E ENE IRE EST E CE‏ 
۳ فأججابَ رب الغالييى فعا وأحاطة ب اة ال دران 


۴ ی ادت أزجازة عاك في غو م ابةوص يان 


٨۸‏ _ في الأصلين وب» ظ» س: اغير تجريد لتوحيد بلا طغيان». والمثبت من 
حاشية الأصل وكتب بجانبها: «نسخة الشيخ)» يعني كذا في نسخة الناظم» 
وأشير إلى ذلك في حاشية ف أيضاً» وكذا نص البيت في د» ح» ط 
(ص). 

۹ _ إشارة إلى حديث «لا تطروني . ۰٠.‏ وقد تقدم تحت البیت رقم (۳۹۸۰). 
- في حاشية الأصل بجانب هذا البيت: «من هنا زيادة من نسخة الشيخ ٤٠١‏ 
بيتا» يعني إلى اخر الفصل . 

٠‏ - إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 4 قال: «لا تجعلوا 
بوتکم قبوراً ولا تجعلوا قبري عيداًء وصلوا علي فإن صلاتكم تبلغني حيث 
كنتم». أخرجه أبو داود في المناسك» باب زيارة القبور» برقم .)٠٠٤۲(‏ 
وأحمد في المسند .۳٦۷/۲‏ وصححه النووي في الأذكار» ص٤١٠.‏ 

١‏ - إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 2 قال: «اللهم لا 
تجعل قبري وثناًء لعن الله قوماً اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد». 
أخرجه الإمام أحمد ۲ وابن سعد في الطبقات ۲٤۲١/١‏ والحميدي 
برقم »)٠٠٠١(‏ ورواه مالك في الموطاً ۱۷۲/۱ مرسلاً عن عطاء بن يسارء 
وو صله :ابن عذال فى التمهية 6۴/67 (6١‏ عن طا عن أب شيد 
الخدري رضي الل عة 
وقال الألباني عن حديث أبي هريرة: صحيح لا شك فيه. انظر: أحكام 
الجنائز وبدعها للألباني» ص۲۷۷. 
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‰4 -ولَقَدْعَدَاعِلدالوفاقمُصرحاً باللغن يضر فيهم بأانِ 
6 وى الان خلا رر اجا وخ ال يودر عدو اكان 
ق و ا ن 
۷ فصوا إلى تُسييم حجريه ليف يع ‌الش وله عَلى الأذقَنِ 
۸ فصوا مُرَافَقَةَ الول وَقَضدۂ الگ جري د للوؤجيد للرحهن 


۹ يَافِرئَةجهلَتْنُصوص بيهم وَفْصُودة ريق الإيمان 
/فمطزاغلى اتباعة و مويو بالبغى واليهَْان والڅذوان س0 


٤‏ _- س: اللعن»). 
- كما في حديث عائشة رضي الله عنها أن النبي 4# قال في مرضه الذي 
مات فيه: «لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مسجداً - وفي 
لفظ مساجد اء قالت: «ولولا ذلك لأبرزوا قبره» غير أنى أخشى أن يتخذ 
ما روي ا ف اح ار ي ان عد مس 
أخرجه البخاري في الجنائز» باب ما يكره من اتخاذ المساجد على القبورء 
برقم »)۱۳۳١(‏ وباب ما جاء في قبر النبي يه وأبي بكر وعمر» برقم 
»)۱۳۹١(‏ وفي المغازي باب مرض النبي ي ووفاته» برقم »)٤٤٤١(‏ 
ومسلم في المساجد» باب النهي عن بناء المساجد على القبور» برقم 
»)٥۹(‏ والنسائي في المساجد» باب النهي عن اتخاذ القبور مساجد برقم 
.)۷٠۳(‏ وفي الجنائز باب اتخاذ القبور مساجد برقم »)۲٠٤١(‏ وأحمد 
„Yoo (A* «F€ CAN‏ 

۷ - التسنيم : رفع الشيء وتعليته» وجعله مثل سنام البعیر. اللسان ٠٠٠/۱۲‏ - 
۷ القاموس ص١١٤٠‏ مادة (سنم)» والمراد هنا: جعل جدران 
حجرته کی ذات ثلاث زواياء فقد بُنى جداران من ركنى القبر الشماليين»› 
وحرفا حتى التقيا على زاوية مثلثة من ناحية الشمال» فكانت كالستام» 
وذلك حتى لا يتمكن أحد من استقبال قبره. انظر: المفهم لما أشكل من 
تلخیص کتاب مسلم للقرطبي ۱۲۸/۲. 

. كذا في الأصلين وظ» س. وفي غيرها: «والعدوان والبهتان»‎ -_ ٠ 
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١-لاتغجلواوئبيوارئئبئرا‏ ففصابكمقافِيوين مبران 
۲ فلا الي فال الأمة فبلا وب التضصوصض أت على البيان 
۴۳ القَضد جخ البيْتِ وهو فُريضَة الو حخمىن راجب ةعَلى الأغيان 
4 -ورحااشدث إلَيوينٰبمًا ع الأزض قاصيها كاك الداني 
00 رت يت الإله ماله يْخججوسه4رلاسهْمان 
۹ ودا نشد رالا للم جدالگ موي خير تماجياليلان 
ا د اغ الا ئي ا3 ف ورن 


۷ - كذا ورد البيت في جميع النسخ الخطية وطت» وهو ناقص الوزن. وقد 
أصلح في طع بزيادة «عند الناس» وطه بزيادة «بين القوم)» وكتب بعضهم 
في حاشية ف : «بين الناس». وانظر التعليق على البيت ٦۸۳‏ (ص). 
اشا الناظم إلى الخلاف في مسألة التفضيل بين مكة والمدينة» والمسجد 
الحرام ومسجد النبي #6 : فقد ذهب جمهور أهل العلم إلى تفضيل مكةء 
وهو قول عمر وعلي وابن مسعود وابن عمر وجابر رضي الله عنهم 
ا جاخ 
وذهب مالك وكثير من المدنيين إلى تفضيل المدينةء وقد نسبه بعضهم إلى 
عمر رضي الله عنه» لکن نص ابن عبدالبر (الاستذکار ۰۲۳۱/۷ »)٦٤/۲١‏ 
وابن حزم (المحلی )۳۳۲/١‏ على ثبوت الأول عنه. 
واستدل الجمهور بحديث عبدالل بن عدي بن حمراء رضي الله عنه قال : 
رأيت رسول الله 4 واقفاً على الحزورة [موضع بمكة] فقال: «والله إنك 
لخير أرض اله وأحب أرض الله إلى الله ولولا أني أخرجت منك ما 
خرجت) . 
أخرجه الترمذي في المناقب »)۳۹۲١(‏ وابن ماجه في المناسك »)۳٠١۸(‏ 
وأحمد »)٠٠١/٤(‏ والحاكم في مستدركه (۷/۳)» وصححه ووافقه الذهبي . 
وقال ابن عبدالبر فى الأستذكار :)۱/۲١‏ «وهو حديث لا يختلف أهل 
العلم بالحدیث فی ف 


1 


وهذا الحديث صريح في المسألة وفاصل فيهاء حتى قال ابن عبدالبر في= 


۸1٦ 


EE E E a a E E a a LEL E KE E E LEE O ENE ENE N O E AP O TE ETE a ERNE EE O 


= التمهيد (۲۸۸/۲): «وإنى لأعجب ممن يترك قول النبى ٠...‏ - وذكر 
الختت ثم فال افيف هرك ل ها ال اكات وال إل تارا 
لا یجامع متأوله علیه». 
واستدلوا أيضاً بحديث أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى ي قال: 
«صلاة في مسجدي هذا ا من ألف صلاة فیما سواه» إلا المسحد 
الحرام؟ . 
رواه البخاري في الصلاة »)١۱١۹۰١(‏ ومسلم في الحج (5۰۷) وغیرهما. 
وجاء عند الإمام أحمد )/٤(‏ عن عبدالله بن الزبير رضي الله عنهما أن 
النبي 4# قال: «صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه 
من المساجد إلا المسجد الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة 
صلاة في هذا . 
واستدلوا أيضاً بعموم النصوص الدالة على فضل مكة والمسجد الحرام. 
اما القائلون بتفضيل المدينة فمن أشهر أدلتهم حديث : «اللهم إنك أخرجتني 
من أحب البقاع إل فسكني أحب البقاع إليك». 
وأجيب عنه بأنه حديث موضوع باطل» قال ابن عبدالبر في الاستذكار 
:(TVI/V)‏ «وهذا حديث لا يصح عند اهل العلم بالحديث» ولا يختلفون 
في نکارته ووضعه» اه. وقال ابن حزم في المحلى :)۴١٤/١(‏ «وهذا 
موضوع من رواية محمد بن الحسن بن زبالة - المذكور - عن محمد بن 
إسماعيل عن سليمان بن بريدة» وغيره مرسل». وقال شيخ الإسلام كما في 
مجموع الفتاوی (۳۹/۲۷): «فهذا حديث موضوع كذب لم يروه أحد من 
آهل العلم». 
واستدلوا أيضاً بحديث «المدينة خير من مكة»» وأجيب عنه بأنه لا يصح 
الاحتجاج به» فمداره على محمد بن عبدالرحمن بن الرداد العامري. قال 
ابن عدي في الکامل )۲۱۹۸/١‏ لما روى له هذا الحديث: «وهذا عن 
ES ESO SU N‏ 
ذكرت» وعامة ما يرويه غير محفوظ». وصرح ابن حزم في المحلى= 
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)۳۳٤/٥( =‏ أنه مكذوب. وقال الذهبى فى الميزان :)٦۲۳/۸١(‏ «ليس 
بصحیح › وقد صح في مكة خلافه. ۰ 
وأورده الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة برقم »)٠٤٤٤(‏ وقال: 
«باطل» . 
واستدلوا أيضاً بالنصوص الدالة على فضل المدينة والسكنى بهاء وأجيب 
بأنها دليل على الفضل لا على الأفضلية» ويحتج به على من أنكر فضل 
المدينة وكرامتهاء لا على من أقر بفضلهاء وأنها خير البقاع بعد مكة. 
(التمهید ۲۹۰/۲). 
وبهذا يترجح القول بتفضيل مكة على المدينة كما ذكره ابن عبدالبر وابن 
حزم وشيخ الإسلام والشوكاني وغيرهم. 
وأما من حكى الإجماع على تفضيل التربة التي دفن بها النبي 4# على 
سائر البقاع بما في ذلك المسجد الحرام والمسجد النبوي وغيرهماء فقوله 
مردود» ولا دليل له عليه. وممن حكى ذلك الإجماع القاضي عياض في 
الشفاء .)۹٦/۲(‏ 
قال شيخ الإسلام - كما في مجموع الفتاوى (۳۷/۲۷) -: «وأما التربة التي 
دفن فيها 5 فلا أعلم أحداً من الناس قال إنها أفضل من المسجد الحرام 
أو المسجد النبوي أو المسجد الأقصى إلا القاضى عياض»› فذكر ذلك 
أجتاغاا وهو فرل لم جف اله اجه فبا علتاه ولاج عله بل 
بدن النبى به أفضل من المساجد»ء وأما ما منه خَلِق أو ما فيه دفن فلا 
لر 5 كان هو افر ان بكرن ما مه خاي اتشر اظ ف مات 
التفضيل بين مكة والمدينة: التمهید لابن عبدالبر (۲۸۷/۲ ۔ ۲۹۰) ۱۷/١‏ 
۔ ۳۷) الاستذکار له (۲۲۹۷ ۔ ۲۳۷) ۱۱/۲ - e۱۷‏ ۳ - ۷( 
المحلی لابن حزم ۳۲٣/٣(‏ ۔ ۳۳۹)» مجموع الفتاوی »)۳١/۲۷(‏ نيل 
الأوطار للشوکاني »)٠٠١ - ٩۸/٥(‏ تحفة الحوذي ۲۹٤/۱۰(‏ ۔ »)۲۹٩‏ 
حاشية ابن قاسم على الروض المربع »۸٠/٤‏ شرح ابن عيسى للنونية 
۲“ مفید الأنام ونور الظلام للشيخ عبدالله بن عبدالرحمن الجاسر= 
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۸ -وَنرا عد اللَذْرٍ فُرضاً لكن الت مان يأبى دا وللفأغمان 
۹ -أضل مُواللّافِي الۇ جوب فإِلَّةُ ماجئشةفزضأعَلى إنسشان 
ا ا 


-أفزالوشول لكل تاذرطاعَةٍ بوفائهبالئذربالإلحسان 


- 
- ۹ 


- 
- ٤۹٦| 


ص١١۲‏ - ۲٠١‏ الأحاديث الواردة في فضائل المدينة للدكتور صالح بن 
حامد الرفاعي ص۹٤۳‏ - ۳٦٤‏ عارضة الأحوذي لابن العربي (۲۷۱/۱۳ - 
)٨‏ وهو ممن يرجح تفضيل المدينة. وللسيوطي رسالة في هذه المسألة 
أسماها : الحجج المبينة في التفضيل بين مكة والمدينة. 

يعني الإمام أبا حنيفة» وقد تقدمت ترجمته في حاشية البيت ۸۷۳. 

وهو أن الالتزام بالنذر إنما يصح فيما يكون من جنسه واجب شرعاً 
كالصلاة والصوم والحج ونحو ذلك فلا يصح النذر بمثل عيادة المريض 
أو تشييع الجنائز ونحو ذلك. المبسوط للسرخسي ٠٠/١‏ بدائع الصنائع 
للکاسانی .۲۸٦٤/٦‏ 

- كذا في الأصل وأكثر النسخ. و«ما» نافية. والمعنى أن جنس الزيارة ليس 
فرضا على إنسان حتى يفترض النذر به. وفي ف» ح» طع: «فرض» وفي 
هذه الحالة تکون «o»‏ موصولة . (ص) . 

- س» ح» ط: «الإنسان». 


د: «مفروض). 
إشارة إلى قوله ل : «من نذر آن يطيع الله فليطعه» ومن نذر آن يعصي الله 
فلا يعصه) . 


أخرجه البخاري في الأيمان والنذورء باب النذر فيما لا يملك وفي 
معصيةء» رقم »)1۷٠١(‏ وأبو داود في الأيمان والنذور» باب ما جاء في 
النذر بالمعصية» رقم (۳۲۸۹)ء والترمذي في النذور والأيمان» باب من 
نذر أن يطيع الله فليطعه» رقم »)٠١١١(‏ والنسائي في الأيمان والنذورء 
باب النذر في الطاعة» رقم »)۳۸۰٩(‏ وأحمد ۲۲٤۴ »٤١ »۳۹/٦‏ من 
حديث عائشة رضي الله عنها. 


۸1۹ 


0 ووا ف با ف و“ ا 5ا راوگان 
۳ وكدًاصلاةّفِي فبافكځفمرةٍ في أجرماوالمَضل لِلمتَان 


۲ - إشارة إلى قوله 4# : «صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما 
سواه إلا المسجد الحرام»» متفق عليه. 
وقد تقدم في حاشية البيت رقم .)٠٠١۷(‏ 

۳ - افي أجرها» ساقطة من الأصلين وظ . 
إشارة إلى قوله هة : «صلاة فى مسجد قباء كعمرة) . 
أخرجه الترمذي في الصلاةء ت ما جاء في الصلاة في مسجد قباء» رقم 
.»)۳۲٤(‏ وابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب ما جاء في الصلاة 
في مسجد قباء» رقم .)۱٤١١(‏ والحاكم في المستدرك »)٤۸۷/١(‏ والبغوي 
في شرح السنة ٤٤/۲‏ والطبراني في الكبير» رقم »)٥۷١(‏ من حديث 
أسيد بن ظهير رضي الله عنه. 
قال الترمذي «حديث أسيد حديث حسن غريب» ولا نعرف لأسيد بن ظهير 
شیئاً يصح غير هذا الحديث» . 
وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإسنادء ولم يخرجاه إلا أن أبا الأبرد 
مجهول» . 
وقال عنه الذهبي في الميزان :)4٦/۲(‏ «وهذا حديث منكر». 
وقال المباركفوري فى تحفة الأحوذي (۲۳۹/۲) تعقيباً على قول الذهبي : 
رلا أدري ما وجه کو منکراً . 
وله شاهد من حديث سهل بن حتيف رضي الله عنه أن النبي 4# قال: 
من خرج حتى يأتي هذا المسجد - مسجد قباء - فصلی فيه کان له عدل 
عمرة) . 
أخرجه النسائي في المساجد» باب فضل مسجد قباء والصلاة فيه» رقم 
»)۹٩4(‏ وابن ماجه في إقامة الصلاة» باب ما جاء في الصلاة ة في مسجد 
قباء» رقم (* ) وأحمد في المسند ۰4۸۷/۳ والحاكم في المستدرك 
۳ والطبراني في الکبیر» رقم .)٥٥۵۸(‏ 
وقال الحاكم : شیچ اللإستاد ولم یخرجاه»» ووافقه الذهبي . 


AY ۰ 


EL E E RE PI RO E 
مام أزكانِ لَهَاوَحُشُوعِها ومحضصورِ فلب فغل ذِي الإحسانِ‎ 6٥ 
ثم الكتيئاللريارة فصا مبرالكريف وَلَؤْعَلى الأجِمَّانِ‎ ١ 
فقوم دود القَبر وَفْمَةٌ خَاضع مدلل في الشروالإغلانِ‎ ۷ 
الاقف وة تالقان‎ NE TEE SEET 
مَلَكنْهم َلك المَهَابةٌفاغمَرّت َلك القوائم كثرة الو جقَان‎ 4 
ومجرت َلك العْيْود بمائها وَلَطّالّماغاصث على الأزْمَان‎ ٠ 
ٍ-وأئى المُصَلَم بالكلام بِهَيبة وَرَفارِذِي ع لم وذي إيمان‎ ١ 


- “4 
- ۸ 
- ۹*^٩ 


~~ ۹ 


وله شاهد ابضا من ديت كت ن عن رضى .اف عه آنه الى 2 
قال: «من توضأً فأسبغ الوضوء» ثم عمد إلى مسجد قباء لا يريد غيره» 
ولا يحمله على الغدو إلا الصلاة في مسجد قباء» فصلى فيه أربع ركعات»› 
يقرأ في كل ركعة بأم القرآن» كان له كأجر المعتمر إلى بيت الله». 

أخرجه الطبراني في الكبير ١١/١٤٠ء‏ رقم »)۳٠١(‏ وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد ١١/١‏ : فيه يزيد بن عبدالملك النوفلي. وهو ضعيف». 
فالحدیث صحیح بشواهده. 

أي : صلاة التحية ثنتان (ص). 

د: حى ناظر» . 

في الأصلين : «فاغتدت»» والصواب ما أثبتنا من غيرهما (ص). 

قال شيخنا عبدالعزيز الراجحي حفظه الله تعالى: «إن كلام الناظم رحمه الله 
تعالى - على جلالة قدره - فيه ما فيه» فالتذلل والخضوع وتنكيس الأذقان 
وكثرة الرجفان ونحو ذلك فيها معاني العبادة» فلو استبدل بها غيرها لكان 
أولى. وإلا فمراد الناظم معلوم» وهو التأدب مع النبي 4# . 

غاضت : أي نقص دمعها وذهب» يقال: غاض الماءُ يغيض عيضا : نقص 
أو غار فذهب. ويقال: غاضه الله وأغاضه. ومنه قوله تعالى: #وغیص 


رھ ر 


الما [هود: .]٤٤‏ اللسان .۲١۱/۸۷‏ 


A1 


4۷۲ 
- ۳ 


yT SE E TT‏ الاوكتان 
-|/ هي زِيارَةمَنْعَدَامُئمشكاً بشريكةالإشلام والإيمَان 


{£ ¥ 0 ۷7ب‎ 
4۹۷٦ 
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4۹7۸ 
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من أفْضَلِ الأغمَال هَايِيك الرَيَا رَةَوَهُي يَوْم الحشر في المِيرَانٍ 


لا شرا الى الى جات ية شت الوشول باعظم القطلار 
هذِي زيارثتا ولم لكر سوى ال بتع الُضلةياأولي الُذوان 
وود الل ت تا جت العف إل ا هان 


3# % 3% 


. کو 


ی 


5 اډ ت 2 ر ٍ 
في تَعَيُنِ اتبا السَُنِ . طريقاً للنجاة منٌ الثيرَان٠‏ 
-يَامَنْيُريدنَجائةٴيَوم الجسا ب مِنَ الحميم وَمَوقِدِ الثيرَانٍ 


۲ _ هذا البيت والذي بعده ساقطان من (ظ). 


VY 


کا ينی بالأسبوع : سبعة أشواط . 


٨۷٦‏ هذا البيت والبیتان بعذه ساقطة من (ف). 
۷ _ مراده بأعظم البطلان هو : الشرك كدعاء النبي ي » والاستغاثة به بعد موته ونحو ذلك . 
°7۸ = حح «یا دوي العدوان») . 


SÎ 


(1) 


- إشارة إلى قوله 4# : «لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد: المسجد 


الحرام› ومسحد الرسول 4 ومسحد الأقصى» . 
أخرجه البخاري في التطوع» باب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينةء 
برقم »)١۱١۱۸۹(‏ ومسلم في ا باب لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة 
مساجد» رقم (۱۳۹۷) من حديث أبي هربرة رضي الله عنه. 
طت» طه: «في تعيين أن اتباع السنة والقرآن طريقة النجاة. . ٠٠.‏ وفي طع : 
«طريق النجاة» . 


AYY 


0 
Sr o ” 


تمغ رشول الله فِي الأفوال وال 
۲ وَحْذٍ الصَجيحين اللَذّبِن هُمَا لعف 
۳ -وافرأمُمَابَغد الئَّجردمِنْ هوى 
4 وا مجعلهُمَا حكماً ولا ئخكم على 
6-وا عل مَمالّة كبغْض مَمَلة اأ 
1-وانضز مقالة ككضرك للدي 


۷ ار نول الل ل ود 


۱ ا 


۸ مادا رى فَزضأاعَلَيك مُعَيناً 
۹4 عرض الذي الوا على أفْرَاله 
٠١‏ هي مَفْرِق الطْرْفًاتِ بين طْرِيمِنًا 
١‏ فَدَزْمَمًَالاتِ الجباد جميعهة 
۲ وا عل لوسك بين صخحب مُحَملٍ 
۳ -ونلىء م و Hi IES‏ وهم 
٤‏ اليس في ًا لاع افر 
٥‏ لول الَّنافُش بهن هَذًا الخُلق ما 
ا و و 


١‏ - د: «الأعمال والأقوال». 
۹ _ طع: «فذلك الأمران». 


أغغمال ارخ عن المُرا 
الدبو الا تان واا 


ل 


يبي الإللة وجل الحيوان 
كاد التفؤْق قط في الحخسمانِ 
وهم الح ية ان 
اوا ين 


. في الأصل: «التناقص»» وصححه في حاشيته من نسخة الشيخ» فيما أظن‎ - ٠٥ 
وفى حاشية ف: «التناقض» بالضاد المعجمة. وطت: «التناش» فأصلحه‎ 


ناشر طه: «التناوش» (ص). 


AYY 


۸ مائ أؤْضځ يِن عِبارَيِوفَلا 
٤۰۹۹ ٠‏ -/والتْضځ هة فق كل نَصِيحة 
٠‏ فلأي شيء يَعْدِل الجاغي الهُدّى 
1 قفالَفل عله مُصَدَق وَالقَوْلمِنْ 
۲ -_والعكس عِنْدَ سواه في الأمرَيِن يا 
۴ الله قُذلاح اصاخ لِمَن لَه 
٤‏ _وأخو العَمَاية في عَمَاييِويَمُو 
٠‏ الله قُذرفِعث لَك الأغلَام إن 
۹ -وإدا مجنت ركنت كشلانافُمَا 
۷ أفْدِمْ وَعِذ بالؤضل تَفْسك واهُجر ال 


۸-ع ليل مَقصلوفذاك عدوةُ 


3% 3% 


۸ _- طه: (منه» بدل «من عبارته) . 


باح س اغ هاإلى بيان 
واليلم مأخوذڏعَن‌الرخمن 
عن فول ألا مى الخذلانِ 
زي عِضْمَۆمَاعِلْدََافُولان 
مَنْيَهَْدِي هَل يسوي القَولانِ 
عَيَانٍ نخوالفجر ناظرتان 


ل اليل تَعْد يسوي الوَجلان؟ 


EE EE EE 


4 


oS 


۲ _ كذا فى الأصل. وفى ف وغيرها: «النقلان». 
٤‏ _- د: (إليك» مكان «الليل»» ولعله تحريف. 


ف اتلك وار ماني : 
٤°“‏ - طع : «(وإذا جنيت)» تصحيف . 
۷ _ ط: (فاقدم وعد). 


ط: »ا لمقطوع منه) . 


AY 4 


e‏ ر 


ر 


في تيسيرٍ السَيرٍ إلى الله على المثبتينَ 
الموحدينَء وامتناعه على المعطلينَ والمشركينَ 


ا ا او و ین ا ون 
١‏ حى مَسَّى هذا الؤْقَاد وَقَذٌ سَرّى وقد المك ةمع الى الإشهان 
1-وَحَدَث بهم عَرَمَانهُم خر العْلّى لا حاوِيٰ الؤكمانِ والأظْعَان 
1 -ركهوا العَرَائم واغلؤا بظهُورها وس رزاف ماح لوا إلى تمان 


(#) من بداية هذا الفصل إلى آخر الكتاب من تحقيق فهد بن على المساعد. 

٤ ل(إلى» ساقطة من الأصلين. وكتب فى ف: «كذا».‎ )١( 

۹ د البريدة الرسل على دراب البريدة السان العرت ۸۹۴ 
اللملان والدميل :شرب من ٠‏ سر الابل ,قل هى الضير اللن دما كان 
وقیل: هو فوق العَنّق» لسان العرب .٠١۹/۱۱‏ 

.٠١٤۴ص حدا الإبل ويها حَذواً وخداء: زجرها وساقها. القاموس‎ - ١ 
«حادي»: معطوف على «عزمات». وأجرى المعتل مجرى الصحيح‎ 
للضرورة (ص).‎ 
الأظعان: جمع ظعينة وهي المرأة في الهودج . أي: أن عزائمهم تحثهم نحو‎ 
. العلى لا يلتفتون إلى رحيل حبيب دنيا بل همهم هو الحبيب الأعلى وهو الله‎ 

۲ - كذا في الأصلين وغيرهماء و«حلوا» أي: نزلواء كما قال في البيت رقم 
oV‏ : 


ATo 


۳ - س اوا روب دائ جاؤوا أوَلا 
٤‏ ساروا بإِنْباتِ الصَمَاتِ إلَيه لا الك 
6 عَرَفُوة بالأوصَاف فامكَلاث فلو 
1 _فكطايرث يلك المُلوب إلَيه بال 
۷ ك 
۸۸-فالخحث يبغ للشُعوربقدره 
SE‏ 
٠‏ ولاك كان العالمود برهم 
١‏ -[ولذاك كان المنكرود لها هُم ال 
۲ ولاك كان الاهلون بدًاودًا 
۳ _وحياة قَلْب العَبدِ في شَيئين مَنْ 


وفي ط: «حتوا»» ولعله إصلاح لما 
تعدية «حل» بحرف «إلى»» ولا 
(ص). 


نعمان : ضبط في ف بفت 


راا و ا ن 
ا والئٌّخريف والتُكرَانِ 
همل بالځب والإيمانِ 
اراق إذ مُلِئَت يِن العرْقَانِ 


أحبابة ممأل هَذداالشَُان] 
اا ربشوعهة ة الإييمان 


“¢ 2 


أغداءَ حَفَاَمُم أولو الشّىَآن] 
وز ف ا ادى الازفان 


ورد في النسخ» إذ أشكلت 
أفکال که فلي تن ي الل 


بفتح النون» وهو الوادي المشهور بنعمان الأراك» 


وقد سبق ذکره في E‏ ۰ (ص). 


۸ _ كذا في الأصل وغيره. وفي ف: 


يت يتبع الشعور»» وهو أصح. وقد سبقت 


أمثلة زيادة اللام على المفعول به. u‏ مثلاً الأبيات ١۷٦۱ء‏ ١۱۷۸ء‏ 


۲ (ص). 

- «بقدره» كذا في الأصلين. وفي 
۹ _- 
۲۱ - 


غیرهما: «بحسبه) . 


لم يرد هذا البيت في الأصلين» ولعل تاليه نسخه (ص). 


لم يرد هذا البيت في الأصلين» ولعله منسوخ بتاليه (ص). والشنان: 
البغض وقد مضی ف الست €۸“ وغیره. 


` AT" 


فى مدو الا وى الأخرى بكي ن اله 5ال ران رالإ شان 


EE EEE E E EE E ESE _/ذكز الإله ويُه‎ 


من صاجب التَعْطيل حَمَاًكَاميِئا ع الطاؤر المفْصُوص من طَيرانِ 
a a‏ ر ۇٴوكلامةبقران 
۸ - لا وَالَِي > a‏ فككلمابالو حي والفُرَقان 
4۹ _آللة كر داك قصل الله ن ا غ ان 
٠‏ وى املف فِي الدَيَارِ د 2 إخدى الأئثافِي حص بالجرْمَان 
١‏ آلله أو داك عَدل الله يف هة غل ف ا ي صان 
۲ -_وَلَهُ على هذا وَهَذًا المد فِي ال EE EE‏ 
E N SE E‏ وا الل وا ان 
٤‏ يان تير عليه أررالحهُم ويَرؤدغبنأبيعهابهوان 
-ويرزن خسشراناًمُبينابيعها في إلر كل فّبيكۆومُهَانِ 
8 فاا اى بارا اته كرون تقلع الخيدنة 
۷ ويروؤد أنفاش الييادغليهم STIS KEL NCEE‏ 
٨۸‏ وَيَرَون أن أمَامَهُهٍيَوم اا ا ا ان ان 


۹--مادًاعبذئم ثم مَاذاقذأجب کک ئى بالحَقٌ والغْرْمَانِ 


۸ _- ف: (القرآن» . 

١‏ _- د: اوترى المعطل. .. يقول». 
الأثافي حمع الاأنْميَّة بالضم ويكسر. وهي الحجر توضع عليه القدر» 
وتتكون الأثافي من ثلاثة أحجار» انظر: القاموس ص٣۳١٠.‏ 

۹ _ ویدل لذلك قوله تعالی : ووم ادم فقول مادا َر أَلْمرَسَلنَ# [القصص : ه 
قال بو العالبة: «كلمتان يسال عتهها الأرلون والآخرون: ماذا کک 
تعبدون؟ وماذا أجبتم المرسلين؟» طريق الهجرتين: ۲۹۷ (ط السلفية). 


AYY 


(Î /A41 


٠‏ يوا ججواباللشۇال وهيئوا 
9 وبوا ان لیس چیک وی 
۳۲ دجرييكم تَؤْجيدة شبخائة 
۳ _وكذداك ت ريد انماع رسوله 
4-والله قا ينجي الفَكَّى يِن 
٥‏ يارب جذ عَبدَك المشكين را 
لم تنسۀ رَذَكرئةفًامجعَلة لا 
۷ -وبه خگفت فکلت أولی بالجيي 
۸ -فالعبذ ليس يَضِيغ بين فُوَاتح 
انك العليم بو ود أنشأئة 
١‏ / كل عليه اَذ علا روث إلى 
١‏ ولت عَلَيها اللًاز حٌى ظْىً أن 


رَبهِ 


-~- ۹ 
144 
- ٥ 


ضا صرابا للجواب يداني 
عَنْشركَةالشَيطانِ والأؤْتَانِ 
عَنْمذوالآرًاءِ والهذيان 


وَخواتم يِن فصل ذي العُمَرَان 


6 ےم م“ 2 
ٍ 
U‏ 
1 


من يران 


أصله: هيئوا» وسهل الهمزة هنا للضرورة الشعرية. وفى ط: «هاتوا». 
يعني الأمرين السابقين : تجريد التوحيد وتجريد المتابعة. 
كذا فى الأصل وب» د. وفى غيرها: «أضعف» ومن هنا أخذ الناظم 


A E a Ys a a اجن‎ 


رر ےکرک ۶ 


4۷ 
- 2۹4 


يشير إلى قول الله تعالى : #ولها لسن إِنَمُ 
يشهد لذلك قول الله تعالى: ليرد أله أن َد عنكم 


نَم كن ظَلومًا جَهُولا# [الأحزاب : ۷۲]. 


وَحلقَ الاوسسلنٌ 


ماوق من أضعف الغاضن رفو الراب: 


~~ C۹ 
علت على التراب الذي خلق منه‎ 
- ٤٥۱ 


طينٍ [الأعراف: .]١١‏ 


الضمير يعود إلى الأرض أي: كل العناصر الثلاثة وهي النار والهواء والماء 
آدم. ۰ 

معنى البيت: وعلت النار حتى ظن إبليس المخلوق منها أنه سيعلو على 
البشر. یشیر المؤلف إلى قوله تعالی: ا عب من فی 


ر سرچ ر 
اه 


2 ء 
ين نار وغلقتو من 


ATA 


۴ _وأئى إلى الأبويْن ظَنَاألة 
۴ فسعت إلى الأبَوَيِن رحمَمُكَ التي 
6 قدا وتن بوش اۇ امتا 
٥‏ -_ جز سير والعدۇقَرَاجِدٌ 
0 _والصّغف مُستَول عَلَينَّامِنْ مي 
۷ يا رب مَغِرة َك فلم يكن 
۸--لَكنْنُفُوش وروما 
۹ فَىَيقََث يَارَب أنَك وَاسغ ال 
ومقالامافالة الأبَروَانِي 
١‏ -تخم الأى ظلَموا ون لَه تَعْفِرِ الد 
۲ يا رب قَانْصرئًاعَلّى المَيطانِ لي 


۲ - آي آدم وحواء. 


لْمَمَالَةٌ العَيِدٍ الظلوم الجاني 


م n‏ و و 
نب الععظيم فحن دو خشرَالٍ 
اا از د اة 


4 _- الجلْمُ بالكسر: الأناة والعقل» وجمعه أحلام وحلوم. وفي التنزيل العزيز 


‌ 0 


لام نامر 
٥‏ _- «أعدانا» أى: أعداؤنا. 


1 


مم پد [الطور: ۳۲] انظر: اللسان .٠١١/۱۲‏ 


٩‏ - طه: في جميع» و«اسيما»: أي لا سيّما. 


~~ ۸ 
- ۰ 


ف : «ولها غرورٌ ثاني». 
طه: «ومقاله» وهو خطأً. 


يشير الولف إلى قوله تعالى: قال 


رتا لن يِن الية ©4 
١٦ا٤‏ - 
۰ ۹۷٥۱ء .۳۰۱٠۵‏ (ص). 
411۲ 


اليس لنا به يدان»؛ أي: لا قدرة لنا عليه» وقد سبق 


ر 


ربا طامنا شتا ون ار َر لا 


.]۲۳١ [الأعراف:‎ 


استعمل (ذو» مكان «ذوو» للضرورة. انظر: ما سبق في الأبیات ۹٥٩‏ 


هذا التعبير فى مقدمة 


المؤلف ومطلع المنظومة وأبيات أخرى. (ص). 


A۸۹ 


ټ 


9 


8 


» ۰. ٍ ۾ هھ 4 ع »۾ ا ۹ ر‎ » ٠ 
في ظهورٍ الفرقٍ بِينَ الطائفتينِ» وعدم الِبَاسِه) إلا على مَنْ ليس بذي عينينِ‎ 


4Y‏ -والفزق یئکم رين حُضويكم 
O ESE 4‏ 
6-ۇإدا5قول الل ران كوئ 
0 -وإدا كوا لِلحييث غوئ 
ESE EE EME E O‏ 
TT e‏ 
۷ الگرئغرغا جهنم فا قى 
--أغرضئُم عة ولم تسكنبطوا 
۲ قدا اليم فُكرَهين بسغههًا 
۳ لن بجهل لِلّذِي يقث لَه 


)1( 
والصواب ما أثبتنا من ط . 


من ا ر E EE‏ بيان 
EEE EE ES,‏ 
للاي أو اراي ن فران؟ 
ا ا 
بقبولهابالكيّوالإذعَان 
كفويض ذي ججهل بلاعِرفانِ 
و ا ن 
مال فيل 0ا كرون 
ق الإيمَانٍ 
قُوَضَئُمُومَالا 2 اليرْفان 
فويض إغراض وجهل مَعَانِ 


نة دى لخقايق 


العنوان في صورة الأصل غير واضح› ولكن في ف وغيرها: «التباسهم»» 


CV 
<Y 


في الآصل: «نصوص قول»» وهو سهو من الناسخ . 
- علق سماحة الشيخ عبدالعزيز بن باز رحمه الله على هذا البيت في نسخته من النونية 


بقوله : «فأما تفويض علم كيفيتها وكنهها إلى الله مع العلم بالمعاني والإيمان بها 


وإثباتها لله تعالى على الوجه اللائق 


به فلا بأس بذلك . بل هو الواجب» وهو قول 
أهل السنة» ومن ذلك قول مالك المشهور 


وأما تفويض العلم بالمعاني فهو الذي أنكره المؤلف هنا. وهو رأي المفوضة من 
المبتدعة» ويزعمون أن الله خاطب الناس بما لا يعرفون. وهذا قول سوء ينزه الله 
عنه» والنصوص من الكتاب والسنة تدل على بطلانه» . 


AT» 


ب٠» ادا انيعم باخيَجاج حْصُويكم أل موكاكَفُع ذِي ولان‎ ٤ 
-قالجَحد والإغْرَاض والتفويض وال أويل حظ النَّص علد الجانِي‎ 
لَك لَدَيَاحظة الئسليم مغ خسن القَبول وَفهم ذِي الإحسان‎ 

¥ € ¥ 

ن 

في التّفاوتِ بين حظ المثبتينَ والمعطلينَ 
من وحي رب العالمينَ 

۷وا الحَقِيفَةمِنْ كلام إلهئا ولصييكم يِن المجار الاي 
۸-وَقَوَاطع الرنحيينشاهدةا وعَليكم هل سوي الأمران؟ 


5 


۹ ى وَأولةٌ المغمُول تاهدةلا أيضأفَمَّاض وتا إلى اليرْمان 


٤‏ _- افإذا ابتليتم»: أيها المعطلة. 

٥‏ _ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «والإعراض والتجهيل والتأويل» وفي ح» 
ط: «... والتأويل والتجهيل». 
- يقول الإمام أحمد رحمه الله: «والمحرفون عن طريقة السلف ثلاث 
طوائف : أهل التخييل وأهل التأويل وأهل التجهيل. فأهل التخييل هم 
المتفلسفة ومن سلك سبيلهم من متكلم ومتصوف ومتفقه فإنهم يقولون: إن 
ما ذكره الرسول من أمر الإيمان باله واليوم الأخر إنما هو تخييل للحقائق 
لينفع به الجمهور. . وأما أهل التأويل فيقولون: إن النصوص الواردة في 
الصفات لم يقصد بها الرسول أن يعتقد الناس بها الباطل ولكن قصد لها 
معاني ولم يبين لهم ذلك ولا دلهم عليها ومقصوده امتحانهم. وهذا قول 
المتكلمة من الجهمية والمعتزلة وإن تظاهروا بنصر السنة» وهم لا للإسلام 
نصروا ولا للفلاسفة کسروا» آقاویل الثقات للكرمي ۲۳۹ - ۲۳۷. 

۸ - القواطع : الأدلة التي تفيد اليقين والظن. 


A11 


٠--وكذاك‏ فطرةربئًاالرخمن شا هة اأيضأاشُهودبيان 
١‏ -وَكَدًاك إ جما الصحابة والألى تبغُومُم باليلم والإحمان 
1 -_وكذاك جما الأبةبغدَمُم مَدَاكلامهُم کل فان 
۳ هَذِي الشهودفهل لديك انم من شاه ي بالئفي والُكران؟ 
4-وجُوذامَن فُذئَمَدَم ذكَرْمُم وججنودكم فعساكز الشَيصًَانِ 


9 -وخيامًا مَضروبة ماقرا وحن يو ويخ فان 
١‏ -_وَجيامُكم مَضروبة في التّيه فالف كان كلف ل د وعكيران 
۷ هي شهاكئهم على قخضولهم عند الممات وَقَوْلهُم بلمانِ 


4۸۲ 


- «بكل مكان»: كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «بلا كتمان» وأشار 


إلى هذه النسخة في حاشية الأصل أيضاً. 


0 _ ح» ط: «بالتیه». والتیه : المفازة التي لا علامة فيها يهتدى بها. 


- سبق تفسير (الملدد» فى البيت .١٠٤١٤١‏ 


۷ - س: «شهادتكم . 4 محصولکم» . 


- فهذا أبو المعالي الجويني يقول: «يا أصحابنا لا تشتغلوا بالكلام فلو 
عرفت أن الكلام يبلغ بي إلى ما بلغ ما اشتغلت به». وقال عند موته: 
«القد خضت البحر الخضم وتركت آهل الإسلام وعلومهم ودخلت 
في الذي نهوني عنه والآن فإن لم يتداركني ربي برحمته فالويل 
للجويني! وها أنا ذا أموت على عقيدة أمي على عقيدة عجائز أهل 
شابون .انر امرف التكلسن من الالال ترص لكاب وال 
.١‏ وذلك كقول الشهرستاني صاحب كتاب (نهاية الإقدام في علم 
الكلام) : 

لعمري لقد طفت المعاهد كلها وسيّرت طرفي بين تلك المعالم 
فلم أر إلا واضعأاكفً حائر على ذقن أو قارعاً سن نادم 
وكقول ابن الخطيب الرازي صاحب التفسير المشهور وأشهر متكلمي 


الأشعرية : 


AY 


۸ واللة تشهد إهمأيضأكدا تفي قَهاكةرباالرحهمن 
۹4 ولا المساندٌ والصحاخ وََذِه الف كن الي تابث عن المُزآنِ 
٠١‏ ولكم ضايف الكلذم وهه ال رو رف كر اتان 
۱-۔- شب بُکشر بغضهابغضأكبي يئ جاج خخ وۇللاأزكان 
۲- مَل ئځ ٿَيءٍ غي رأي أؤ كلا ا ا 
۴ وَبَفُولىال الله قال رشو Ea E EINE E‏ 
EE‏ ل ابن الخطيب وال ذو العِرْقَانِ 
٥‏ _ شه یځ کم بُذعی ابن یئالم کن ق يدا بالدين والإيتان 
۹ _وخيار ما اود قُالَ الأَذ شري م وتفهدون ع ليو باليِهْتان 
۷ قالاأشعری قور لغ لورد بم العزش فُؤقَ ججييع ذي الأكوَانِ 
۸-افِي غَابة الكَفُرير بالمغمُول 0 SEM SENT EE‏ 
۹-هَدًا وحن فَكَاركوالآرَاءِ لل فل الصجيح وَمُخكم المُرْقَان 
٠‏ ككغ بالعكس قُذصوَحئُم ووشغكغ القائودً ذا اليهانِ 


= نهاية إقدام العقول عقال وأكثر سعي العالمين ضلال 
وأرواحنافي وحشة من جسومنا وحاصل دنيانا آأذى ووبال 
ولم نستفد من بحشنا طول عمرنا سوى أن جمعنافيه قيل وقالوا 
انظر: الملل والنحل للشهرستانى ١/۱۷۳ء‏ وتلبيس الجهمية ۱۲۹/۱٠ء‏ ودرء 
تعارض العقل والنقل 0 

. الأصل: «تقولون» ولكن حذف النون للضرورة الشعرية‎ _ ٤ 
.٤۸١ سبقت ترجمة أرسطو في حاشية البيت‎ - 
و ا ی ی ا ا و‎ 

..۹٤6 انظر ترجمة ابن سينا تحت البيت‎ - ٥ 

.٠٦٤ انظر ترجمة الأشعري تحت البيت‎ _ ٠ 

۸ _ انظر ما سبق في البيت ٠۳١۷‏ وما بعده. 


AYY 


١‏ -والنَفيٰ عِنْدَكم عَلّى التَفْصِيل وال 
۲ والمُفُبتُودٌ طريمَهُغ مى على ال 
۴ فم دروا القُزآن مغ مَنْ مِنْكّما 
٤‏ -وَعَرَضْنُم فول الرّشول عَلى الَِي 
٠‏ -فالمُحكم اللَّص الموَافِق فُوْلَهُم 
۹ لَكلماالئط المحالف فُوْلهُم 
EEE EE EEE‏ 
۸ -واللّه لو كان الموَافِق لَه يكن 
۹ لكل عَرَضئًا لخن أَفْرَال الشُيْر 
١‏ قا حالف الَصين لم تغبأ به 
ا ل الول الا عا 
۲ -والعَزْل والإبقًّاء مَرْجغة إلى اأ 


۹۱ ط: «إجمالا . 


اق جن ا ا 
إلجمال والكَفْصيل بالشّبيان 
رَشَّهَادَةً المبغوثِ بالمَرآن 
قال ال رَفُخكة الفوْقان 
NE STE ERE‏ 
ENE LER EEE‏ 


قى غادة الاشتكال لاا هيان 
E SE REE‏ 


۲ - الإثبات للصفات في كتاب الله مفصلاً والنفي مجملاً عكس طريقة أهل 
الكلام المذموم فإنهم يأتون بالنفي المفصل والإثبات المجمل. انظر: شرح 


العقيدة الطحاوية .1۹/١‏ 
۴۳ _- طع : بالفرقان. 
٤‏ _ طم : القرآن. 


۷ _- الأصل : «تقولون»» وحذف النون للضرورة الشعرية. 

۸ _ أي: والله لو كان النص موافقاً لقولكم لم يكن متشابهاً عندكم متأولاً بعدة 
من التأويلات . انظر: شرح النونية لابن عیسی ۳۷۹/۲. 

OO E DO E E E E 
لارو ا هى عل ت ۸ ن‎ 


A4 


۴ لك لَدَيادًاك مزج غ إلى فول الرشول وفخحكم المَزان 
٤4‏ والكفُر والإشلام عَيْنُ خلَافِه E‏ 
6-والكفْرعندكم جلاف شيوجكم ورفًافُيُمفَُحَيَيفة الإيمانِ 
١‏ زي سَبيلكم وَيِلْكَ سيلا والمَوعِدالر حمل بغدَرمان 
۷ وتاك بعلم أي جزبيتا على اأ حقّ الصريح وَفطرة والدتان 
۸--فاضبزفليلاإلّمَاهِي سَاعَة وَإدّا ايك ففي رصاالوحمن 
4-قالمَوْم ملك يَألمُونَ وتَضبرو د وَصَبرْمُم فِي طَاَة الشَيطَانِ 
3F‏ ¥ # 


في بيان الاستغدًاءِ بالوحي المنرًلِ من السماءِ 
عن تقليد الرّجال والآراء 


4D‏ يا طالب الح المُبين وَمُر و ر E EEE‏ الإيمَانٍ 
-إشمغ مقا اصح حبر الي عندالرً SS ORE LEE,‏ 
۲ -/ق ارال مُذْعَقمَدَث يداه إِرَارَهُ ی 


٤4‏ - يعني أن الكفر عين خلاف القرآن والسنة» والإسلام عين وفاقهما. 

۷ _ هذا البيت ساقط من ب. 

۸ _ د» ط: (فإذا). 
- بجانب هذا البيت حاشية في نسخة ف» نصها: «إلى هنا حرّر على حكم 
النسخة الجديدة» (ص). 

۹ _ د: «والقوم» 

١‏ _- شد المئزر هنا كناية عن التشمير في سيره إلى الله كما في حديث 
الاعتكاف : «كان إذا دخل العشر الأواخر أيقظ أهله وشد المئزر». انظر: 
لجان الرب 5 


AY'o 


EE EE 
وَوَلدٌ التتصان يو فرت‎ 
طاق المدَاهِبَ يَبَْغِي تُورأليه‎ 
0-وكاَة طاق يَبْغِي ظَلمة الا‎ 
وال ليل لازا إلاف4‎ ۷ 
حى بَدَث في یرو تاز على‎ 
EEE E ۹4 
E EEN 
لو تف ااافا‎ 
EERE ENES TREES 
FEE E E E E 
كائ الؤقل إلى الُربًا ممضيدا‎ 4 


~ı ۷ 
- ۸ 


ا والجمع أطواد. اللسان م 


طع : «طود». والطور في العرب: الجبل وقال بعض أهل اللغة: لا 
. اللسان ١٤/۱۸ه.‏ والطود (بالدال): 


ر لازغ ل بيعةالإلسان 
اوو فو ی 


ته و ا ج ةي ال تيان 
يل الجهيم وَمَدذمَبً الحيران 


E‏ و و بأقان 


ولى لى العيجين دانكصان 


مِنْدُونِيَلْك الَارِفِي الإمكانِ 


اللسان ١١/۷ه.‏ 


الجبل 


۹ 


انکصان»: نکص ينکص تكصاً ولكوصاً عن الأمر: أراده ثم أحجم ورجع 


عنه . اللسان IN‏ ۰ ولم أا «نكصان» في کتب اللغة. وانظر ما حکاه 
المؤلف في البیت ۲۲۸۹ وما بعده من اهتدائه على يد شيخه شيخ الإسلام 


۹ _- 
ابن تيمية رحمه الله . (ص). 
1 _- ظ : «إيمان». 
۳ _ ف : «ویزال). 
- سبق تفسير «الربقة» فى البيت .٤۷۷‏ 
۴ ك 


لولا أن قيوده حلت لكان الصعود إلى الثريّا أسهل من الوصول إلى تلك 


انظر: طه .۲٤۱/۲‏ (ص). 


AT“ 


۴ _فرأى بلك الَارِ اء ال ا 
-ورأى على طاتا الأغلام قُذ تُصبث لأجل السالك الحيرانِ 
ا ا او تو اوو اه 


۶ 
2 2 


np‏ ا ا ا ا الفاق فد وان 
4۹ -(والمُستَهَام على المحَكَةلَم يرل حاشالذكراكم ين الئميان 


٥‏ _ طه: «آكام». والآطام : جمع الأب وهو حصن مبني بحجارة. وقيل: هو 
کل بیت مربّع مسطح . وأكثر ما يسمى بهذا الاسم حصون المدينة. قال 
زيد الخيل الطائیى : 
ا ر ا و وا 
انظر : اللسان ۱۹/۱۲ معجم البلدان ۲۱۹/۱. 
تشوفها: في المعجم الوسيط (شوف): «شاقّ: أشرف ونظر» ولم ينص أهل 
اللغة على «شاف» بهذا المعنى . والذي فى المعجمات: اشتاف فلان إذا تطاول 
ونظر» وتشرف إلى الشيء آي : تطلع . انظر : اللسان .۱۸١/۹‏ وقد ورد «شاف 
بناظره» في كلام المتأخرين نحو قول ابن أبي حصينة (۳۸۸- ٤٥۷‏ ه): 
ا بناظره إلآوأتاف على الأفتي 
دیوانه : ۲۷۱/۱ (ص). 

۷ - وهم أتباع الرسول 4 . 

۸ _ «متذكرا» أي : متحدثاً بنعمة الله لا فخراً ولا تكبراً. 
- عنى بالمشتاق الشاعر المشهور أبا زكريا يحيى بن يوسف الصرصري 
البغدادي الحنبلي صاحب المدائح النبوية السائرة» ولد سنة ۸۸٠ه‏ وقتله 
التتار شهيداً سنة ١٠ه.‏ انظر: ترجمته في البداية والنهاية (ط التركي) 
۷ وفوات الوفيات .۲۹۸/٤‏ وقد ضمْن الناظم هنا أبياتاً للصرصري 
(ص). 

۹ - المستهام: هائم» من هام على وجهه يهيم : ذهب من العشق وغيره. 
مستهام الفؤاد: مُذهبّه. اللسان ٦۲۷ - ٦۲٦/۱۲‏ (هيم). 
- في فوات الوفيات :۳٠٤/٤‏ «عن المودة لم يخل حاشا لذكراه» (ص). 


ATV 


6 ا ى ا ادا أغوی زیارئكغ على الأجِفانٍ 
ا4 اللو إل ممع الرَمَا بفُزبكم E E E ET‏ 
۲ لَأعَمُرَدً الخد شرا فی‌الئرى وَلأفُحَلَنّ بأُرزبكم أمجمَاتِي) 
۳ إن ت صز ما دَگرٹ فعض طَر فأعَل سوى الآثاروالفُرآن 
6 و ا اها و افد ها ك عن درن 
٥‏ حدق بِقَلبك في الصوص كينل ما فَذحدَفُوافِي الوَأي طول رَمَانِ 
٦‏ -واکڪل مجمُو E‏ كليو باكر الغنيان 
/فاللَه ن فيهماطرق اة لاوق اي ا يب 
۸ لم يځو ج الله الخلا ال ف نورا نان 


٠‏ - في فوات الوفيات : «أجفاني». وفي نسخة ف بجوار هذا البيت حاشية نصَها: «هذا 
البيت والذي قبله من النسخة الأخيرةء وكأنهما بدل عن البيتين بعدهما» . قلت : لعل 
صاحب الحاشية ذهب إلى ما ذهب لأنه رأى قافية الأجفان متكررة. ولكن يبدو أن 
الناظم ضمْن أولاً بيتين فقط» ثم زاد قبلهما بيتين آخرين أيضاً (ص). 

۲ - نص هذا البيت في الفوات : 
لآقلل لأجللك م داك الشرى. .واع قن الخ دين بالصضون 
ولا أدري أهذه رواية أخرى لبيت الصرصري أم غيّره الناظم (ص). 
المعنى: «لو أن الزمان جاد لي بوصلكم ونزلت منكم بمكان قريب 
لأسجدن لله شكراً ممرغاً خدي في التراب ولأكحلن الأجفان من تراب 
الأحباب» طه ۲٤١/۲‏ ولا يقصد الشيخ - رحمه الله - حقيقة الفعل ولكن 
القصد المبالغة في الشكر والمحبة والطاعة. 

٤‏ - انظر: البيت ٠۳١‏ والمراد أن لزوم السنة كاف عن البدع. 

٥‏ - التحديق : شدة النظر بالحدقة» وقد مر في البيت .۳٠١۷‏ وفي طت» طه: 
«حذق لقلبك. . . حذقوا» وهو تحريف . 

٨۸‏ - الذي في كتب اللغة: المُلَتانء بفتح الفاء واللام. ومن معانيه: النشيط 
والجريء والمتفلت إلى الشرَ. اللسان .1٦/۲‏ أما المَلْتان بسكون اللام كماد 


ATA 


44 ا ای ی ی شاف لِداءِ ججهالة الإنلسان 
٠‏ وناوت الغْلَمَاءِ فِي أفْهَامِهم لِلرَ خي فرق ماوت الأبدانِ 
١-والججهل‏ اء اتل وَشِْقَاؤة أمرَانِ في الكركيب مُكَيِمَانِ 
ا ر وبي فاك العالم الوإ اني 
۴ والولم أفمام لاثمالا رابع والح دُوتبيان 
6٤‏ عِلم بأؤصاف الإله وفغله EE CEE‏ 
6 -والأمروالئهن الي هرَويئة وجزاۇأ يزم المعاوالك ابي 
١‏ -والكل فِي المُرآنِ والشئن الي جاءثْعَن المبغوث بالقرآنِ 
۷ -والله قافا افمزۇمُكخللنّ بيو امُماإلايي‌الهَدَيان 


= ورد هنا وفیى البيت ۳۱۸٤ء‏ فالظاهر أنه عامَى بمعنى المنفلت من القيود 
وف الك والملاعط هارن في البو عن بلفظ فان ركا اء 
ف قول ابن أبى حجلة (۷۲۵ _ ٩۷۷ه):‏ 
آنا الذي لا أبالي ذ في الغرام بما يروي فلان ولا ماقال فلتانُ 
انظر: ديوان الصبابة: .٠٤١‏ هذا وقد ضبط فى البيت ٤1۸‏ فى الأصل 
بضم الفاء «فلْتان» فإن صح كان إتباعاً لفُلان (ص). ۰ 

۲ - الرباني: قال ابن الأعرابي: العالم المُعلّم» الذي يغذو الناس بصغار العلم 
قبل کبارها. . روي عن علي رضي الله عنه أنه قال: «الناس ثلاثة: عالم 
رباني» ومتعلم على سبيل النجاة» وهمج رعاع أتباع كل ناعق». وقال ابن 
الأثير: هو منسوب إلى الرب» بزيادة الألف والنون للمبالغة. وقيل: هو 
من الرب بمعنى التربية. والرباني هو العالم الراسخ في العلم والدين» أو 
الذي يطلب بعلمه وجه الله. انظر: اللسان .٠٠٤/١‏ 

٤٤٩‏ . ط: «الفرقان». 

۷ _ المتحذلق: المتكيس الذي يريد أن يزداد على قدره. وحذلق وتحذلق: 
أظهر الحذق أو ادعى أكثر مما عنده. اللسان .٤١/٠١‏ 
- «بسواهما» أي بسوى القرآن والسنة. 


۸۳۹ 


1 اوقم مَغتاةهَدًاافصذوا 


۲ أؤ فلم تحن التَراجم فافصدوا ال 


» 
1 
° 
» 
چصسے اکس )اکس )کے 


۴ ئو يحالف نة فَهوالفكخا 
EES ERE EE EES Ek‏ 
۷ مالا بځالف نص فالئاس كد 
۸ لَكلّةعند الضرورَةلايْصَا 


۸ - يعني : إن قلتم إن كلامنا هذا تقرير 


ی ا الا ازو هان 
مَغْكَى الخطاب بعيذِو وَعِيانِ 
فِي اة الإنكارٍواليطلانِ 
ل رداك غنةاللةدوتطلان 
ني غ اغى ا ا الان 


لما في الكتاب والسنة» فهو لا يحتاج 


إلى تقریرکم» فقد قرره الله ورسوله أعظم تقریر. طه .۲٤٤/۲‏ 


۲ - التراجم: جمع التَرجُمان والترجُمان وهو المُمسّر. انظر: اللسان ۲۲۹/۱۲. 


- ۴ 


- ٤٦ 
- ۷ 
- 4۸ 


يقول شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله -: «إن العلم الإلهي لا يجوز أن 
يستدل فيه بقياس تمثيلي يستوي فيه الأصل والفرع» ولا بقياس شمولي 
تستوي فيه أفراده فان الله سبحانه ليس کمثله شيء» فلا يجوز أن يُمثل 
بغيره» ولا يجوز أن يدخل هو وغيره تحت قضية كلية تستوي آفرادها. 
ولهذا لما سلك طوائف المتفلسفة والمتكلمة مثل هذه الأقيسة في المطالب 
الإلهية لم يصلوا بها إلى اليقين. . ولكن يُستعمل قياس الأولى سواء كان 
تمثیلاً أو شمولا). درء تعارض العقل والنقل ۲۹/۱. 

د: «فكلامنا) . 

طع : «سائر الأحيان». 

أي : إذا فقد النص نستعمل القياس فهو بمنزلة الميتة عند عدم وجود الأكل 
والتيمم عند عدم الماء. 


Nf 


4-هَذًا ججوَاب القَّافِيي لأحميٍ لله كرك يئ إققام رمان 
٠‏ واللّه قا اضطؤر العا إِليه في ا ا 
۷ ارات ال ةساكتنا رة غو مالين 
1 وهو الماح إباحة العفو الي مَافِيوين حرج وَلَاُكَرَانِ 
۴ فأضف إلى هذا عُمُوم اللَفْظ وال EE EEE‏ 
4 هتاك تُضبخ في غِنى وَكِمًاية ‏ عن كل ذِي رأي وَذِي مسان 
٥6‏ _وَمُقَدَرَاتُ الذْهْن ا EE‏ والقَوآن 


١‏ -/وَهي ايى فِيهًا اغراك الرأي مِنْ 


- 4 


-_ 1 


- 9 


- ۷٦ 


قال الناظم في إعلام الموقعين: فإذا لم يكن عند الإمام أحمد في المسألة 
نص ولا قول الصحابة أو أحد منهم ولا أثر مرسل أو ضعيف عَدَل إلى 
الأصل الخامس - وهو القياس - فاستعمله للضرورة» وقد قال في كتاب 
«الخلال»: سألت الشافعى عن القياس فقال: إنما يُصار إليه عند الضرورة. 
أو ما هذا معناه». إعلام الموقعین لابن القیم ۲۸/۱. 

يشير إلى ما رواه أبو الدرداء وقال: قال رسول الله ٤و‏ : «ما أحل الله فى كتابه 
فهو حلال وما حرم فهو حرام وما سكت عنه فهو عفو. . ٠.‏ الحديث. قال 
الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه البزار والطبراني في الكبير» وإسناده حسن»› 
ورجاله موثقون . انظر: مجمع الزوائد ۱۷۱/۱. ورواه ابو داود في سننه بنحوه 
۳ والبيهقي في سننه ۳۳١/۹‏ وابن أبي شيبة في مصنفه ٠۳٤/٤‏ والحاكم 
في المستدرك وقال: هذا جید اللإسناد» ولم یخرجاه» .٠١۸/٤‏ 

في الأصلين وظ : «تضمن». 

آي: أن الأمور التي تقدرها الأذهان كثيرة ولكن لم يُضمن لنا تبيانها 
بالكتاب والسنة. 

اعتراك الرأي: من اعترك القوم في المعركة والخصومة: اعتلجواء 
وازدحمواء وعرك بعضهم بعضاً. انظر: اللسان .٠٤5/٠١‏ 

العجاج : الغبار» وقيل: هو من الغبار ما ثورته الريح . اللسان ."٠۱۹/۲‏ 


۸41 


تحت العجاج وَجؤلة الأذهَانٍ ١٠ب‏ 


۷ لکن مُا أمرَانِ لو َكالًمَااخ 
۸- جمم الْصوص وَفَهْم مَعَْاها المُرا 
4 -_إخدامُمَا مَذلول داك اللَفْظ رض 
٠‏ فِيونَفُاوَئَّتِ المُهُومنَمَاؤتاً 
١‏ فاليم يلرم لوازم َة 
۲ فبمَّذر داك الخُبر بحصي مِن لوَا 
۴ -وَلداك مَل عرف الكَاب حَقِيمَةً 
4 -وكَدًاك تغرف مجهلة السرع الذي 
6 علماًبفصيل رعلما جم 
۹ -وکلا شما ھان فذ ضمکا لا 
۷ -وكذاك يعرف مِنْ صِمَاتِ الله وال 


۸ ما لیس يعرف مِنْ كاب عَيْره 


ى“ 


حه فه 


- ۷ 
- ۹ 
-_ ۲ 


«إليه» أي : إلى الرأي والقياس . 
آی: دليل اللزوم. 

الخْبْر: العلم بالشيء: تقول : 
| 


E EEE 
وبلفظهاروالقَهْم مَرْئَبَانِ‎ 


ا 


فڪخكذاالاأمران 


ي 
لمي نضبط أبداَلَةُ ران 
علد الخبيربهوذي اليِرَفَانٍ 
زيو وَمَذاواضك البُْرهِانٍ 
عرف الوجوة جميعَة بيان 
ن کا رن 
NEES EERE E,‏ 
أفْعَال والأشماء زي الإحسَانِ 
بدا ولا ممائًّالت الئفَّلاان 


لی هبر آي لي حب الان 


د» ط: «التبيان» . والأبیات من هذا البیت إلى البیت ٤۲۹۱‏ ساقطة من ظ . 


YAY 
YAS 
{A0 
{YAY 


- فى الأصلين وغيرهما: «وكذاك»» 
د» ح: «جملة الدين) . 

أي: أن هناك أموراً فصلها القرآن 
ب ط: «ولذاك». 


ف: انعرف»). 
- د: «بذي الإحسان». 
۸ - يعنى الجن والإنس. 


ولعل الصواب ما أثبتنا من ط (ص). 


وهناك أمور أجملها وفصلتها السنة. 


At 


۹ _ وَكَدًاك د غرف مِنْ صِفَاتِ البغثِ بالگ 
٠‏ ما يَجعَل اليؤْم العَظيم مُشَاهَداً 


١1‏ -وَكَڌًاك مَنْ يعرف حَقَيقَة نَهْسِه 


۲ -يغرف لامها وَيَغرِف كَوَْها 
۳ -وَكدًاكً يعرف ما الذي فِيهَا من ال 
‰4 _فكڌاك يَغرف رة وض فاته 
٥‏ -ومُكَاكَلاة أو مجوفافطم لها 
۹ -_بالصد والأؤلّی كدًا بالاميَمًا 
۷ فالصدمَغرفة الإله بضِدّمَا 


تالقلب كاله ود راي عجان 
رَصِمًاتهابحيَيقَةاليرْفَانِ 


اجات والإغدام والنُفْصَان 
ضا بلا يلولا صان 
إۈىنكت الم ود 
ااا ی وال٤حهمن‏ 

فِي في الكفْس مِن عيب وَمِنْ قار 
إذكانَ ففغطيوعَلى الإخسان 


4۸ وخ قق الأرلى وف كاله 

4٩۹‏ _- ف: انعرف». 

١‏ _ ط: «وكذاك يعرف من حقيقة»» ولعله خطاً. (ص). 

۲ - (مخلوقة» سقطت من ف. 

۲ _ الإعدام : مصدر أعدم: افتقر» وأعدمه الشيءٌ: لم یجده. اللسان ۳۹۳/۱۲. 

٤‏ _- د» ط: «وكذاك». 

. س: (ذا إيمان»‎ -_ ٥ 

۷ - «المعنى أن تعرف ربك بضد ما تعرف به نفسك من عيب ونقصان» وأن الله 
سبحانه منرّه عن ذلك» وموصوف بضده من الكمال». قاله سماحة الشيخ 
ا i TET‏ 

-_ ۸ 


احق به وأحرى به منه» لأنه هو الڌذي ا ذلك الكمال» فالمعطي 


للكمال ليره أولى وأحرى أن یکون ضرفا به) بيان 


١‏ وانظر: البيت ٠٤١‏ وما 
- لم يفسر الناظم طريتق الامتناع» 


تلبيس الجهمية 


بعده . 


وشرحه ابن عیسی رحمه الله «بأن يقال : 


هذه صفة نقص» فتمتنع على الله سبحانه» طع ۳۸۸/۲ وقال الشيخ ابن باز= 


Af 


e‏ کو 


ار 


في بيان شروط كفاية النصَينِ 
والاستغناءِ بالوحيَينِ 


ا ان شو ت دا ا غ الان 
۰ كاك روط بحل ُيودمة و غْر إلى الأذْقَانِ 
١‏ _وكاك مَة تشرط بهذم كراد و فاا ا ان 
۲ _وكاك م روط برقتام على ال آراءِ إن عَريَت عن اليُْرْمَان 
۳ ال ر انال لا کا ها EE ER IES EEE‏ 
‰6 لَوْلًا القَرَاعِد والفُيودٌ ومذوال آراءلائسحنث غُرى الإيمَانٍ 
٥‏ لكهاواللًهضصَيِقّت‌الغرى فاخحكاجت الأيدي لذا ثواني 


= ۹ 


- 1 
- € 


ED 


رحمه الله في حاشية نسخته: «وأما الامتناع فمعناه - والله أعلم - أن تعرف 
ربك بأن علمك عاجز عن أن يحيط بكنه ذاته وصفاته وكيفيتهاء بل إنما 
تعرف من ذلك المعاني التي دل سياق الكلام واللغة العربية عليها من غير 
تمثیل ولا تکییف› والله أعلم» (ص). 

الغل: جامعة توضع في العنق أو اليد. والجمع أغلال» لا يكسر على غير 
ذلك . اللسان ١١/٤٠ه٠.‏ 

- أي: بخلع قيودهم الباطلة كعدم قبول خبر الواحد في باب الاعتقادء 
وتقديم العقل على النقل . 

«ببنائها»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ببيانها» . 

جمع عروة» وهي مقبض الدلو والكوز ونحوه» وعروة القميص : مدخل زره» 
وقوله تعالی : قد أستمسك بالعة الوت [البقرة as a‏ 
من الدين . اللسان ٤٦ - ٤٥/٠١‏ قلت : والمعنى أنه لولا القيود والآراء لاتسعت 
أركان الإيمان وقواعده. فقواعد المعطلة الباطلة ضيْمَت العرى» فالأشاعرة 
بقواعدهم وقيودهم لم يثبتوا إلا سبع صفات› وصفات الله سبحانه لا تحصی . 
طت» طه: «ضيقة» بالتاء المربوطة . 


A44 


يِن أجلهاوالله أغ 
۷ --وَتصَكََت فيد مُطأيَهًاوإط 
وال 


۸ ود Ge rcg‏ ا ن اء 


- 


ی ر ر 
رَتضمَنّت تفريق مَا جَمَعَت وَج 


1 -وَتَضمََت تحليل مَاقَذحَمَن 


ماعفوأكم 
۳ وَنَصَمَنَّث إِهْدَار ما اغْكَبرث كَذًا 
أبضاشروطألم تكُنْ 
6 ۔-وَئَصككث أيضاً توابع لَه ئَكُنْ 


۲ -سکمَت وان شکودٌ 


‫ِ 


2 > 
رَتضکل 


-_ 6 


0 
5 


5 0 
١‏ إلا ب أفيسؤۉة وآراءِ وتف 


۷ ڪن انت هَڏِي القَوَاعد مِنْ جَهِي 


2 


دادم النّصًّين دات بيان 
لاق المقَيَ يوو دوييران 
غميم للمخضوص بالأغيانِ 
عا لِلَّذِي وس هة بالمُرْئَان 
وىة فلينظرالأمران 
وة ٤لينظرالتَرْعَان‏ 
َف القَواعِد بائساع بطان 
با لانن دون 
قشروطة شزعاًبلابُزمان 
مَمْنُوعةتزعابلاتبيان 
و ا واا ا ن 
ع الصخحب والأتجاع بالإحسان؟ 


ك «ثواني» : کذا في الأصلين وغيرهما» ولم يتضصح لي معناه. وفي ب 


«ثوبان» وهو خطاً. وفي ظ: «تواني» وط : «توان» بالتاء المثناة. (ص). 


هذا البيت ساقط من (ظ). 


ب» ظ. وفى غيرها: «فلتنظر». 


كذا في الأصلين وح» وقد ضبط في ف بالبناء للمجهول. ولم ينقط في 


- نزل بصر ناسخ ظ إلى قافية البيت التالي» فكتب: «النوعان» هنا مكان 


«الأمران» وأسقط البيت التالى . 
«فلينظر» : انظر الحاشية السابقة. 
انظر: ما سبق فى البيت .٤۲۷۲‏ 


11 
1۲ 
f10 
۳1٦ 


طع : «علم ولا استحسان» . 


«توابع“: كذا في الأصلين وب» د. وفي ط: «موانع». 


Ato 


8 ا ا ت 
۹-بل آلكزواالآراءَ تثضحاملهم 
aS 1‏ 
١‏ _واللّه لو كات من الوحمن ما اخ 
۲ -شبةئهافتُ كالرججاج لها 
۴ا اى اروغ 
4 وتال اواللە في قك الى 


اال ر قان 
علقت ولا انكققت مضت مَدى الاأزمان 
حَفَأرَفذسَقمّطث عَلى صَفُوَانِ 
غا اة لاان 
رتبجاتهافِي مَنبت الإيمَانٍ 


۸ _ انظر: ما سبق في حاشية البيت .٤۲٤۸‏ وقد ضبط هنا في الأصل بضم 


الفاء «فلتان». (ص). 


۹ _- وقد كان السلف يشتَد عليهم معارضة النصوص باراء الرجال» ولا يقرون 
على ذلك. وكان ابن عباس يحتج في متعة الحج بسنة رسول الله 4لا 
وأمره لأصحابه بهاء فيقولون له: إن أبا بكر وعمر أفردا بالحج ولم يتمتعا 
فلما أكثروا عليه قال: «يوشك أن تنزل عليكم حجارة من السماء. أقول: 
قال رسول الله ي وتقولون: قال أبو بکر وعمر؟» فرحم الله ابن عباس» 
كيف لو رأى قوماً يعارضون قول رسول الله ج بقول أرسطو وأفلاطون 
وابن سينا والفارابي وجهم بن صفوان وبشر المريسي وبي الهذيل العلاف 
وأضرابهم؟ مختصر الصواعق ص۹۸٠.‏ 

١‏ - يشير الناظم إلى قوله تعالى: ر ك ين ند عر الم جوا في أخيًا 


ڪش# [النساء: ۸۲]. 
TTY‏ = حح وقد وقعت) . 
ال هدا الست فول الشاغر: 


شبه تهافت كالزجاج تخالها حقاأوكل كاسرٌّمكسورً 


وقد غير الناظم هنا الشطر الثاني 


من أجل القافية . الفتاوی .١٠۹/۰٩ ۰۲۸/٤‏ 
والصفوان كالصفا: الحجر الأملس . 
٤‏ _ انباتها: كذا في الأصلين وس ع. 


اللسان 4 
وفى غيرها: الباتها». وفى د: (بيانها) 


3 


-|/كالرزع َنْب حَولَة دعل فيي 
1 وَكدَلِك الإيمَان في فلب القَُئَّى 
۷ والگفسق تبت حَوْلّه السَهَرَاتِ وال 
۸ - يوذ داك العُرْس بسا دَاوياً 
۹ - فك راء خوت دايا وىة 
( -والله لو قى الگمات وَكاد ذا 
۳۱ اى انال الان ب 


ر ج > 
هة الما فتراه دا تفقصاأان ۲ب 


غؤْس يِن الرّحمنِ في الإلسان 
هات وش كشيرة الأفئانِ 
أو شاق الكمرات كل أَوَانِ 
rE‏ ناغم الخشران 
تدا الوك والشغدان 
لگا أضعَافا بلاحخسبان 


A 


"۳ 


3# %# % 


إن" 


۳ هدا ولس الطْعن بالإطلاق في 


٠‏ - الدَّغلٌ: الشجر الكثير الملتف› 


#اكَلَهَافِغل الجهُول الجانِي 


وقيل : هو اشتباك التنث وکثرته. | 


1/1۱1 والمراد هنا النباتات الطفيلية التي تنبت حول الزرع وتزاحمه. 
۹ _- فی ف: «ایحرّب)» وضبط في الأصل : «يُحرَتٌ» بالبناء للمجهول» ولكن 


الأولى أن یکون مبنياً للمعلوم لما 


جاء بعذده. 


دائباً : من دأب فلان في عمله : : جد وتعب. . يعني ٠‏ ا ا 
في الحرث والزرع ولكن لته تكون قليلة بسبب تلك الأشواك والحشائش 


مَقّل : كذا ضبط في ف بفتح الميم؛ ولعل الصواب بضمها 
أطت الله( 

ا كذا في الأصلين. وفي غيرحما: «نكشل من :تكش :الشيء: أفنا 
يقال : انتهوا إلى عشب فنكشوه أي : 


من أغلڵّت الضيعة : 
۹ _- 


مهاء اسم 0 


أتوا عليه وأفنوه. اللسان .٥۹/٦‏ 


السعدان: شوك النخلء والسعدان: نبت ذو شوك كأنه فلكة يستلقي فينظر 


إلى شوكه كالحاً إذا يبس ومنبته سهول الأرض . 
لم ترد كلمة «فصل» هنا في الأصلين . 
لقد تكلم الناظم في إعلام الموقعين عن الرأي وبيّن أن له أقساماً ثلاثة رأيً 


(1) 
- ۲ 


.۲٠٠١/۳ اللسان‎ 


باطلاً» ورأياً صحيحاً» ورأياً مشتبهاً. إعلام الموقعين .٠١/١‏ 


AV 


TY 
A: 
{To 
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AB 
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4۲ 
TEY 


- بل في الي فُذ حَالمَث فول الوشو ل ومُخكمالإيمَانِ والمُرْقان 
ی ا غاا ا ت نن a e‏ 


E‏ بَلٴْعَطلت م فُخكمالمُرَآنِ 
هذا OE TEE,‏ دوه أ اول اجان 
-إذقال ميلم عِلموينْغيرإي جاب ‌القّبول له على إلسَان 
۸ 


وكدًاك اانا بعفييم المضر فر غا م خر ون فان 


صح الجباة بدا وخَأَص تة 


۴ - د: (والله») مکان «یا قوم . 
١‏ _ عن عمرو بن العاص أنه سمع رسول الله بء يقول: «إذا حكم الحاكم فاجتهد 
ثم أصاب فله أجران وإذا حكم فأخطأً فله أجر» رواه البخاري ۲٦۷٦/٦‏ کتاب 
الاعتصام» باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب وأخطاً. ورواه مسلم في 
صحیحه ۱۳/۱۲ كتاب الأقضية باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو أخطاً. 
ورواه ابن ماجه ۷۷٨/۲‏ وأبو داود في سننه ۲۹۹/۳: ٠٥۷٤‏ والبيهقي في 


- ۸ 


الکبری ۱۱۸/۱۰ : ۲١۱۳۸‏ والنسائي ذ 


= 


نافال لا م الدتاد 
و الخو ف كل الحوف فهو على الى ترك الئضوص لامجل قول فلانِ 
-فإذًا بى الإحخمائ الابما لؤقالأُ خط له ذوشان 
ل رماءٌ بالدًاءِ E EE IEE EES‏ اد الا ادان 


فی المجتبی ۲۲۲۳/۸: 


قال الناظم في إعلام الموقعين: زود نهى الأئمة الأربعة عن تقليدهم› 


ساق أقوال بعض الأآئمة فى ذلك. 


۲ - في ف: «بلغ الإحسان»» خطاً. وبعّى أي: طلبَ. 
۴۳ - الداء العضال: هو المرض الذي يعجز الأطبَاءَ فلا دواء له. اللسان 


. 1 


AA 


e 


0 


في لازم المذهبٍ هل هُوَ مَذْهبٌ آم لاً 


4 -وَلَوَازم المغتى تراه بذكره 
{to‏ - سواه يس لازم في حقَّه 
-إذْقذ يكو ٍوفهاالمجهُول أؤ 
۷ لکن َرنةٴعَفاةٌ ويها 
۸ ولاك لم َك لازم داهب ال 
۹ /قالمُفُدِمُود على جكاية داك مذ 
٠‏ -لا فرق بين هور وَخَمَائه 
سي ماإدًا ماکان لیس پلازم 


من غارف بلويهاالحمًانِي 
فض ذد اللوازم وى ذات بيان 
RE E HEEE E‏ 
إذْكانً داهو ودا تشان 
ENE‏ أوأو ججهل مع الغذوانِ ٠٣‏ 
ا ترون ارو ااي 
لکن به EE‏ بجتَانٍ 


٥‏ - في طت : ذا تبيان» وهو تحريف بسبب وصل التاء من «ذات» بكلمة 
«بيان)» فصححه في طه: (ذو تبیان» (ص). 

۷ - «عرته» من عراه الأمر يعروه: غشيّه وأصابه. اللسان .٤٤/٠١‏ 

۸ - «لازم»: كذا في الأصلين وغيرهماء وهو الصواب. وفي ط: لازماً. 
- قال شيخ الإسلام في جواب له: «وأما قول السائل: هل لازم المذهب 
مذهب» أم ليس بمذهب؟ فالصواب: أن لازم مذهب الإنسان ليس بمذهب 
له» إذا لم يلتزمهء فإنه إذا كان قد أنكره ونفاهء كانت إضافته إليه كذباً 
عليه» بل ذلك يدل على فساد قوله وتناقضه في المقال. .. ولو كان لازم 
المذهب مذهباًء للزم تكفير كل من قال عن الاستواء وغيره من الصفات إنه 


مجاز لي 

أسمائه أو صفاته حقيقة. . 
٠‏ - الدانى : القريب» وقد سبق . 
۱ - «سیما) آي آلا سيما: 


الجنان: القلب» وقد سبق غير مرَة. 


بحقيقة» فإن لازم هذا القول يقتضي أن لا يكون شيء من 
.(. مجمرع الفتارى ۰ -., 


A۹ 


۲ لا شه دوا بالرور واكم على مائُلزفُون اة الهْهْكَان 
۴۳ _بخلاف لازم َايفُول إلهًُا وَنَبيْكاالمغصُومبالْزْمَانِ 
‰4 _فلدًا دللا الفْصوص وة ENE EIR EET‏ 
٥‏ واللَّة يرق مَنْ ياء الفهم في آياتورزقأبلاحخسبان 
۹ _وَاخحدّر جكاياتِ لأزباب الكلا معَن‌الحْصوم كيِيرَة الهَذَيَان 
۷ --فخكزاپماظوةبلزفهوفَمًا لادا ديهم بلابرمان 
۸ -كَُواعَليهم بَاهِتِين لَهْمبما ظنُوة ي لمهم ير‌البهكان 
۹ فَككى المُعَطْل عَنْ ذوي الإنْباتِ فو لهم بأد الله ذو شمان 
٠‏ -وحكى المعطل أنهُم فُالرابأنٌ م اللهليس رى لتابعيانِ 
-وحكى المعطل انهم قًالوايمجو رُكَلامُةمِنْغُيرفضيڍمَعان 
e 11‏ ير اوو رو بان 
۹ -وحگى المعطل أ هم فالوالة از أغصَاء #جلاللء عو هان 
RTE 4‏ لان الان 
-وحكى المعطَل عَنْهُم مالم يقر EEE EEE‏ 
صو المعطلأدّمدالازم فَلدًاأىبالۇورٍوالغذوان 


“pp 


۲ ۔- د» ط: ««ويحکم» . 
- طع: البطلان. 
۸ _ «باهتين»: من البهتان. 
۹ _ كذا فى الأصل. وفى غيره: «أولى الإثبات». 
۰ - لا» ا ك 
١‏ _ كذا في الأصلين ود» ط» ح. وفي غيرها تأخر هذا البيت على ما يليه. 
۲ - انظر تفسير الحيّز والتحيّز فى حاشية البیت ۳۹۷. 
ا E‏ 
٤‏ - انظر في التشبيه ما سبق في التعليق على مقدمة المؤلف. 


Ao‘ 


۷ -وعليو في هَذَاممحاذيو ئلا 
۸ظ اللزوم وقذفهغ رومي 
۹ يا شاا پارو ولك ل ف 
١‏ يا قائلّ اليهْكَانِ عط لَوَازماً 
١‏ -والله لأزفُهاالْيَمَاء الذًاتِ وا 
۲ والله لازفهاانيَمًاءالين وال 
۴ وروم ذلك بين جذامن 
4 -/والله لول ضبق هَدًا لظم ب 
وَلَقَذئَمَدَم مِنْةُمَايَكفِي لِمَنْ 
اد اللّبيبَ بجغض ذلك يَككَفِي 
۷ تا ؤمتا اغتہروا ٻجهل شُوجکة 


۷ - د» ج“ ط : فعليه . 

- في الأصل: «من هذا». 

- ح» طت» طه: «معاذير» بالعين . 
۹4 _ ط: «ويحك». 


ضاف والأفعال للإاخين 
مان والإشلام والإيسمان 
کا او تة 
نت اللروم بأؤضصح الكَبْيانِ ١٠ب‏ 
كاتث لَةعَيىَانِ َاظرئان 
وأو البلادة ساكنئ الجبكان 
بحقائق الإيمان والقَرآن 


٠١‏ _- «قرزرت»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «قد قلت». 


١‏ - هذا البيت ساقط من ف. 


۴ _ ف: «عينان ناظرتان» ولعل ناسخها أو ناسخ أصلها نزل بصره إلى قافية 
البيت ٤۷١‏ ومن ثم سقط منها هذا البيت والڏذي قبله. (ص). 
٤‏ _ من هذا البيت إلى البيت ٥۳٤٦‏ ساقط من ظ. 


. امنه»: يعني من هذا النظم‎ - ٥ 


٠‏ _ «اللبيب»: كذا في الأصل ود. وفي ف وغيرها: «الذكي». 
الجبّان: المقبرة. وقد سبق فى البيت "٤٠٦۳‏ وغيره. 
۷ _ من هذا البيت إلى آخر الفصل مكتوب في وريقة وضعت هنا في الأصل› 


وصرَح الناسخ بمكانها من النص. 


Ao\ 


۸ أو ما سَمِغنّم فول فصل وَفْيِهِ 
4۹ إدّ المَملواتِ الغعْلى والأزض قب 
٠‏ _والله عاذي مَقَلةً الم 
١‏ مَل فال دا قَذ حالف الإمجِمَاع وال 
۲ _فانظز إلى ماج وة ئأويل لَه 
۴ َعَم المعَطّل أن تَأويلٌ اشكرى 
4 كدب المعَطر ليس دا لَه الألّى 
٥‏ _قأصارة هذا إلى امال حل 


١‏ يهنيو تَكَذِيب الرَشُول لَه وإ لج 


ي مَمَالة جايلفَان 
ل العزش بالإجماع مَخُلوقًانِ 
قَصَلاعَنِ الإلججماع كَل رَمَانِ 
AT EE EE‏ وار 

ظ الاشيَواءِ ءبظاهر الْطلان 
e‏ والإافجال وض لِسانِ 
قد خوط4وابالوحي والمُرآنِ] 
ق العزش بعد ججييع ذِي الأكوانِ 
ماع الهُدَاةوفخكم المَرآن 


% F # 


٠١٤۳١ ء۱١۱١ د: «الإیمان». وانظر: معانی الاستواء وشواهده في البیتین‎ - ٤ 


- لم يرد هذا البيت في الأصلين . 
٥‏ _ طت» طه: «فأحاره هذا». 


_ قول الرسول ##: «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات 
والأرض بخمسين ألف سنة» قال: «وعرشه على الماء» رواه مسلم في 
كتاب القدر ٤/١١‏ وقد سبق في حاشية البیت .۹۸٩‏ 
قال تعالى: غق الوت رالاس فة انار م استوى َل العش 


.]٤ [الحديد:‎ 


- يعني وليهنه تکذیب الإجماع والقرآن له. ولم یختلف السلف في خلق 


العرش قبل خلق ا والارض»؛ و نقل E‏ 2 أن القلم الذي 
الئانى . انظر: حاشية البیت ۹۹۱ (ص). 


AoY 


e‏ و 


J 
في الرَدّ عليهمْ تكفيرَهمْ أهلَ العلم والإيمانء‎ 
وذکر اتقسامَهة إلى أهلٍ الجهلٍ والتفريط والبدعة والكفران‎ 
ويي الجا الم كفرئم آ ا ا‎ AV 
-إذ ال وازأيالە رای ىا ا‎ ۸ 
IEE EEE -_وجعلُم النَكَفِيرَ عَيْنَ خلافِكة ررئافُكمئَحَيَِيمَة‎ ۹ 
E es -فوفائکم وخلائکم میزال دی‎ 4۰ 
مي زائكم ميزان باغ جال والعَؤل كل العَول فِي الميرَانِ‎ 4۱ 
باط نف ول اوران‎ EYE EEE 4۲ 
لو گان م يا وأذئى فة م دين اؤعلم وين إيمَانِ‎ ۳ 
لم لوا آراءكم ييرانَ ىف رالاس ال ا را‎ ٤ 
مب کم ئأولفم وساع کم ایک موعن بکالفكم بلا برعان؟‎ ٥ 
ELT مذي الوفَاحة والجَراءةٌ والجها لوحكم يافِرْقة‎ ١ 


۹Q‏ _ أي: أن ميزانكم آيها المعطلة أن من خالفكم فهو كافر ومن وافقكم فهو 
مؤمن حقيقة . 1 
٠‏ _ كذا ورد البيت في الأصلينء إلا أن في ف: «بالفرقان». 
وفي د» س» ح: 
فوفاقكم ميزان دين الله لا من جاء بالفرقان والبرهان 
وکا دا3 آ5 ف جوا اغا وال وف که 
«والفرقان». 1 
۱ - من عال المیزانُ عَولاًء فهو عائل: مال . وقد سبق فی البیت .۴۸١۱‏ 
ر ادود اروز ٤‏ 
- مسكة: من قولهم: فيه مُسكة من خيرء أي: بقية. اللسان .6٤۸۸/٠١‏ 
٥‏ _ ف: «أنكفرو» وهو خطاً. 


Aor 


۷ الله از دًاغمُوبةتاركال رحيين لِلآَرَاءِ والمَدَيَانِ 
۸لیت تاتأتي بخڅكمعَاولٍ فيكم لامجل مځائةالؤحين 
4 --فاشمغ إذأيامصفاأً حكميهما وانظرإذاهل يشكري الحكمان 
٠‏ فغ علدنًاقسمانِأمْل بجهَاَة وَدَرُواليكادِوذانك القّشمان 
١-جفع‏ وَفَرْق بين تؤقيهم هما في ةلا شك يجئيغانِ 
۲ _وَدوو الوكاوفأمل كُفر اهر والجاه لون فَإِلَهُم لوان 
۴ -فكمكثون ين الهْدَى والولم بال اشاب دات اا واكان 
٤‏ لكل إلى أزض الجهالة أخْلَدُوا EEE EES REET‏ 
٠‏ لم بوا المفدور في إئراكهم للح تهوينالهدًاالكُنِ 
فيم الألّى لا شك ِي تَفْييقهة او فة اولان 
۷ والوفف عدي فيه لث الي بالكفرانعئهم ولا إيمَان 
واللة افلم بالبطائةمنهم ولتاظهارة حاة الإغفلان 


Kia 


۷ - أي : من ترك الوحيين فعقوبته أن يؤتيه الله الوقاحة والجراءة والجهالة في 
تكفير أهل العلم والإيمان. وسبب الضلال الإعراض عن تدبر كلام الله 
وكلام رسوله والاشتغال بكلام اليونان والآراء المختلفة. شرح العقيدة 
الطحاوية .۲٤۲١/١‏ 

۹ - يعني حكم النوعين من أهل التعطيل أهل الجهل وأهل العناد. 

١‏ - أي: أن أهل الجهالة والعناد يجتمعون في أنهم أهل بدعة. 

. ف: «تبذلوا» بالتاء» تصحيف‎ -_ ٥ 
ما عدا الأصلين: «بهذا».‎ 

۷ _- وانظر ما سلف تحت البیت .۲۷۸٤‏ 
كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «الإيمان». 

۸ _- البطانة: ما بطن من الثوب وكان من شأن الناس إخفاؤه. والظهارة: ما 
ظهر منه. اللسان ٠٦/١١‏ والمراد هنا باطنهم وظاهرهم . 


Ao 


۹4 كلهم مُسىَوجيورَعِقمًابة طعا لأ نجل العْي والغذوان 
٠-كبكم‏ يرئم بالجهاةإئكم لوغ دزوابالظلم والطُغيانِ 
١‏ -والطّغن في فول الوّشول وينه وشَه اة بالرور واليهْكان 
۲ وَكَدَلِك اشيَخلال قَنْل مُخُالفي كمفُفْل ذي الإشراك والكفرانِ 
۳إ الخروارج قاأعلوافنلهم إلا لعاازئكهواين اليضيان 
4-وَسَمعىُم قول الوّشُول وححَمَة فيهغم وَذَلِكَ راضخ الئُبيان 
لكك آنئغ أبخم هة براق س ةع القرآن 
1 واللّه قا راكوا الَيَيرَ عَلَيهما نْب كفريرمع الإيمان 


۲ _- طه: «والعدوان». 

۳ _ تقدم التعريف بهم في حاشية البيت .٠۷۷۸‏ 

۴4 - د افسمعتم . 
- يشير إلى حدیث على رضی الله عنه قال: سمعت رسول الله که 
يقول: «يأتي في آخر الزمان قوم حدثاء الأسنان سفهاء الأحلام يقولون 
من خير قول البرية يمرقون من الإسلام كما يمرق السهم من الرمية لا 
يجاوز إيمانهم حناجرهم فأينما لقيتموهم فاقتلوهم فإن قتلهم أجرٌ لمن 
قتلهم يوم القيامة» رواه البخاري. كتاب فضائل القرآن» باب من رای 
بقراءة القرآن ۲۳۹/۳ «والخوارج المارقون الذين أمر النبي 6 بقتالهم 
قاتلهم أمير المؤمنين علي بن أبي طالب أحد الخلفاء الراشدين واتفق 
على تتالهم أئمة الدين من الصحابة والتابعين ومن بعدهم.. ولم يقاتلهم 
علي حتى سفكوا الدم الحرام وأغاروا على أموال المسلمين» فقاتلهم 
ea a e a Sa‏ 
أموالهم» مجموع الفتاوی ۲۸۲/۳. 

٥٠‏ _ اقتلهم» أي: قتل أهل السنة. 

10 _ النقير: النكتةٌ فى ظهر النواة. اللسان ۲۲۸/١‏ أي: ما زادوا شيئاً على ما 
ورد في الكتاب و 


Aoo 


۷ فبحق مَل فُذ حَصّكم بالعدل وال ةيقت والإنصاف واليرفان 

۸ أنمُم أحق أم الخوارخ بالِّي فال الرّشول الصادق الرهان؟ 

۹ مم يفلو العابدي الؤخمن بل يَدَغُؤورً أل عِجاكَةالأَؤتُانِ 

٠‏ هذا ويوا أل تُغطيل ولا عَزل الُصوص الحَقّ عن إيقان 
ê ¥‏ 


0 
1-والاَحَرون أل عَجزعَنْ يلو غالحقّمَغ فضي ومغ إيمَان 
ا 
۴۳ قزم داهم حسن نهم بما اة أنياځ دو اسان 
4 -وَوِيَائَةٍ فِي الئاس لم يَجدُوا وى 
6 لو يَفْيِرُودً عَلّى الهُدَى لم يَرْئَضوا کل وین تال يهان 
0 فأولاءِ مغْدُورود إِذْلَّم َظلغوا وبْكمَزوابالجهل والغذوانِ 


۷ - د» ح» ط: «خصکم بالعلم». 

۸ _ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «قال الرسول فأوضحوا ببيان» . 

۹ - في الأصل : «هل يقتلون. . . تدعون»» وهو خطأً. 
- ف» س: «لعابدي» وفى ط : العابد». 

ا كذا ضبط في ف بفتح الدال» أي: يتركون. 

۰ _- د» ح» ط: «بالبرهان». 

١‏ - أي : النوع الثاني من أنواع الجُهال وهم أهل العجز. 

٩‏ _ أي: أن هؤلاء لم يجدوا من يدلهم على الحق» ولو علموا الحق لم 
يأخذوا بهذه الأقوال الكاذبة. وحكمهم أنهم معذورون لعدم تمكنهم 
من الهدى بشرط أن لا يظلموا أهل الحق ولا يكفروهم بالجهل 
والعدوان. 


^Aeل‎ 


۷ _والآحرول فط الود الحيلّ جن تة عن علىه شيتان 
۸-مع بَخثِهم وَمُصَئَفْاتِ قَضدُم ينهاؤضولهم إلى الئان 
4 -إخداهُمَا طْلَّبُ الحَمَّائي مِنْ وى أبوابهامُكسؤري الجذران 
٠‏ _وشلوك طرق عير موصاة إلى درك اليقين وَمَطلع الإيمَانِ 
١‏ فَكَشًابهث ِلك الأمورعَليهم ل اش هاه ا 
ری اانا ازى كلم فى ال قرغ تاجدالكتتان 
۳ يفول قُذكئُرث على الطْرْق لا أذري الطّريق الأغظم الشلطانِي 
ابل كلها طرق وات بهاال آفقاث حاصلةٌ بلا مح شبانهب 


۷ _- طه: «فطالبوا» وهو خطأً. 

٠‏ _ الدّرّك والدّزك: اسم من الإدراك. انظر: اللسان ٤۱۹./٠١‏ (ص). 

١‏ - وهذا جزاء كل من ترك الكتاب والسنة. يقول شيخ الإسلام: «واعلم أن 
الضلال والتهوك إنما استولى على كثير من المتأخرين؛ بنبذهم كتاب الله 
وراء ظهورهم» وإعراضهم مما بعث الله به محمداً 6 من البيان والهدىء 
وتركهم البحث عن طريقة السابقين والتابعين» مجموع الفتاریى .٠١/١‏ 

۲ _- في غير الأصلين: «أفاضلهم». 
_ ط: «كلها) . 

۳ _- وهو طريتی الكتاب والسنة. وانظر ما سبق فى البيت .٤۱۸۷‏ 

_ ط: «كلهم»» وهو خطاً.. ٠‏ 
فيما سبق دلالة واضحة على أن علم الكلام يؤدي إلى الشك والحيرة»› 
«قال أبو حامد الغزالي: أكثر الناس شكاً عند الموت أهل الكلام. وكان ابن 
واصل الحموي يقول: أستلقي على قفاي وأضع الملحفة على نصف وجهي› 
ثم أذكر المقالات وحجج هؤلاء وهؤلاء» وأعترض على هؤلاء وهؤلاء حتى 
يطلع الفجر ولم يترجح عندي شيء» انظر: موقف المتكلمين من الاستدلال 
بنصوص الكتاب والسنة .۸۹/١‏ وقال الخسرو شاهى - وكان من أجل تلامذة 
فر الفين اناري البخف القضنلاة ووخل عله يرما ما تسق قال :هاب 


AoV 


-فالوفْفغايئةواآجۇأفره مِنْعَيرشَڭيلة في الۇحهن 
أو يِه وكکابه وَرسوله ولق ائه رق ياممةالآبدانٍ 
۷ فأولاءِ بين الدنب والأجرَبِنٍأؤ إختامُماأؤوايع الحُفران 
6-۸ انظز إلى أحكايَافِيهم وَقّذ جكذواالذْصُوص وَمُفْكَصَى المُرَآنِ 
۹ وار إلى أحكامِهغ فيا لاج لي خلافؤِهم إذقادة الوحيانِ 
6هل بتري الحكمان غد الله آؤ. عند الرشول وة زي إيمان؟ 
-الكفرحخ اللوثع رشوله بالشرع يث لابقۇلفلان 


- ۷ 


-~- ۹ 
- ۱ 


يعتقده المسلمون» فقال: وآنت منشرح الصدر لذلك مستيقن به؟! أو كما 
قال - فقال: نعم» فقال: اشكر الله على هذه النعمة» ولكني والله ما دري ما 
أعتقد» والله ما أدري ما أعتقد» وبكى حتى اخضل لحيته. وقال الخونجي 
عند موته: أموت وما عرفت شيقاً. المصدر السابق ٠٠/١‏ 

أي: أن هؤلاء الحيارى من الأشياخ الذين سلكوا طرقاً غير طريق الكتاب 
والسنة ولكن لا يشكون في وجود الرحمن ولا أن الإسلام هو دين الحق 
ولا في الكتاب أو الرسول أو لقاء الله» ووقوع القيامة فأمرهم مردد بين أن 
يؤخذوا بالذنب وبين أن يؤجروا على اجتهادهم» فمن أصاب منهم له 
أجران» ولمن أخطأً منهم أجر وإما أن يتركوا لواسع مغفرة الله وعظيم 
رحمته. انظر: طه .۲٣۷/۱‏ 

يعني خالفناهم خلافاً اضطرنا إليه وقوفنا مع الوحيّين . انظر: المرجع السابق. 

د» ح» طت» طه: «بالنص یثبت». 

SN O E E AST‏ يقول شيخ 
الإسلام: «ولا يجوز تكفير المسلم بذنب فعله ولا بخطاً أخطاً فيه» 
كالمسائل التي تنازع فيها أهل القبلة» مجموع الفتاوی ۲۸۲/۳ وقال في 
موضع آخر: «وهم - أي أهل السنة - مع ذلك لا يكفرون أهل القبلة 
بمطلق المعاصي والكبائر» كما يفعله ات ل ا الإيمانية ثابتة مع 
المعاصي كما قال تعالى في آية القصاص: فمن عى لم من أيه ىء فام 
لمرو الفتاوری .٠١١۱/۳‏ 


Ao^۸ 


EEE NIE EEE ES ORIEN EEE 
--فهلم وبحكم تحاكمكم إلى ال وحيينِمِنْخمروَمِنْفُزآن‎ ۳ 
ا ی ر افا ران شه ار عی ا تا‎ 


E E E E E CC 
لک اة > كَعًايةمَمْسوىاڵ مَغصُومعَايةنَوع دا الإنسا‎ ٩0 
طاو الاجر كملاراخدا إن اة و اال كفو‎ 


CG OC’ 


CC 


ENE NE N EE REE E 
-قذ ار بن الجر والأمجربن وال فيزبالدّغرَى بلَابُرْمَانِ‎ ۹ 
-ث نتان من قبل الرّسول وخصلة من عندكمأفانتماعدلان؟‎ ٠١ 
EE E EE E SER E 


133 
4 


{440 


A33 
4V 


2D 


3% Ê 3% 


(اعبده) : يعنى الرسول ك 

ده ح» ط: «إلى النصين) . 

- ح» ط: «من وحي» وهو خطاً. 

فيه تائيث المَذكر اللضرورة انط ما سبق فن ليت ۲١۸‏ وغيره (صض): 
ط : ذا الإإحسان». ۰ 

د» ح» ط: «أجراً واحدا». والشطر في طع: «فيصيّر الأجرين أجراً واحدا» 
وهو خطأً. 

- د: «كفلان». أي: غاية ما يمكن الحكم به على من كفرتموه من أهل السنة 
أنه ليس معصوماًء فإن أخطاً وفاته من أجل خطئه أجران أصاب أجراً واحداً. 
أي: فصار لنا من الرسول بي ثنتان» إما أجر أو أجران. ولنا نحن أهل 
السنة من عندكم خصلة واحدة وهي الحكم بالكفران علينا إذا اجتهدنا 
فأخطأنا. فهل حكم الله ورسوله لنا بعد اجتهادنا كحكمكم أيها المعطلة لنا 
بتکفیرنا؟ 


١‏ _- أي : المجتهد سواء أخطاً أو أصاب. 


A۸6۹ 


e‏ و 


ر 


في تلاعب المكقرينَ لأهلٍ السُنَة والإيمان 


بالدّين کتلاغب 
۲ كغ دا اللاعْبُ نكم بالين وال 
۳ - خية حُيفث فُلویُکم گا َيه كسِفَتْعُمَو 
٤‏ كغ ذَاَفُولوا ممل وَمُؤْرّل 
٥٠‏ حى إا رَأيّ الر جال أتاكم 
٦‏ يفل الخّمَّافيش ايى إن بجاءها 
۷ -/عَمِيت عن اسمس المُنِيرة لا ِي 
۸ حى إذا ما اليل جاءَ ظَلامُة 
۹ فّرى الموحد جين يَسمَع فَولَهُم 
6 وار حمكاه لييو ولأذبِه 


الصييان 

إْمَانِ ينل تَلاغُب الصبيان؟ 
لك لات كول ارهن 
وار غُزْلثْعَن الإيمُان 
فاشمَغ لِمَايُوحى بلابُزمان 
ضَوءُ الكَهار فَفِي رى الجيطانِ 
تايا فيهاإلّى الطيرَانِ 
وَيَرَامُم في يمخةوهَوَانٍ 
E EEE E EE‏ 


۴۳ _ ف: «كذا كسفت» وأشير فى الحاشية إلى ما هنا. 


-ح› طت »› طع : «(کما خسفت) . 


٤‏ _ أصله: «تقولون»» حذفت النون لضرورة الشعر. 
- أي: إذا احتج أهل الإثبات بنصوص الوحيين تحيلتم في ردها بأنواع 
الحيل» فتارة بدعوى الإجمالء وتارة بالتأويل» وتارة بقولكم: ظواهر لفظية 
لا تفيد اليقين» ونحو ذلك. فإذا جاءت آراء الرجال نزلوها منزلة 
النصوص. شرح النونية لابن عيسى .٤٠١/۲١‏ 

٠٤١‏ - مفردها الكَوةٌ بالضم: الخرق في الحائط والئّقب في البيت ونحوه. اللسان 


./° 


٠‏ _ ف: «العينان والأذنان». وذلك على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً. 
قاش هدا لفطو عة فى البجت 06١١‏ فى ت اوالادان) 


(ض 


A٠ 


اال ها کف ورن فر 
۲ حى إذاماردةعادوٴي ةٌ 
۳ قفاوا لَه حَالَفُْت أقَرَال الشُيو 
٤‏ حافت أفُوالً اليو خفأئئم 
6 - حلفم فول الوشول وإلَّمَا 
1 يادا داك الخلاف فة 
۷ أو ماعَلِفت بأد أغداءَ الرّسو 
۸ لشُيوجهم وَلِمَاعَليوقَُذمَضّى 
4 ما العَيْب إلا في جلاف الكَص لا 
الُم تييبونًابهَدًارَمُوَمِن 
١‏ فليهيكم حْلْفُ الوص ويَهْيِنًا 
۲ واللَه ما تسوى مول بجميع أ 
۳ حى تُقَدّهاعليو مُغرضي 
4 ٍ-والله إل الكص فِيمَابَيمَمًا 


وا تاطا و لو 
E‏ د e‏ تان 


م 4 


عينم الوفاق لِطاعَةالوحمن 
لٍ عليه عابواالحُلف بالهكان 
أشلَافُيُغ في سالف الأزمَان 
رأي الر جال فة الأذْمَانِ 


ل الأزض ضا صځ دًاتبيانِ 
ن مولي حرفي المزآنِ 
EE NE BEE‏ 


۳ _ كذا في الأصل ود» ح. وفي ف وغيرها: «للفرقان» وأشير في حاشية ف 
إلى ما في أصلنا. ومعنى البيت أنهم يعيبون أهل الإثبات على مخالفتهم 
لأقوال شيوخ المعطلة ولم يعيبوا أنفسهم في مخالفتهم للقرآن. 


«بالفرقان» . 
6 _- من جُراه: من أجله. 


4 - د» ح: 


.٠١۹/٤ اللسان‎ 


۸ - أي: أن المعطلة يعيبوننا بمخالفة شيوخهم مثل أعداء الرسول ب الذين 


٠١‏ - اتعيبونا»: أصله: «تعيبوننا). 


ای : أن مخالفتنا لأقوال الوح ى علا واا من قعل :ا 
4 ۔ کذا في الأصلين. وفي غيرهما: «لأجلَ من آراء كل فلان». 


۸٦۱ 


E E ROEL EE Ee 
لكن جلاف الأشْعَرِيّ برغغمكم وَكَدَبئُم ألُم عَلى الإلْسَانِ‎ 1 
۷-كفَرنممَنْفًالمَافَذفالةُ في كشبوتصريك ذي الإيقانِ‎ 
ل خلافِكم فِي المَؤق لل حهمن‎ e ۸--هَدًا‎ 
--قالأشعريٰ مُْصَرخځ بالاشيَو ءوبالغلۇبعًايةا کان‎ 4۹ 
بع مثل ماقدقال ذوالبرهان‎ dd 
1-وفصزخ أْضاً بإنجات اليدب ن روجو رَبٌ العش ذِي الشلطَانِ‎ 


- 46۷٦ 
- ۷ 


- ۸ 


~~ ۹ 
- A 


ا44۸۱ 


طع : «إلاأ خلاف». «على الإنسان» أي الأشعري. وهذا البيت ساقط من ب. 
كمقالات الإسلاميين» والإبانة عن أصول الديانة» ورسالة إلى أهل الثغر. 
كل ما في هذه الكتب يدل على مخالفة الأشعري للمعطلة وموافقته لأهل 
السنة. وبيّن الناظم ذلك في الأبيات التالية. وقد سبق أن أحال المؤلف 
علیها فی البیت ٠١۷‏ وما بعده. 

E E a e Ee 

أي: خالفناه في قوله : إن كلام الله تعالى هو المعنى النفسي» وإن القرآن 
عبارة عن ذلك المعنى» كما خالفتموه فى الاستواء» والعلوء وإئبات 
الصفات الخبرية» قَلِمَّ كان خلافنا له كفراً وخلافکم له إيماناً. شرح النونية 
لابن عیسی .٤۲۲/۲‏ 

انظر مقالته فی الاستواء التى نقلناها من كتاب الإبانة فى حاشية البیت .٠١١۹‏ 

وهو قوله SEE‏ ا كتاب الإبانة ص۲۰: (وندين بان الله يقلب 
القلوب» وأن القلوب بين إصبعين من أصابعه» وأن الله عر وجل يضع 
السموات والأرضين على إصبع». 

- قال رحمه (مقالات الإسلاميين): «وأن الله سبحانه - على عرشه 
الین عل امرش آَسَسَوی )4 [طه: ٥]ء‏ وأن له یدین بلا کیف› کما قال : 
و ٥ e‏ و... وأن له عینین بلا کیف. کما قال: ی 
أا [القمر: ]٠٤‏ وأن له وجهاً كما قال: وي َه ريك ذو للل 
ولوار €6 [الرحمن : ۲۷] وأثبتوا السمع والبصرء ويقولون: إن الله - سبحانه -= 


AY 


۲ وم صرخ أبضا بأل لرا 
۳ وَمُصرځ أيضاً بإئجاتِ النُرُو 
4 -وفُصرخ أبضاً بأد اللةيَزؤ 
٥‏ -_ ج هرا يرود اللَهَ فُوْقَ سَمائه 
1 -وَمُصرخ ضا بإئْجاتِ المجي 


۷ --/ومُصرځ بقسادقؤل ۇل 


شبكاةعيتانِ ناطِرَئان 
ل لربتانخوالوقيع الدانِي 
ا ر هة اور اا 
وبا الان كا رئ الشتران 
ء وة اي تا کن 


إلاشيواءِ بقهرذي السلطَانِ 


2D 


2 4 که م‎ ٤ 
ومُصڑځ أذ الألی الوا بدًاال‎ ۸ 
-وفش صر أ الي فذفلةُ‎ ۹4 


0 موفوهيلڵقىعليەرة 


- ۸ 
- ۹ 


يُرى بالأبصار يوم القيامة كما يُرى القمر ليلة البدر. . . ويقرون أن الله - سبحانه - 
يجيء يوم القيامة كما قال : #وجاء ربك لماك صا صَهًا )4 وأن الله سبحانه 
ینزل إلى السماء الدنیا. . .» مقالات الإسلامیین ."٤۸ ۳٤٤/۱‏ 

الرقيع : كذا في الأصل بالقاف. وفي ف وغيرها: «الرفيع» بالفاء. وقد 
سبتق أن الرقيع الداني هو السماء الدنياء انظر: حاشية البيت ٠٠١١‏ (ص). 
وهو قوله - رحمه الله -: «وأجمعوا على أن المؤمنين يرون الله عر وجل يوم 
القيامة بأعين وجوههم على ما أخبر به تعالى في قوله تعالى : #وجه هزر أ 
@ إل با رة 4)6 [القيامة : ۰۲۲ ۲۳] رسالة إلى أهل الثغر ص۲۲۷. 
قال: «وأجمعوا على أنه عر وجل يجيء يوم القيامة والملك صفاً صفاً 
لعرض الأمم وحسابها وعقابها وثوابها» رسالة إلى أهل الثغر ص۲۲۷. 

انظر ما سبق في حاشية البیت .٠١١۹‏ 

قال أبو الحسن - رحمه الله -: «فإن قال لنا قائل: قد أنكرتم قول المعتزلة 
والقدرية والجهمية والحرورية والرافضة والمرجئة» فعرفونا قولكم الذي به 
تقولون› ودیانتکم التي بها تدینون . 

قيل له: قولنا الذي نقول به» وديانتنا التي ندين بها: التمسك بکتاب ربنا= 


AY 


ا ی ها م ان 
۲ في المُوْل حَالَفُْتَاه خم وَألْنُم في المَوقٍ فأثواالآن بالرهان 
۳ لم كاد فش خلافًِاكفراً وكا د خجلافكم ُو مُفَّْضصّى الإيمان؟ 
4 هذا وخالفنالئص جينَخا لث غ لري لاسواء ذانِ 
٥‏ والله اکم ججوَاب غير ئک فيربلاعلمولاإيقان 


2 


افير اللّة العظيم كم جرا ب غَيردا الُكُوّى إلى الشأطَان! 
۷ فهو الجواث دبك وَلَحنْ مذ ظز وة نكم ياأولي الُرْهَان! 
4۸ والله لاللأشعريّئبغم كلارلالقص بالإخسان 


44۹۱ 


- ۲ 
۹4 


٥‏ _ يقسم 


عر وجل» وبسنة نبيه بء وما روي عن السادة الصحابة والتابعين وأئمة 
الحديث ونحن بذلك معتصمون» الإبانة .٤١‏ 

- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يقوم بربنا الرحمن». ومن المعلوم أن 
مذهب الأشعري ومن وافقه في کلام الله تعالی أنه کلام نفسي يقوم به 
کقیام الحياة والعلم» وهو صفة قديمة أزلية وليس حرفاً ولا و . إلخ» 
انظر: ما سبق في حاشية البيت ۲٦ه.‏ 

كذا في الأصلين . وفي غيرهما: «والأوصاف للديانِ» . 

- في ط : «خالفتم لنص. . خالفنا لرأي»» ولعل ذلك تغيير في النص لما فهموا 
أن النص مفعولان» والصواب أن اللام هنا ليست زائدة؛ والمعنى آننا 
خالفناکم من جل النض» وأنة نتم خالفتمونا من أجل رأي من الآراء (ص). 
(لا سواء ذان» ٠‏ كذا في الأصلين. وفي غيرهما : «لرأي الجهم ذي البهتان» . 
الناظم على أن المعطلة ليس لهم رد على المثبتة إلا التكفير من غير 
مستند إلى علم ولا إيقانء ثم في البيت التالي يتهكم بهم ويقول: بل 
لكم جواب آخر» وهو الشكوى إلى السلطان إذا غلبناكم بالحجة والبرهان» 
فنحن منتظرون مستعدون لهذا الجواب!. 


٦‏ _- طع : «ذي الشكوى»» وهو خطأً. 
۷ _- طع : «منتظرون» . 


A“ 4 


4- اوم فالگىهوالالفُيكم وَل واالجهل والدغویى بلا بُرمَانِ 
٠‏ ما في الرَياسَة بالجَهاَة عَيْ صخ كةعاقل يكم مَدَى الأْمَانِ 
ٍلا رتوا برياسة الممر الي رتاؤمايِن اة الئُيرانِ 


۲ يا مُبغِضاً اهل الحدِيث وَشَايِماً 
أو تاعلقت باه iD E E E E EE‏ 


{o٠ 


و 


کا 


في ان اهل الحديث هم انصارُ رسول الله 4 و 
ولا يبغضُ الأنصارَ رجلٌ يمن باللَهِ واليوم الآخر 


. 
“م 


و ولا ال وطن 


ء٤ eG‏ ي LL‏ و 0 
‰4 أو مَاعَلِمت بأد أنصارالوشو لم4بلاشكولانكرن؟ 
٠‏ هل يض الألصارعَبد مويق از مرل لروائح الإ عان؟ 
مهد الرَشول بذاك رَهْي شَهَاةٌ من اضق الكُمَلَين بالهُرهَانِ 
EEE E {0۹۷‏ والأؤس مُم أبدابكلرَمَانِ؟ 


)۱( 


-_ ۲ 


- {0۹¥ 


ف يشير إلى حديث النبي 6 في حب الأنصارء فعن البراء رضي الله عنه قال : 
سمعت النبي ي أو قال: قال النبي 46 : «الأنصار لا يُحبَهم إلا مؤمن ولا 
يبغضهم إلا منافق › فم فمن أحبهم أحبه الله ومن أبغضهم أبغضه اللّه» رواه الببخاري 

في کتاب بدء الخلق» باب حب الأنصار» ۳٠١/۲‏ ومسلم ۰۸٦/١‏ الباب ۳۳. 
وعن عبدالله بن جبير قال : سمعت أنساً عن النبي ب قال : «آية الأيمان حب 
الأنصار وآية النفاق بغض الأنصار» رواه البخاري»ء كتاب الإيمان» باب علامة 
الإیمان حب الأنصار ۱۲/۱. مسلم ۸٦/۱‏ الباب ۳۴. 

قال تعالى: اوس بذ القَيطنَ لبا ين دوب اله مذ خد 
سراما بيا [النساء: 1۱١۱١‏ 

N E 


بقوله : يعني : آهل الحديث هم أنصار دين الله کالأرس والخزرج في کل = 


Ao 


۸-مادنإهۈغإذخالفوكلقولي ماخالفوۇ لامجل ىولىفلان 
۹ لو وَاففول وَخَالفُوٴ كنت ئش EET ERE‏ 
٠‏ لى ائحي زم إلى الأشياخ وائ اروا إلى المبغوث بالفرقانٍ 
اني هوا لي وود ىل عقاو أزقائل اوعاورقكانٍ 
۲ هذا اليماب أولي اَمَو يِسبة EE OEE‏ 
۳ -قلدًاغضبثم حيث ماالقمهوا إلى عيرالو شرل بنسبة الإحصان 
4--قَوَضصَغىُم لهم من الألقّاب ما تَسكَقب خود وَذَامِنَ الغذوانِ 
-٠‏ مم يُشهدوئكم على بُطلانِها أفنشهئ وهم على الفْطلان؟ 


t01 
- ١ 


- ۳ 


4014 


زمان. وإيضاح ذلك أن المؤلف جعل أهل الحديث هم خزرج الدين 
وأوسه في كل زمان» بجامع نصرة الدين المشتركة بينهم» (ص). 


- أي: كل ذنبهم أنهم خالفوك أيها المعطل من أجل قول نبيهم» وأنهم لم 


يخالفوا قوله من أجل قول أحد من الناس. ولكنهم لو خالفوه ووافقوك 
نت کنت تشهد لهم بالإیمان. طه ۲۷۵/۲. 
2 غر e‏ 
أو حالة أو کان 
- في غير الأصلين: «أو حالة أو قائل». 
د» طه: «حينما). 

- «غير الرسول»: كذا في جميع النسخ» وهو صواب محض. و«ما» في 
قوله «ما انتسبوا» نافية. أي: غضبتم لعدم انتسابهم إلى غير الرسول 4# . 
وفی طه: «إلى < خبر الرسول» وعلی هذا فسّر البيت› ولعل ذلك تغییر منه 
في النص لأنه ظنّ أن «ما» صلة في «حينما» (ص). 


= کرمیهم بأنهم أشباه الخوارج»› وأنهم حشوية ومجسمة. كما سبق في فصول 


مستقلة . انظر: البیت ۲۲۱۱ وما بعده إلى البیت ۲۳۷۲. 


A۸٦ 


1-مَاضصَرفُم واللهبْعْصْكملَهُم إذوَاففُواحقَارصاالرحمنٍ 
۷ يام مَنْيعاديهم لأ جل اكل رمناصب ررياسة الإخوانِ 
هنيك اتيك العَدَاوةٌكم بها ينح سرۆرما اة موان 
4۹ لصوف جني غكهاواللَوعَنْ فرب وتلكربؤ ذِي الإيمَانِ 
٠‏ ًا كَقَطَّعَتٍ الوَسَائل والْكَهَّتْ َلك الماكلٌ فِي سشريع رَمَانِ 
1 فَهًُاك تَقْرَعٌ سِمٌ نَذْمَانٍ عَلى ال ف ريط زوفت اليسرولإقكار 
۲ -وَهَُاك َعَم ما بِصَاعَمُك التي حط لَهافي سَالف الأزْمَانِ 
۴ إلا الوَبَال عَلَيكٌ والحصراتِ وال سرا عِنْد الوضع فِي المِيرَانِ 
4-ٍ-ۆيل وال مَالَةمنحاصل إلا العكاءرَكدذِي الأذمَانِ 


1 


foo‏ واللّه قا بُجدي عَلَيك هماك إلا م ذا الذي ججاءثبوالولحيان 


۷ - اينادي المؤلف في هذه الأبيات علماء السوء... وكانوا هم 
أهل الحظوة في دولة الجهل في أيامه حيث يتولون مناصب الإفتاء 
والريس الفا ر نجي عه الجربات ااا لكر 
ويتمتعون بأطيب الماكل والمشارب ويجالسون السلاطين والأمراء 
ويغرونهم بخصومهم من أهل الحديث والسنة» شرح النونية لهراس 
۲. 

۹4 _ غب الأمر ومَغبَنّه: عاقبّه وآخره. اللسان .٠۳٤/١‏ 
ما عدا الأصلين: «صدق ذي الإيمان». 

٠‏ _ في الأصل: «الوصائل» بالصاد» وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة 
«الوسائل». وعكس ذلك في ف. 


١‏ _- ط: «وقت السير»» تحريف. وانظر: البيت ٤٤٠١‏ (ص). 
۳ _ يشير إلى قوله تعالى: وسم الموزين الط لوم القيدمة فلا لظلم نفس 


ت 


َ .. الاآية [الأنبياء: .]٤۷١‏ 
{٤‏ ے ط: و ذي الآذهان» . 
ا واتظرد ا سی ق اق الست 6۱4۷ 


AY 


٠‏ _واللَهِ ما يُنْجيك مِنْ سجن الججي 
وال لايس الكاس للا ز 
۸ وَلَّموْف تَذْكَر بر ذِي الإيمَانِ عن 
۹ رفوا بو رَأساوَلّم يزفغ به 
fo‏ فيم كمَاقال لوول قىل 
ٍلا المعاءَ فيك وَلاكلابها 


۲ مدا إذًا لم حرق الرَرْعٌ الَذِي 


٠‏ - كذا في الأصل وط. وفي غيرهما: 


ما في الأصل . 


کک ۶ د 


أا الكلام وعطق الهوئان 


«لا ينجيك». وأشير في حاشية ف إلى 


۷ _ اشير في حاشية ف إلى أن في نسخة: «كالبعر في القيعان» وكذا في ح . 

۹4 ٍ_ آهل الكلام في عرف السلف - عند الإطلاق - كل من انتسب إلى الكلام 
المذموم باعتقاده والمجادلة عنه» وهم في الجملة: كل من تکلم في الله بما 
يخالف الكتاب والسنةء فهؤلاء هم الذين ذمهم السلف رحمهم الله . موقف 
المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب SA e‏ 


۹ .- د اممثاة بالغیث» اشير إليه في حا 


شيتى الأصلين . 


- في الأصلين: «على البلدان»» ت ف الأصل فوقه أن صوابه: القيعان 


(خ القيعان» . 


١‏ ٍ- يشير إلى حديث الرسول #6 حيث قال: «مثل ما بعثنى الله به من الهدى 
والعلم كمثل الغيث الكثير أصاب أرضاً فكان منها بقية قبلت الماء فأنبتت 
الكل والعشب الكثير. وكانت منها أجادب أمسكت الماء فنفع الله بها الناس 
فشربوا وسقوا وزرعوا. وأصاب منها طائفة أخرى إنما هي قيعان لا تمسك 
ماءَ ولا تنبت تنبت كلا فذلك مثل من َه في دين الله ونفعه ما بعثني الله به َعَلِم 
وعَلّمَ. لر بذلك رأساً ولم یقبل هدی الله الذي اتات به» 
رواه البخاري في صحيحه كتاب العلم باب فضل من علم وعلم ۰/۱ 


ومسلم ۱VAY/f‏ الباب (6). 
for‏ ب د طع : «(تحرق» . 


A۸ 


۳ ٍ_والجاه لون بدا وَمَذَاهُم روَا 
4٤-ٍ-وَمُم‏ لّدى عرس الإله كمل غر 
يممص مَاءَ و تَضييقه 
fe‏ -/5ا الهم مع م حال َمْلٍ العم 
۷ فليو ين قبل الغراس تُجية 
۸ ولاه ماشقى الجْراس فُسَوْق دا 
۹-ٍقالغعرزش لت كله وَهُو الي 
٠‏ _فالعُرْش في َلك الحُفارة شارب 


الرزع ئي الله شش رُرَانِ 
س انات ي حارس الرْمان 
داع ليه ولس اران 
صار الوّشول فوارس الإيمان رب 
الله بقيوقتى الأزمَانِ 
ك النماءٍ للدلى ب العظيم الشان 
ا اا رَمَانِ 
تل الما فاو ال هان 


۴۳ - «بذا» أي: بمنزلة أهل الحديث أنصار دين الله . 


- ٤ 
-_ ٥ 


- f۷ 


~ı 
{04 


- كذا فى الأصل وغيره. 


«وهذا» أي: بالمثل الذي ضربه الرسول اة . 

- الزوان: من النباتات المضرة» فعله سمي في البنية» وإذا خالط الخبز 
شيء من دقيقه أحدث دواراً وغثياناً وسباتاً» ويضر بالمزروعات لما ينفث 
غلا م اة ال وا العارت 0 روان 

الڈألب: شجر يعظم ويتسع» ولا ور له ولا ثمر. اللسان .۳۷۷/١‏ 

«ماء الغرس»» وأشار في حاشية ف إلى ما أثبتنا. 

- اليس ذا قنوان» آي ليس له ثمر 

أي : غرس الإله» وهم أهل الحديث أنصار الرسول. ولعل المعنى أن ذلك 
الغرس يستحق تحيَة من الغراس الأخرى (ص). 

- في ط: «من قبل الإله» ولعله تغيير في النص (ص). 

في الأصلين: «للركب». 


ف» د: 


وفى ف و ط: «الحضارة» ولعله تحريف . 
والخفارة: الذمَّة والأمان. اللسان ٠٠۳١/٤‏ (ص). 

مصاوة: علق فضيلة الشيخ بكر أبو زيد حفظه الله على كلمة المصاوة في 
نسخته من طبعة العمير بقوله: «المصاوة: بقايا المياه في المجاري في لغة 
هل الشام». 


۸^1۹ 


١‏ لما البلْوّى ِن الطاب فصا ع الخراس عاق ر الجيطانِ 
to‏ بالؤس بَضرب قي أضول الرس گي يَجىَئّهَافيظن دا إحخسان 
fof‏ دوجظل تلف ادبا ايد فِي ذا وی | تفرب ت للعيدانِ 
E TT tot‏ مابغددًاالحطاب ينيسان 
٥‏ في قله غل عَلى السكَانِ َه وموَكُلٌبالقطي كُلأوَانِ 
1 _قفالجاهلود شرا أل الق وال لما سادئهُم أولو الالحسانِ 
۷ _والجاه لون جيار أخراب الصلَا ل وَشِيعةالكفرانِ والشَيطانِ 
۸ وش رامغ غلَماومم مم شۇخ اا اة عو الاكوان 


۰ کو 


تعَيْنٍ الهجرة من الآراءِ والبدع إلى سنَِهِ 
E‏ ت فرضاً مِنَ الأمصار إلى بلدته(“) 


۹4 افم قُرْض الهجرئَين بخاله الو مخ إلن دان 


- في الأصلين: «عاقري»» وضبط في ف: «الحطاب فُطاع» بضم الحاء 
والقاف . والسياق يقتضي ما أثبتناه من النسخ الأخرى. 
الحيطان: جمع حائط وهو البستان من النخيل. اللسان ۸٠×‏ 

۲ _ جمع فأس» أصله : فُوْس» بضم الهمزة» وسكنت للضرورة. انظر: تاج العروس .۲٠ ٤/٤‏ 
د» ط: «ويظن» . 
فالمعطل يشبه الحطاب في قطعه وتدميره لهذه الأصول فهو يحاول أن لا 
يقوم لأهل السنة قائم فيعطل النصوص عن مدلولاتها التي تدل عليها 
ویحاول تقديم العقل على النقل ويحاول نفي الصفات» فكل مر يثبته آهل 
السنة ويسقونه ويزرعونه يعمل عليه بالفأس . وإذا قيل له: لماذا تفعل ذلك 
قال حالفاً: لا أعمل ذلك إلا لأثبت العيدان» وهو كاذب قطعاً. 

)۱( زاد في ط بعد اسنته» : «عليه السلام). وبإزائه حاشية في ف نصَها: «إلى 
هنا حرّر على النسخة الأخيرة كذا كتب في الأصل». 

۹ _ يقول الامام ابن القيم رحمه الله: «وله في كل وقت هجرتان: هجرة إلى الله= 


AV * 


٠‏ _فالهجرة الأولى إلى الرحمن بال إخلاص في سو رفي إغلَانِ 
( 668 حى كوو القط د وخ اللا . انال و امان اة 


EEC EES foo‏ لقا الوا قى ?ةفل إتمان 
۴ _والحب والهِعْض اللَذَانِ مالكل م وَلايۆوَاارَةٍ لان 


4 لله أبضأمكذاالإفطاء وا ملغ اللذانِعليهمايقِمَانِ 
٥‏ _والله هذا شَطر دين الله رال : لل ار فة نان 
_وكلاهُما الإحسا لن يمل الو خحمبنْ من سغى بلا إ خسان 
۷ ح-والهجرةٌ الأخرَى إلى المبغوث بال إشلام والإيمانِ والإلخان 
۸ -أنُرؤد مذي هجر الأندانِ لا والله بل هي مجر الإيمان 


-_ ۹ 


- ۳ 


_ 04 


بالطلب والمحبة والعبودية والتوكل واللإنابة راسم e‏ والخوف 


والرجاء والإقبال عليه وصدق اللجأً والافتقار في كل تفس إليه» وهجرة إلى 
رسوله في حركاته وسكناته الظاهرة والباطنة» بحيث کون و لشرعه 
الذي هو تفصيل محاب الله ومرضاته» ولا يقبل الله من اح دتا سواه» 
وكل عمل سواه فعيش النفس وحظها لا زاد المعاد». طريق الهجرتين 
ص۷. 

طع : «والهجرة» 

في الأصلين وغيرهما: «اللذين»» وضبط «الحب والبغخض» في ف بالجر»› 
كان الحبٌ معطوف على الإيمان في البيت الذي قبل البيت السابق. ولكن 
الظاهر أن الحبَ معطوف على اسم كان أو مبتدأ خبره اله» في البيت 
التالي» وكذا صحح البيت في ط (ص). 

د» ح: «اللذين»» وهو خطاً. 

«عليهما»: الضمير يعود إلى الحب والبغض . 


. (هذا): يعنى الإخلاص‎ _ ٥ 


«التحكيم للمختار»: يعني اتباع الرسول. 


۷ _ هذا البيت ساقط من ب. 


AY1 


۹ ٍقَطْم المافة بالفُلّوب إلَيهٍ في 
٠ 1/1‏ /أبدا إيه مخ مهالاغيره 
١‏ -ياهجرةٌ طالت مسافتُهاعلى 
۲ ياه جره طالت ممسافهاعَلى 
۳ ياه چ رة والعَبدٌفُۇق فِرَاشه 
4٤4‏ -_ ساروا أحَتً الشير وَهْوَفُسَيرة 
6٥‏ هداو زه امام الوكْب كال 


دَرَكِ الأصول مع المُروع وَدَانِ 
فالحكم مَاحكمث بو الَصَانِ 
من حص بالجزمانِ والخذلان 
كسلا منوب المُرَاد حجان 
سبق الشُعَاة لمنزل الرّضوان 
سو ادال ول اولان 


عَلَّما لعظيم يُسّاف فِي | لقَِيعَان 


£00۹ - الدرك: اللحاق . وهر اسم من الإدراك. اللسان 14/1۰ وقد سبقی في 


البيت .٤٤*‏ 
٠۰‏ _ ف: لإليها). 


1 ٍ_- فی ف» ب ورد هذا البیت بعد تاليه. 
۲ - لحب : الجبن وضعف القلب» ورجل منخوب: جبان»› کأنه منترَع الفؤاد» 


آي : لا فؤاد له. اللسان .۷٥۲/١‏ 


۴۳ _ أي: أن العبد قد يقوم بها وهو نائم على فراشه» ويسبق في مضمارها 
الساعين إلى منازل الرحمة والرضوان. انظر: طه ۲۸۲/۲. 

٤‏ - الدّلال هنا بمعنى السكينة والوقار. انظر: متن اللغة ٤٤٤/۲‏ والذي نض 
عليه أهل اللغة بهذا المعنى هو: الذّل (ص). 
«الرملان»: بالراء» كذا في الأصلين» وكتب ناسخ ف فوقها: «(صح». 
وفي غيرهما: «الذملان» بالذال» وقد سبق في البيت .٤٠۹‏ أما الرَملان 
فهو الهرولة» ومنه رملان الطائف إذا أسرع في المشي وهر منكبيه. اللسان 


۱ (ص). 
٥‏ _- أي: العبد السائر. 


العَلَمُ محركة: الجبل الطويل. اللسان .٤١/٠١‏ 
ف: «يشال» باللام أي: يرفع . ويشاف : يتطلع إليه. 


AYY 


1 -زفِعث لَه أغْلَام اتيك الفْصُر ص روشا ش اث ESTE‏ 
۷ اهي النُوالمبين وَلَم يكن ليرا إلامئ ايتن 
۸ مَك ولان بيزود الو حيين لا بمراود الآَرَاءِ واللهذَيان 
۹ ٍقلذاك شمر ئخوكالم يفت لاش ماله ولا مان 
EEE t0۷‏ م أغلام ية زؤيةبييان 
-_ورأبشم داك اللَواء ر رت ل ج ارا وىو ارهن 

۲ ٍح-أضكاث بذر والألى قذ بايغوا أركى الَربة بَيعَة الرْضران 

۳ وكا المُهَاجرةٌالألى سَبفُواكَدًا ال الصا أممل الداروالإييمان 
4 _والكًابغود لهم بإحسانِ وسا لك ممذيهم أبداب كل رمان 
e foo‏ مغ بالخظوظ وُضرة اران 
1 بل ركم داك العُرور وَسَو ا و وَساوس الشَيطان 


٦‏ _ ف: «رفعت إليه»» خطأً. 

.٠۹۱/۳ المزوّد: الميل الذي یکتحل به. اللسان‎ - ٨۸ 

. د: اشمايلها)‎ - ٩ 

۲ س _ وقد آنزل الله e‏ َد ری اله عن امیت لد ببابعوتک َب 
الَجَرو لم تا فى فلوم كار السكتة ليم ونم نتا ربا ©4 
١‏ 14[ 

۳ _ يشير إلى قوله تعالی: کولب رمو الدار ولإیمنَ ين له عن من هاج 
لم ولا شود فى شثوروم عا يا او وبزشرود عل ت ا ى 
پم حَصاصة ومن بوق شح تقو ويك هم المُمْلحونَ )€ [الحشر: ۹]. 

4 ۔- فی الأصلين وب : «والتابعين› e‏ من د ا 

0 _- أي : نصرة إخوانكم من المعطلة. 

_ (الغرور» ي الشيطان. قال ابن عباس فى معنى قوله تعالى: #وا 

رڪم ب لَه الفرودٌ€: الغرور هو الشيطان فإنه غرار كذاب. تفسير 

ابن کثیر A‏ 


AVY 


۷ ح-وَنَبذنُم عسل النْصوص وَرَاءكم e as mE‏ 
۸-وَترَكُْم الو حيين رُهُدافِيهما وَرَِبئُم في رأي كَل فُلانِ 
4 ٍ _وعزلفم الكصين عكاؤليا للحكم فيوعَزل ذِي غُذرَانِ 
E OR ER EEE yy 0۸°‏ 
ERAS RL NS Ca £۸۱‏ 


-_ ۲ 


NS‏ او ى الان 


۴ _وإٍذا الى هدا العُمار وَصَارَ مي دان الشجاق اله العيكَانِ 
4 _وَبدث عَلّى ِلك ال مجو سِماتهَا وشم المليك القماورٍالديان 
با ٤٥۸١‏ /مُبيصَّة مل الرْياطلِجَنَّةٍ والشوةينل الفُخم ليران 


- ۷ 


-_ ۸ 


- 


fo 


- 6٥ 


فُطارة الشيء: ما قَطّر منه. اللسان ٠٠١/١‏ وفطارة الأذهانء أي: الآراء 

والأفكار» كما سماها من قبل : «كناسة الأذهان» (البیت ۱۸۸۹). 

لقد ذكر الناظم في كتابه إعلام الموقعين جملة من أقوال الصحابة رضوان الله 

عليهم في ذمَهم للرأي . إعلام الموقعين .٠٠ - ٤٤/١‏ 

أي: عزلتم النصين من الكتاب والسنة عما جعلت لهما الولاية عليه للحكم 

فیه. طه .۲۸٤/۲‏ 

- قال تعالى: #يوم بيص و دجو و شود وجو اما لَب أن و وجوه شه اكم 

بد یتیگ دوفو العدَابَ پا ک ا @ ا ا ا ت مرم ي 
َنَم او هم فا يشود 43 [آل عمران: DV‏ 

الرياط: جمع ريطة» وهي الملاءة إذا كانت قطعة واحدة ولم تكن لفقين› 

قال الأزهري: لا تكون الريطة إلا بيضاءَ. اللسان .۳٠۷/۷‏ وفي ط: 

«الرياض»» ولعله تحريف . 

ط: «بجتَة)» تحريف . 

- وفي الأبيات الأربعة السابقة يقول الناظم: «إذا انكشف الغطاء» وذلك يوم 

القيامة» وخصلت أعمال الناس» وانجلى الغبار» وصار ميدان السباق»› 

وبدت على الوجوه سماتهاء أي: علاماتهاء» وصارت وجوه مبيضة في= 


AV4 


1 فال تغرف رات مات 
۷ وما غلم كل فس مَاالَبِي 
۸ وماك غلم مُؤثز الارَاءِ والس 
4۹ أي البصاعة فُذ أصَاع وما الذي 
٠‏ -شبخاد رب لحل قاسم قُضله 
1[ لاء گان الاس تارادا 
ل 
ES f0۹‏ 
٠‏ -_فسل الهداية من أزكة أمرنًا 
1 وسل الجِياد من السَمَين هُما اللا 
۷ فة افوس وسيءالاغكنال ما 


fo‏ -وسواهُم 


وَمَُاكيُفُرَء ئاجدالكَذْمَانِ 
مهام الأزباح والحُسرانِ 
طت واله نوا صن 
مِنْها e‏ فِي الرَمَانٍ الاي 
رَالعَدل د بن الاس بالميرَانٍ 
مَا ا ممن تائو حيران 
عَضل العظيم حُلاصة الإلْعانِ 
E EN EEE‏ 
E E E E E‏ 
هلك تالاق ايان 
والله اطغ ف ي اشن 


= الجنةء ووجوه مسودة في النار» عرفتم حاصلكم ومحصولكم» ورأیتم ما 
أوجبته لكم أصولكم. شرح القصيدة النونية لابن عيسى .٤١۲/۲‏ 


١‏ _ ما عدا الأصلين: «فهناك يعلم». 
۷ _ البیت ساقط من ب. 

۹ _ ط: أي البضائع». 

۰ _- في الميزان). 


ا 4O‏ [هود: ۱۱۸]. 


£0٥‏ _ فی هذا الت وبعده ين 


1 


يشير إلى قوله تعالى: نص ِء م [البقرة: 
ينصح الناظم بأن نسأل الهداية 


al ۴ N 


ر ای و ی ای و ا ر ل اا ا و و دن 


11° 
من الله الذي بیدیه زمام 


أمورناء ویکون سوال الهداية بذلة وخشوع › وتضصرع سبحانه» وأن نعود 


AVoe 


۸ ولقمّذ أئى هَدًّاالئَعَؤدُينهُما في حُطبةالمبغوثِ بالفرقانِ 
4 َو كاد يَذرِي العَبدأدمُصَابة في هذوالاليامُوالَرَانِ 
EE E E E IEE EE EEE‏ 
١-وسل‏ اليِياد من الكَّكير والْهوى فهمالكلالشّر جايعمَانِ 
۲ رَهُمَايَصضد يَصدَانِ الفْكّى عن كإ ”طز SSNs a‏ 
۴ ا م تة هوا اة الک جو اخرى 0 : ان 
E RR N SE ENE RO‏ 
٥‏ والله لو جوت فمك ينما لأقث إليك رفول هان 
E 9F 3F‏ 


۸ _۔ı‏ ب «كذا» مکان «لقد). 
E‏ خطبة الحاجة التي كان رسول الله ي يعلمها أصحابه وهي : 
دزن الحمد لله نحمده ونستعينه ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سيئات 
أعمالتا. . .). 
وقد أخرجها ابن ماجه ٦۱١۰/١‏ وأحمد ۰۲۷۲/۰ ح۳۷۲۱ خم شناکر: 
وقال الألباني عن سند ابن ماجه: صحيح» سنن ابن ماجه ٠٦٠١/١‏ وورد 
ذكر طرق من هذه الخطبة في صحيح مسلم. 
وأخرجها أبو داود» ۲۸۷/١‏ والنسائى ٥۲١/١‏ وقال الهيثمي: رواه 
أبو داود وغيره. انظر: مجمع الزوائد ۸/٤‏ ۰ 
۹ _ طه: («هما الشران). 
٠‏ _ طع : «منهم» خطاً . 
«دیدانه»: دیدته وعادته» وقد سبق فی البیت ۲۸۱۸. 
طع: «نراه) . : 
١‏ - التكبر من الأمور التي تصد عن الحق وتجلب لر حذرنا ربنا من هذا 
الداء في كتابه الكريم. قال تعالى : الو الیب میلو ن ءایکت آله َير 
سلطلي آتلهم إن ف صدورهم ڪت ب اهم بسلفيه) [غافر: .]٦‏ 


AV٦ 


e‏ و 


ا 


في ظهورِ الفرقٍ المُبِينِ بين دعوةٍ الرسلِ 
ودعوةٍ المعطلينَ 
والمَرْق بين الدٌغرئين فار جتالمنكائث لان 
۷ فزق بين ظَاهِر لا يفي اة اة اع الغ يان 
٨۸‏ قالۇشل جاؤوئًا بإثجات الغْلُر م إريَايِنْفؤق كلمكانِ 
۹ وكا أتؤنًا بالصفًات إربتاالر خحمننئفصيلابكل بيان 
-وكذاكقالواإافكلع وكلامةالمسشمُوع بالادان 
1 -/وكداك قفاوا إن شب>اتة اڵ رئ يوم لق ائوبييانِ»» 
۲ ودا قفاوا إنهالمعالٰحقَا م ليزم رئافِي شان 
ارتا ا انى را غطيل بل بتهادةالكُفران 


= وقال تعالی: ماترق عن ايق زين بترت ف الأزض بير الي 
[الأعراف: .]١٤١‏ 
وقال تعالی: ومن اَل یسن ا هه بتر هى يت ألو 
[القصص: ١ه٠].‏ 
ولقد ذم الناظم متبعي الهوى وبيّن أن أصل كل شر الكبر واتباع الهوى. 
إعلام الموقعين .٠٠١/١‏ 

۸ - انظر: ما سبق في النوع الخامس عشر من أدلة العلوء البيت رقم ٠١١١۷‏ 
وما بعده. 

۰ _ ب: «فکلامه») . 
انظر: البيت ٠٥٦‏ وما بعده. 

۲ _ یشیر إلى قوله تعالی: کل بوي هو في تان [الرحمن: ۲۹]. 

۴ _ أي: أن المعطلة يكفرون كل من قال إن الله في العلو وإنه متكلم وإنه يرى 
وإنه کل يوم في شأن. 


AVY 


وی ای کک ان 
6 - شه وا بإيمانالمُةِربأنة قوق اء تا اراد 
١وش‏ هذئم آلثم بككُفِير الي قَذقَال ذلك ياأولي الغذوانِ 
۷ وَأئى ب أبن الله إفُرَاراً ود قاففمعَدًاير‌البهَْان 
411۸ واا بالأينِ ينل شر وَالًِا قااللود نتم فُماييانِ 
۹ -وگدا أ ئزئابالبيانِئفڭم باللغز از بو اللغريو بيان 
٠‏ إذكاد ملول الكلام ورضغة a‏ 
1-والمَضديلةٴعَيرْمَفهومبه مااللغُْرُعِندالتّاس إلا ذانِ 
۲ - اوم شل الله أغرف نكم رتغ تضحافي كمال بيان 


٤4‏ _ كذا في الأصل وغيره» وفي ف: «ونداءه المعقول في الأذهان». 

٠‏ - «شهدوا»: يعني الرسل. 

۷ - يشير إلى الحديث الذي ورد فيه قول النبي بي للجارية: «أين الله» قالت: 
في السماءء قال: «مَن أنا؟» قالت: أنت رسول الله قال: «أعتقها فإنها 
مؤمنة» وقد تقدم في حاشية البیت .٠١۹٩‏ 

۸ _ ط: «ما الكون»). 
ط: «شيئان» مكان «سيان». يعني أن المعطلة جعلوا قوله ب : «أين الله؟» 
بمعنی «ما الله»» فأین وما سواء عندهم. انظر: ما سبق في البیت ٠١١۹٤‏ 
وما بعده. 

۹ - «أتونا»: يعني أن الرسل بيّنوا لنا. 

١‏ - يعني أن اللغز في كلام الناس يكون بأمرين: أحدهما أن لا يقصد بالكلام 
معناه الذي وضع له في اللغةء والثاني أن يكون القصد غير ما يفهم منه 
عند الإطلاق»ء فهل كلام الرسل من هذا النوع؟ انظر: طه ۲۹۰/۲. 

۲ - فالرسل عليهم الصلاة ر كان التوحيد ااي هو أول دعوة لهم . 


رر رر وص 


قال تعالی: وما رسلا من قلات من سول إل وی له م ا له إل 


ت a‏ کک i [e‏ تخالي: e‏ اا ف ڪل انڏ رسوا 


AVA 


1 أثرامُم قَذ ألْعَرواالكؤجية إذ تو اوهتنا اولي الزفان؟ 
4 -أثراهُم فُذ أظهَروا الكَشبية و SST‏ 
SE EE E LR EEE E BR‏ 
0 -ولاأيّ شي ء صر وا بخلافِه تَضريع تَمُصِيل بلا كثْمَان؟ 
۷ _ولأيّ شي ء بَالعُوا فِي الضف بال إنُباتِ دود الئّفي كَل رَمَانِ؟ 
۸ -ولايٰ شيءِ اا فِي المي والئٌَغطيل بالمُمُرَان؟ 
4۹4-فج غلم في الصَمَاتِ ممصلا تَفْصيل في العيب والفُفْصَانِ 
-وجع لم الإئبات أفرامفُجملا ا ا ا 
۱ -أثرامُم جروا عَنٍ العُبيان را وليم ألئم على الكبيان 
۲ انرود أَفْرَاح اليهُودوأئةًالگ غطيل والغباد ليران 


۳ - كذا في ف» ب. وفي الأصل» د: «أتروهم»» وفي ط: «أترونهم». 
- س: «العدوان». 

٤‏ _ كذا في الأصلين» ب. وفي د: «أتروهم»» وفي ط» ح: «أترونهم». 
ح: «أثبتوا التشبيه». 

٠‏ _ أي: إذا کان ما تقولون حقاً فلماذا لم توافقكم الرسل ولم يقولوا مثل ما 
قلتم؟ وهذا البيت ساقط من طه. 

۸ - كذا في الأصل وغيره. وفي ف: «بالفقدان»» ولعله تصحيف . والقفزان : 

جمع القفيزء مكيال كان قدره ثمانية مكاكيك عند أهل العراق . اللسان 

ee‏ ينا نهم بالغوا في النفي والتعطيل ووفوه كيلا وتقَصًّوا فيه 
تقَصياً. انظر: طه a‏ 

۰ - منهج E‏ والسلف الصالح إثبات الصفات في كتاب الله مفصلا والنفي 
مجملاً عكس طريقة أهل الكلام المذموم» فإنهم يأتون بالنفي المفصل 
والإثبات المجمل. شرح العقيدة الطحاوية .1۹/١‏ 

۱ - د: «أتروهم». 


A۹4 


۳ وو راح أزباب الكلام الباطِلٍ ا 
-ي ن كل همي وَمُغْكَزلٍوَمَن وَالاهُمَايِن جزب جنكسشحان 
1o‏ بالل أ غلم ِن بجميع الؤْشل وال ورا اا والفوآن؟ 
L/w‏ £1 - افص لومم بشؤال بهم الي جاؤرابهَاعَنْ ءلم مدا الشّان 
¥ وص لومم قل ركم في زه أؤفِي الما وفؤق كل كان 
۸ اليس من ايء لا وال أو حار الأكرَانِ 
۹ قفاليلغ والعّبيان والأُضك الي فيهغ يبي الحقً كل بيان 
٠‏ لما الإلقاز وال بيش وال كنماذفعل فعل الئيطان 


e‏ کو 


ارت 


في شكوى أهل السْنْة والقرآن أهلَ التعطيلِ 
والآراء المخالفة() لهما إلى الرحمنِ 
آ6 يار هغ ن كونتاابدا بف هوق ليه إلى الف لفان 


۳ _- وقاح: جمع وقيح أي: قليل الحياء. اللسان .٠۳۷/۲١‏ 

.۳٦۹ انظر ترجمته في حاشية البیت‎ - ٤ 

٩‏ - آي : سلوا هؤلاء الرسل عليهم الصلاة والسلام عن هذه الأمور من خلال 
كتبهم التي جاؤوا بها من عند الله حتى تعرفوا أن کلامهم کان في جانب 
النفي أو في جانب الإثبات . انظر: طه ۲۹۱/۲ - ۲۹۲. 

۹4 - المقصود أن العلم الموجود في هذه الكتب هو الحق والرسل جاؤوا بما 
يوافق ما في هذه الكتب. وبالطبع فالذي جاء فيها يخالف ما قالته المعطلة 
وذلك أكبر دليل على بطلان مذهبهم. 

٠‏ _ يبين الناظم أن أسلوب الإلغاز والتلبيس إنما هو من أفعال المعطلة ومعلمهم 
الأول هو إبليس. 

(1) طت» طه: «. . . المخالفين للرحمن». 

١‏ - أهل التعطيل وأهل البدع يشكون أهل السنة وأهل الح إذا عجزوا عنهم= 


AA‘ 


14۲ 


کک ال اا فى و و و و وران 


- £ 


وَيُرُوئة الإنْبات للأزصاف في أفر نيع ظَاهرالكفرانِ 


6- قفي لشو عة ت لي شين لر EE MOTE‏ 
14 يافِرقةالگبيس لا هيم اا ي ل ان 
۷-لكئتائشكوفم وصييعهُم TT u E,‏ 
4۸ فاشمَغ شكايكئاوَأشك مُجِقنّا والبطل ازذذةء عن اليُْطلانِ 


إلى السلطان وهذا دأبهم في كل زمان ومكان كما فعل ابن أبي دؤاد حيث 
شكا الإمام أحمد رحمه الله إلى المأمون في مسألة القول بخلق القرآن. 


۲ - «ناصري»: مفعول ثان ل(ظن)» والضمير قبله ضمير الفصل. وفي ط: 


«ناصرو» ولعله تغيير في النص. 


٤‏ - كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «النكران». 
في 2 ئ جير 
٥‏ _ التلبیسان : 


الأول: تحسين البدع حيث يجعلونها في قوالب سنن . 

- «ناداهم»: كذا في الأصلين ود» وفوقه في ف: «كذا». وأهمل النقط في 
ب. وفي ط: «باداهم) بالباء» من بادى بالعداوة: جاهر بها. اللسان 
“1/1٤4‏ (ص). 


۷ _- ب: «(سلطان» . 
۸ _ آشکیت الرجُل: إذا أزلت شکواه. اللسان .٤۳۹/۱٤‏ 


انظر: إلى هذه الشكاية وتلك الشكاية» فشكاية أهل السنة والقرآن فيها 
لطف ورحمة» فهم يشكون إلى الله أهل التعطيل بأن يردهم عن باطلهم 
ويهديهم» فالشكاية فيها مصلحة لهم . أما شكاية أهل التعطيل لأهل السنة 
عند السلطان إنما فيها ضرر عليهم. والإمام أحمد حينما كان يعذب قال: 
لو كنت أعلم أن لي دعوة تستجاب الآن لصرفتها للإمام. فهذا حال آهل 
السنة مع أهل البدع. 

۸۸۱ 


۹ -زاجغ به شل الهْدَى والْطّْفْ به حى ئُريوالحقًدًاتبيان 
٠‏ _وازْحَمة وازحم سَعية المشكين قذ صل اطي وَتَاةَفِي القَيعَانٍ 
١‏ يارب قَذْعَك المْصَابُ بهذوال آراءِ والقّطحاتِ واليهىان 
۴۲ هجوا لَهَا الْوَحيَين والفِطرَات وال آثارَلَم يغيوابةاالهجرانِ 
۴ قاو ِلك ظواهِولَفْظِية تعن شَيعاطالب الهْرمَانِ 
64 قالعَفْلأَؤْلّى أنْيُصَارإليوِمِنْ مذي الظّوَاهر عند ذِي الرْفًانِ 
ئك ااعى كل بأدًالعَفْلَما فذفلة كود المريق الئّانِي 


\ 


Pu 


۲ - أصله: لم يعبؤوا» وسهلت الهمزة للضرورة. 
أي: هجروا الكتاب والسنة والفطرات التي فُطر الناس عليها وآثار السلف 
الصالح» غير مبالين بهذا الهجران. 

۴۳ _- أي: الكتاب والسنة والأثر. 

٥‏ _ يقول المؤلف في مختصر الصواعق: «كل طائفة منهم - أي من الذين 
لا يأخذون بالكتاب والسنة - تقول فى أدلة خصومها: إن العقل يدل 
على فسادها لا على صحتهاء وأهل السمع مع كل طائفة في دلالة 
العقل على فساد قول تلك الطائفة الأخرى المخالفة للسمع» انتهى. 
مختصر الصواعق ص١١١.‏ ويقول شيخ الإسلام: «ثم المخالفون 
للكتاب والسنة في أمر مريج» فإن من أنكر الرؤية يزعم أن العقل 
يحيلها. . ومن يحيل أن له علماً وقدرة وأن يكون كلامه غير مخلوق 
ونحو ذلك يقول: إن العقل أحال ذلك... ومن يزعم أن الله ليس 
فوق العرش يزعم أن العقل أحال ذلك.. ويكفيك دليلا على فساد 
قول هؤلاء أنه ليس لواحد منهم قاعدة مستمرة فيما يحيله العقل» بل 
ی کی ب ان الل رر واوکی ا ي ار اا اقل 
أحاله» الفتوى الحموية الكبرى لشيخ الإسلام ابن تيمية ضمن مجموع 
الفتاوی ۲۸/۰ - ۲۹. ويُصدق ذلك قوله تعالى: ولو کن من عند 
عير آل رجدو فيه اخيسشًا كيا [الساء: .]۸١‏ 


AAY 


E £1٦ 
-وبعقُل مَنْ مَنْ ية ُقضى عَلَيكَ فَكَلْهُم‎ f0۷ 
يارب ازال لى غقرل من‎ ۸ 
ج اؤوا بشبهات فاا إِلَها‎ _- ۹ 
افق فة فا وا‎ 
-وَقَصوا بها إفكاعَليك وجرأ‎ 
يارب فد أؤْهى النُمَاةٌ حجائِلٌ ال‎ ۲ 


۴ يارت قَذْفلب النْمَاء الدّين وال 
ادال ااا 


٠‏ نَصوا الحجائل والكُرَائل لِلألى 


رون ويك قات بالي زان 
لمَغقّول واليِرْمَان 
ممغفُولة ببجتاه الأذمَان 
ا الحىمَغفَولانمُخىَلمان ٠»‏ 
وة وا افوا إلى الفران 
وان و ا 8 الإيمان 
انط را 
بالحُيل والوَجل الحقيرٍ الان 
اوا بو خيك دون قول فُلَانِ 


٠١‏ - في هذا البيت يرد الناظم على من حَكم العقل في باب الصفات فقال: بأي 
عقل نزن ما يثبت لله وما يمتنع؟ يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: 
شعري بأي عقل يوزن الكتاب والسنة؟ فرضي الله عن الإمام مالك بن 


حيث قال : 


N 


محمد لأجدل هؤ لاء) مجموع الفتارى .4/٥‏ 


1 س ح» ط: «كذبا عليك». 
ب: إلى الفرقان». 


0 8 الشيء وهياً فهو واه: ضَعْفَ. وأوهى: أضعفَّ. اللسان .٤٠۷/٠١‏ 


: أن هؤلاء المعطلة قد أضعفوا وأوهنوا وشائح 


القران والاثار :والايان 


البيت فيه شكوى من الناظم لربه جل وعلا. 
٤‏ - شبه الناظم هنا النفاة بالشتطان يتما قال الهنعالن : وجب لنم يلك 


ورجلنت€ [الإسراء: .]٦٤‏ 


.٠٠١۷/١١ الغوائل : الدواهى. اللسان‎ - ٠ 


أي: أن سبب نصب أهل التعطيل لأهل الحق الغوائل والدواهي: أخذ أهل 
الح بالقرآن والسنة وترك آراء الرجال وأقوالهم . 


AAY 


1 -وَدَعَزا عباك أنْيُطيغوهُمفُمَن يغصيهم سامُوة َر موان 
۷ وَفَصّؤاعَلّى مَل لَم يَقَلْ بصلالهم باللغن والكضلل والكَفُران 
۸-ٍ-وفَصواعَلی أفباع وحيك بالِي مم أماةلاعسمكزالمُركان 
ابع و تلغ وخب م و فيم ع الازطاان 


4V 


ا اا تلاق رل .ر اتی ترف تلا اران 


۷ ى كا واوا ن رو ا اي 


۲ هجوا لامك هجر مُبمَيع لِمَنْ ان الات ار وال قران 


۳ فكائةفيمالديهم فضحف في بيت زنييقي أخي كَفُرَانِ 


6 أو 


قسج بجوار قزم همهم في الفِشق لا في طْاعَة الو حمِنِ 


46-وَخواض هم لم E E EEE‏ إفهم مَعَاني 


- ۷ 


۸ د 


- ۹ 


- ۷۰ 


- ۲ 
- ۳ 
- ۵٥ 


ف: الم يقم)» طا 

يعني أن الذي قضت به المعطلة على أهل السنة من التضليل والكفر هم 
أحق من هل السنة به. 

«قضوا عليهم بالعزل والحرمان من جميع الوظائف في الفتيا 
والتدريس والقضاء» بل وقضوا بقتلهم واستحلال دمائهم» وبسجنهم 
ونفيهم عن الأوطان. وكتب التراجم حافلة بما حصل لشيخ الإسلام 
ابن تيمية رحمه الله وأمثاله من هذه الألوان» شرح النونية لهراس 
/40. 

أرسان: جمع رسن هو: الحبل وما كان من زمام على أنف. وقد 
ب : «الفرقان». 

ف» ب: «أخا كفران». 

حذفت الشدَّة من «خواصض» للضرورة» وكذا من «عوام» في البيت التالي . 


AA& 


1 و 


عَوَامُهُم فِي الشه أؤفِي حَنْمة أ وة غو الى ا لاان 


۷--هَدَاوَمُم حَرفِيِة الئجويدأؤ وتي ةالّعَم والألحانِ 
۸ يارت فَُذ فالا بأ مَصَاجِف اڵ إشلام مافِيهايمِنًا المَرآن 


۹ إلا المداد وَهَذٍِ الأوراق وال لد الل ee‏ 
٠‏ -والكل مَخلوق لست بقائل أضضلا رلا حرفأَمِنالفرقا 


1 


1 إن داك إلافول م ځلوق رمل مُوجبرئيل أم الوشول قَدَانِ 


- 6۷٦ 


- ۷ 
- 4۹ 
- ۹ 


۸ ت 


السبع بالضم: جزءٌ من سبعة. القاموس .۹۷٥/١‏ وفي س» طت» طه: 
«الشبع»» وعليه فسّر البيت في طه» وهو تصحيف. والمعنى أن عوام 
هؤلاء المعطلة يقرأون القرآن قراءة بدعية فيجتمعون ويقرؤون سُبعة وكذلك 
يجتمعون في ختمة أو يقرؤونه عند الميت. هذا عملهم بالقرآن دون تدبر 
وفهم . 

«عوضاً لذي الأثمان» كذا في الأصلء ح» ط. وفي غيرها: «تهدى إلى 
الجبّان» وأشير إليها في حاشية الأصل أيضاً. 

يعني اهتمامهم يإقامة حروفه» وتحسين صوته» دون العمل به. 

السل: انتزاع الشيء وإخراجه في رفق. اللسان ۳۳۸/۱۱ 

ف» ح» ط: «القرآن» . 

- يقول ابن القيم رحمه الله في مختصر الصواعق: قال أبو الوفاء بن عقيل 
فى خطبة كتابه فى القرآن: أما بعد فإن سبيل الحق قد عَمَّتْ آثارهاء 
روفراد الدين .قال شعارها. . وكتاب الله عر وجل بين العوام غرض 
ينتضل» وعلى ألسنة الطغام بعد الاحترام بنخذل» :وضرب آیاته بایاته دالا 
وخصاماً. . قد هُوّن في نفوس الجهال بأنواع المحالء» حين قيل: ليس في 
المصحف إلا الورق والخط المستحدث المخلوق» وإن سلطت. عليه النار 
احترق» وأشکال في قرطاس قد لُمْت» إزراء بحرمته» واستهانة بقيمته› 
وتطفيفاً في حقوقه» وجحوداً لفضيلته» حتی لو کان القرآن حياً ناطقاً لكان 
لذلك متظلماًء ومن هذه البدعة متوجعاً متألماً» مختصر الصواعق ص٤٤‏ ه. 
ح۰ ط: «أو». 


AAo 


SR EE ETE EOE EL CEE EEE EN 


۴ ا اة رل لالا يفا ' إلا ال ادراغ ال ت 


۴€ - 
7 ب] £149 و 


ار ر ت ا ن ان 
رى على الأفراويئهم وليم عابيتتاللهوينْفُزنٍ 


1 ما بَهتًا إلا الجكايةٌ عله رال غبيو داك عبارةّبلتسان 


۷ مڌ اوماالكالونًغكالا به إذهُمقَداشمَغتوا مَل فلانِ 


- ^۲ 


- ۳ 


- 
- ۷ 


يقول ابن القيم في معرض حديثه عن مسألة تكلم العباد aT‏ 
قول الكلابية: «فعندهم أن هذا المسموع قول الرسول الملكي حقيقة حقيقَةً 

سمعه منه الرسول البشري فأداه كما سمعه. اما الرصرل الاي اال لما 
في اللوح المحفوظ غير سامع له من الله» والرسول البشري ناقل له عن 
جبرائيل قوله وألفاظه» مختصر الصواعق ص٠۲٥‏ وانظر: ما تقدم في البيت 
۹ وما بعده. 

الكاغد: القرطاس. كذا ضبط بكسر الغين فى الأصلين» وهى لغة فيه 
والمشهور بالفتح. انظر: اللسان ۴۸١/١‏ ومتن اللغة ٠.۷۹/١‏ 

- قال الحافظ ابن حزم في كتابه الملل والأهواء والنحل: «أخبرني علي بن 
صخرة المرادي الصوفي أنه رأى بعض الأشعرية ينطح المصحف برجله. 
قال: فأكبرت ذلك وقلت له: ويحك تفعل هذا الفعل بالمصحف وفيه 
كلام الله عر وجل؟! فقال لي: ويحك والله ما فيه إلا السخام والسواد وأما 
كلام الله تعالى فلا. قال أبو محمد: وكتب لي أبو المرجي .. أن بعض 
ثقات إخوانه... أخبره أن رجلا من ٠‏ فال مشافهة: لى :امن 
يقول: إن الله تعالى قال: «لفل هو الله كد 9© اله السَسَد ©4 
آلف لعنة» الفصل فى الأهواء والملل |٤‏ - /1۳. 

انظر: ما سہق فی ال ۲ وا *1. 

د: «براي فلان». 

أي: أن المعطلة مع تركهم التدبر للقرآن لا يعملون به والسبب هو 
استغناؤهم بأقوال الرجال وآرائهم . 


AA“ 


۸ إن كاد قُذ جار الحكاجرَمِنهم فبقَذرمَاعَقَلوامن المُرآن 


4 -والجاجئود فقوا رأ الجا لعليوئضريحاًبلاكثمان 
ا0ا كالول فيكم IES‏ 
او تف اتات ارون عض القن 
۲ إن ةين قواطغعَفْليعة بيزانهامومَلطخاليوئان 
۴-مذدًا كليل الرَفْع له َيِه أغغلاممةفِي آخرالأزمانِ 


- ۰ 
- ۲ 


-_ ۴۳ 


أي : عزلوا القرآن . 

قال شيخ الإسلام: «وقال بعض الناس: إن العلوم لا تقوم لا بهد اى 
بالمنطق ‏ كما ذكر ذلك أبو حامد فهذا غلط عظيم عقلاً وشرعاً. . أا 
عقلاً: فإن جميع عقلاء سي آم من اج امات الاين في العلم 
حرروا علومهم بدون المنطق اليوناني» وأما شرعاً فإنه من المخلرم 
بالاضطرار من دين الإسلام أن الله لم يوجب تعلم هذا المنطق اليوناني 
على أهل العلم والإیمان». مجموع الفتاری .۲٠۹/۹٩‏ 

ويقول - رحمه الله -: اويزعم قوم من غالبية أهل البدع آنه لا يصح 
الاستدلال بالقرآن والحديث على المسائل القطعية مطلقاًء بناء على أن 
الدلالة اللفظية لا تفيد اليقين بما زعموا» مجموعة الرسائل والمسائل› 
«قاعدة فى المعجزات والكرامات» ص۸٠.‏ 

في هذا ال يشير الناظم إلى أن ترك القرآن وترك العمل به وتقديم 
العقل والمنطق اليوناني على شرع الله دليل على رفع القرآن وهو في 


اشر تالزمانء قال عبداك بن وة رضي ا ف ارعن القران رشن 


بين أظهركم؛ يسرى عليه ليلا فيذهب من أجواف الرجال» فلا يبقى 
في الأرض منه شيء» رواه الطبراني» ورجاله رجال الصحيح غير 
شداد بن معقل» وهو ثقة. مجمع الزوائد ۳۲۹/۷ - ٠١‏ قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية: «يسرى به في آخر الزمان من المصاحف والصدور 
فلا يبقى في الصدور منه كلمة» ولا في المصاحف منه حرف» انظر: 
مجموع الفتاوی ۱۹۸/۳ - ۱۹۹. 


AAV 


4-يارَب من أملوٴ حفاكي تُرى أفدافهُومئاعَى الأذْقَُانِ 

٠‏ أمْلوةمَن لايزئضي يِن بدي لافَهوَكافيهمبلانفْصَانِ 

1 -وَمُو الدّليل لَهُم وكاديهم إلى ال إيمانِ والإيقَانِ والعِرْفَانٍ 

۷-هُو مُوصل لَهُم إلى رك ليقي ن حَيَيفَةرَفُواطع الهْرْمَانِ 

۸--يارَب حم العاجرودًبخيهم ياق الآأتصاررالأعوانِ 
3F‏ ¥ 3# 


کو 


0 
في أذان أهلٍ السدَة الأعلام بصريجهًا جهراً 
على رؤوس منابرِ الإسلام 
4 -يَافَوم قُذحَائتْ صَلاهالفُجرفاذ بهوافإئي مغل بأانِ 
٠لا‏ بالمْلن والمُبدل [دا] ل تاو غق وا ا ن 
اوا ا قل ای و ل اا 


٤4‏ _ مقصود الناظم : التقدير والاحترام لأهله العاملين به. 

٦‏ _- ف: «والقرآن والعرفان»» خطاً. 

۸ - ابحبّهم»: كذا في الأصل وغيره. وفي ف: «لحيهم» وكتب في الحاشية : 
«ظ» يعني : انظر. وفي س: «لحربهم. 

: خص الفجر هنا لأمرين‎ _ ٩۹ 
لأنها تأتي بعد نوم.‎ - ١ 
. آن عندها يظهر الصبح‎ ۲ 

٠١‏ - ما بين الحاصرتين زيادة من ح»› ظ: وغيّر بعضهم في نسخة ف ليكون 
النص: «بتأذين بحق» ليستقيم الوزن. 
«هذا تأذين لغوي» لأن الأذان في اللغة الإعلام. قال الله تعالى: «واذن 
م أله وولو . . .€ [التوبة: ۳] طع .٤٤۳١/١‏ 


AAA 


۲ ألاَةُ اكب و أن يكو كلام اأ عربئ م خلوقا من الأكوان 
۳ -واللة TT‏ ملكي أنشاأعغن‌الونن 
O‏ ا ا ا ان 
ER PENTEL E SEER e‏ 
۹ شب هئم الوحملنَ بالأؤئانِفِي عتم الكلام وَذّاك لِلأَرْتانِ 
E‏ و او ف ات 
I‏ ليهافلاتغيل عن الفرقان 
۹ أ ا EE‏ بحييقَۆةوَبَيانٍ 
1۰ هم أل تُغطيل وتشيو تفا با ادات ةا هان 


۲ - في هذا البيت بدأ بالأذان بقوله: الله أكبر» ثم بين مذهب المعتزلة. حيث 
قال رحمه الله في مختصر الصواعق: «الفرقة الثالثة من المعتزلة تزعم أن 
القرآن مخلوق لله» مختصر الصواعق ١١ه.‏ 

٤‏ _ تقدّم هذا البيت في نسخة ف على سابقه. 

۷ _- طت» طه: «الفرقان). 

۸ - «تاليها»: كذا في الأصل وح على الصواب» وفي ف وغيرها: «ثالثها». 
- س» ح» ط: «القرآن». في الأصل بجانب هذا البيت حاشية: «بلغ 
مقابلة على نسخة عليها طبقة سماع وقرئت على الشيخ». وإشارة الناظم 
في ا ی لود قوم موس من بدو ِن حلتهر 
جک e‏ ا ا کی ا ا سیا ا 


واا لري [الأعراف: ۸٤۱]ء‏ وقوله تعالی: َي لم جلا 
جسدا لم حور ققالوا هدا إِلَهْكُم وله وى فى لأفلا بن آلا مج 


لَه قولا) [طه: ۰۸۸ »]۸۹٩‏ وقوله SS‏ لكوم لن ڪا 
بطق [الأنبياء: ۳] فهته الآيات تدل على آن من لا ينطق لا 


A۸۸۹ 


1/1۰۰] 


1لا ئَقَِفُوا بالدّاءِ منكم شِيعَة الو 


--واللة أكر من عدا لمريره 


1 _- س: (والایمان). 


: حينأمل اليلم EET‏ 


۲ إِد الذي نَل الأيين بو على ا الغْرمان 
۳ هو فول رَبّي اللَْظٌ وَالمَعْكَى جمي Ss‏ 
EEE OEE E SE E RET‏ 
6 ومذ شَمَانَا فول شاعِرنًا الي قال الصَرَابَ وَجاء بالإحخسان 
٩اد‏ الي هو في المصاجف منت بأتايل الأشياخ والشيان 
۷-- فو فول ري آيُه وحروفة و و ا 
۱۸ - واللَة أكُبز مَنْ عَلّى العش اشَوّى أك اشسكولى على الأكوانِ 
۹ -واللة أفج ركو المعارج من إل ي غزخ لآملا كل آرَانِ 
٠‏ -واللة أفمر من حاف جال أملاكةيئْفۇقهمببيان 


ء 2 U‏ 
أط به كالورَخل للؤأكجان 


۳ - هنا في هذا البيت رد على الأشاعرة حيث قالوا إن كلام الله المعنى د 


اللفظ . 


٤4‏ _ بجانب هذا البيت حاشية في الأصل نصها: «بلغ إلى هنا مقابلة في نسخة 
قرئت على الشيخ» . 

. في حاشية الأصل: «يعني القحطاني»‎ - 6٥ 

۷ - ما بين القوسين اقتباس من نونية القحطاني رحمه الله. وقد سبق الاقتباس 
نفسه في مبحث الكلام. انظر : البيت ۷٦۹4‏ وما بعده (ص). 

۹4 - انظر: ما سبق في النوع الرابع من أدلة الفوقية (البیت ٠٠١١‏ وما 
بعده) . 

4 يشير إلى قوله تعالى: عاف رم من فوقهع وفعاو ما بوَمَرودَھ‎ _ ٠ 
.١١٤۳ وانظر: البيت‎ ]٠١ [النحل:‎ 

. فى الأصلين وب» د: «أطًا»» والصواب ما أبتنا من ط‎ - ١ 
.٠۷١١ »٤۲۷ يشير إلى حديث الأطيط وقد سبق في البيتين:‎ - 


۸4۰ 


ےم ررر ص ا 


EE ON E EE O EEE E E E 
۳--بَرَل الأمِينْبوبأفراللَهمِنٰ رَبْعَلى العزش اشكّوى رخمهن‎ 

N EE {VY‏ دتلائقعئزنيةالرغين 
86-ين كلو ويلك تابكةلهُ لاكَهة عاارن لوان 
1 _فُهرا رَقُذرأواشيَو َوَاءَ الذَاتِفَرؤ قال عرش باليشزومان 
۷ م فَبذاته خَلَقَ الكمَواتِ العْلى مانت شوى بالدًاتٍ فافهه دَانِ 
۸ فَضصَميز فغل الاشيِوَاءِ يَعُود للذ ات الي كرت بلافُرقَانِ 
۹-مو زاوال رفسو بالات زي لمَاپورانِ 
٠‏ -واللة فوفر الغلالم شق ل فلو بالؤطرات للاتسان 
1 ف غلۇة يل كل رجو ات فالاةأكب رجز دُوالشلطان 


- ۲ 


- ۳ 
- ٥ 
- ۷٦ 


VA 


-_ ۹ 


-_ 1 


tM ۳ 


كتب فوق «ست» في ف: «(صح)»» وقد سبق مثله في البيت .٠۲۳‏ 
وانظر: أيضاً البيت .٠٠١‏ والمقصود: من فوق الأرضين السبع والسماوات 
الع 

طه: «الرحمن». 

كذا في الأصل وحاشية ف وح» طت» طه. وفي غيرها: .«العدوان». 

كذا في الأصلين وغيرهماء وهو ناقص الوزن. وقد سبق مثله غير مرة. 
انظر: حاشية البيت 1۸۳. وزاد في طه وطع : «والقرآن» لإقامة الوزن 
(صن). 

Pe‏ إلى قوله تعالی : إت ربک آ اه الى ڪل الموتټ والس في َة 
يام م أَسسوى َل ألم [يونس: ۳] فالضمير يعود للذات المذكورة كما 
يعود إليها ضمير فعل الخلق. فهو الرب وهو الخالق» وهو المستوي على 
عرشه بذاته سبحانه . 

كذا في الأصلين وح» وفي غيرها: «فالله أكبر». 

طت طه: «بالفطرات والايمان). 

انظر: ما سبق في البیت ۱۱۲١‏ وما بعده. 


۸4۱ 


1 -واللة أكبو مَل رى قوق الطبا ق رَشولةفدَئّاير‌الدَيَانِ 
۳ وليه قَذْصَيد الوّشُول حَيَِيقَةٌ لائلكزراالمغراج بالإْهكان 
| وَدئًا مى الجكار جل جلالهُ وَكَتاإيو الوب دوالإلحسان 
_واللًة د أخصى الي قَذفُُم في ذلك المغراج بالميرانِ 
۹ فم يال أو أكاذيبا أو ال يغراح لم خضل إلى الوحمن 
۷ إذْ كان مَافُؤق الماواتِ العْلّى رت إليومفُنىهى الإلسان 
۸ -واللة أكبر من أشاررشولة عق اإيوبإضجع وان 
۹ في ممع | غ الغظيم بؤقفب فر الغعوف موقف الحفران 
۰ مق قال نه قن شار بإضبع و د الل يان 


-والله أو ظاهِۇمَافُوْفۀٴ شىء واد الها 
۲ -واللَةُ كبر عوشُة وَسِعَ الما :والارض والكزسي ذا الأزكانٍ 


۲ - انظر: ما سبق فی حاشية البیت ۰۳٦۲‏ والبیت .١٠۹۸‏ 

۳ _- «صعد»: كذا في اللأصل وحاشية ف وطت» طه. وفي غيرها: «عرج). 

۷ - في الأصلين بعد (ربًّ): «لامه مقتدى» وفي حاشية ف: «كذا في النسخة 
المنقول منهاء وفى الهامش بخط كاتب الأصل: وأظنه (لِيؤمّه مفتدي)» وفي 
خافية الأصل أيضا: انف :(ص): 

۹4 _- المعرّف: عرفة. 
- يشير رحمه الله إلى الحديث الصحيح الطويل في صفة حج النبي 4# 
الذي رواه جابر رضي الله عنه: «وفيه أنه لما قدم إلى عرفة خطب 
الناس... ثم قال: «فما أنتم قائلون؟» قالوا: نشهد أنك قد بلغت 
وأذيت ونصحت» فقال بأصبعه السبابة يرفعها إلى السماء وينكتها إلى 
الناس» رواه مسلم في صحيحه ۸٩٠/۲‏ كتاب الحج. وقد سبق في 
خاشة الت 1۲6١‏ 

٠‏ _ يشير إلى قول المعطلة وهو: أن من أشار بأصبعه إلى السماء وأن الله فوقها 


. 


فإن إصبعه تقطع . 


A۸4۲ 


۳ وَكَدَلِكٌ الكُرْسي فُذ وَسع الطبا 
4 رالوب فُؤْق العش والكرْسِي لا 
6لا تحصروة في مَكانِ إِذئمُو 
٩‏ رموه بجهلكم عن عزشه 

لا غو پ ىوِر 
۸--اللة أکم ر مُث أشكازكم 
eT 74۹‏ 
٠‏ _واللَة أكمز مَل لَه الأشمَاءُ وَاأ 
oy‏ 
۲ هم شَبهوة بالجما لهم 
۴۳ -واللَة أكبز جل عن ولوصا 


۴۳ - ويدل على ذلك قوله تعالى في آية الكرسي: وَسِعَ 
ميم € [البقرة: .]٠٠١‏ 


ور Kr‏ امَو 5 


رر ۶ 
و وده وهو 


ق الكَبع وَالأَرَضِينً باليْرْمَانِ 
قى عليه حَواطر الإلسان 
E EEE EE‏ 
وخ وو وة فض ممَکانٍ تان 
فياوَلًامُوَ حارج الأكرَان 


کے اموا اض 


6٤‏ _- «والربٌ»: كذا فى وحاشية ف ود» طت» طه: وفي غيرها: 


«والله» 


من هذا البيت إلى فصل في بيان أن المعطل شر من المشرك ساقط في (س). 


. ۷0° 


«تقولوا» : 


أصله: تقولون» حذف النون للضرورة. 


٩‏ _ يشير إلى كل من قال: بأن الله حال فى كل مكان فأهل الحلول يقولون: 
اة ف کل ما اظ اطا ٤ة‏ 

۷ - أي: أن وصفکم بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه أدى إلى وصفه بالعدم 
فهربتم من شر إلى شر أعظم منه. وقد سبق هذا المعنى أكثر من مرَة. 


انظر: مثلاً البيت .۳۲٤‏ 
٠۰‏ _ هذا البيت مقدم في ف على سابقه. 


۴۳ _ الأخدان: : جمع الخدن» وهو الصاحب. اللسان ۱۳۹/۱۳. وكذا ترتيب 
الأبيات فى الأصل. وفى ف وغيرها ورد قبل البيتين السابقين . 


A4 


6٤‏ واللًة كبز جل عَنْ شبه‌اليبا دِفدًانِتشبيهانِمُمتيعان 
٥‏ -_واللّة ابر وَاجِدّصَمَدفكلُ م الكَأنِفِي صَمَليةالؤخمهنٍ 
1 لَمَّتِ الولادة والأبُرة عة وا كفموالزِي ُو لازم الإلسان 
۷ وَكَذًاك نمكت الصَفَّات جميعها لله سالنةير‌ال فصان 
إو ب4 ةل لوق قلا ا تاف درا ان 
۷4 -/ لا شىء بُشبهة ئَعَالى كيف يف بةحَلقَة مادا فِي الإمكانِ 


”. 
J 
۵» 


3AD‏ لجن ثبوث صفًاتِورَكلايمِه زقاو ی و کون 


_ V0 


- ۷0 


-_ 4 
-_ 


يقول شيخ الإسلام رحمه الله: والاسم «الصمد» فيه للسلف أقوال متعددة 
قد يظن أنها مختلفة وليست كذلك؟ بل كلها صواب» والمشهور منه 
قولان: 

أحدهما: أن الصمد هو الذي لا جوف له. 

والثاني : أنه السيد الذي يُصمد إليه في الحوائج 

والأول هو قول أكثر السلف من الصحابة والتابعين وطائفة من أهل اللغة. 
والثاني قول طائفة من الا والخلف» وجمهور اللغويين. مجموع 
الفتاوی ۲۱٤/۱۷‏ ۔ .۲٠١‏ 

«نفت» أي : الصمدية. 

- يقول شيخ الإسلام: وفي الحديث المأثور في سبب نزول هذه الآية 
- سورة الصمد - رواه الوم أحمد في المسند وغيره من حديث أبي سعد 
الصغاني : حدثا أبو < جعفر الرازي عن الربيع بن أنس عن أبي العالية عن 
أبي بن كعب: «أن ال ك قالوا الرسول: ال اتس لخا ربك 
ادل اله : لفل هو آله كد © اله الصَسد ©4 إلى آخر السورة. 
قال: الصمد الذي لم يلد ولم يولد؛ لأنه ليس شيء يولد إلا سيموت»› 
ولیس شىء يموت إلا سيورث وآن الله لا يموت ولا يورث» مجموع 
الفتاوی ۲۱٣/۱۷‏ - ۲۱۹. 

یشیز إلى قوله تعالی : لس کنل کی هو ليع ال € [الشورى : 11 
طت طه: «حقا» . 


۸4٤ 


- اتج غلراالإنباتتنيهاة. بافرئة ال بيس والطفيَان 

۳-كم رفون بشلًم التّنزيه لل غطيل تُزويجاعَلى العُميانِ 

۴ فاللة اكز أْتكودً صِمَانةُ كصِفَاتتا جل العظيم الشَّانِ 

4-هَذاهُوالكشبية لا إثجاث أؤ صَاف الكمَالفُمَاهُماعِذلان 
F# %‏ #* 


e‏ و 


٣ 


في تلارٌم التّعطيلِ والشركِ 
6٥‏ -واغلم بأل الشّرْك رَالئَّغطيل مُذ كاف قاق ان 
اال مطل مرون حتمارقذاراض غ التيان 
۷ قالعبد مُْضْطۇ إلى مَن يِف اأ جلى وَيْغُيي فاقةالإلسان 
۸ وليه مد في الحوائج كلها وإليو يفرع اليا لأمان 
ا ا وف و ى ك کان 


٤4‏ - أي : ليس التشبيه إثبات الصفات» فإن الإثبات حق لا شك فيه» وإنما 
التشبيه اعتقاد أن صفات الله مثل صفات المخلوقين» كأن يقال: له علم 
كعلمنا وقدرة كقدرتنا. . فأين هذا من إثبات الكمال له حتى تجعلوها شيئا 
واحداً؟ إنهما شيئان مختلفان. شرح النونية لهراس .۳٠۷/۲‏ 

ح» ط: «سیان» مکان «عدلان». 

٩١‏ - يبين الناظم في هذا الفصل أن الشرك والتعطيل أخوان» فكل مشرك معطل› 
وكل معطل مشرك. فالمشرك عطل توحيد اله فلم يوحد الله فعبد غيره 
فأشرك» والمعطل حينما عطل صفات الله وأثبتها لغيره» فعبد غير الله . 

۸ _ ط: «طالب». 

4 _ خص العلو هنا لأن النفس البشرية عندما يشتد بها أمر فإن النفس عند 
الدعاء لجلب مصلحة أو دفع مضرة تتجه نحو العلو. 


A40 


فزع الجا إلى سواه وكا دا 
فَمُعَطل الأَوْصاف داك مُعَطْل الل 
1۲- فد غطلا بلمانِ كل الؤشل مِنْ 
۳ رالاس فِي هَدَا لات طرَائِف 
4 -إخدى الطوائف مشر بإلهه 
هاا رثاي هلو الأفسام ذا 
۹ فمو ججاحة اللو غو عيرة 
۷ هذا رَئالت مذوالأفسام خي 


لادا كقاإلهاأئاني 
لك جاجد يدعو سوى الوحمن 
“ارط بلالةئقتمَان 
و الل داك حخلاصة الإلمَان 


٠١‏ - فهذه نهاية كل من عطل أوصاف الرحمُن جل شأنه» فإذا كان خالقنا عاطلاً 
عن السمع والبصر والعلو فإن العباد سوف يدعون إلهاً غيره سميعاً بصيراً 
فيفزعون إلى غير الله وحينئذ يكونون مشركين . 

۲ _ فتعطيل الأوصاف يؤدي إلى تعطيل التوحيد وهما تعطيلان قد بعث جميع 
الرسل عليهم الصلاة والسلام من نوح إلى نبينا محمد لإ لإنكارهما. طه 


.*A/Y 


٤4‏ - ذكر الناظم في هذه الأبيات انقسام الناس في معبودهم إلى ثلاث 


طوائف : 


إحداها: المشركون الذين جعلوا مع الله إلهاً آخر وهذا شرك أكثر 


المشركين . 


والثانية: الجاحدون الذين ينكرون وجوده وصفات كماله» وهؤلاء قد 
جمعوا بين الشرك والتعطيل وهؤلاء شر الفريقين» فإن من يدعو مع الله 
غیره مع دعائه إیاه هون ممن لا يدعوه» بل يدعو سواه. 
الثالثة : الموحدون خلاصة الإنسان الذين يدعون الله في الرغبات والرهبات 
وجميع الحالات ولا يدعون غيره. انظر: طه ."٠۸/۲‏ 

٦١‏ - تشبيه الناظم التعطيل والشرك بأنهما كالقدمين في تلازمهما للفريق الثاني 


بحیث يقوم عليهما کفره وإلحاده. 


۸4٦ 


E E N‏ وط کے ا وان 
4 يدوه فى الوَعَّجاتِ والوَهَاتِ وال الات يئ يۇي إغلان 


ئۇجيلەنۇعانعلمى وَقَض ‏ دي كماىَّذ مجردالكَُرْعَان 
1١--في‏ شورَة الإخْلاص مغ تال لض رالله فل ي أئهاببميان 


ا ا وا حت فان 


-_ ۸ 


- ۹ 


- 1 


- ۲ 


كذا ورد البيت ناقصاً في الأصلين وغيرهما. وزاد في طع لإقامة الوزن: 
«والأزمان» وفي طه: «الأشياء والأكوان». 

علمي خبري وهو توحيد الربوبية والأسماء والصفات» والثاني قصدي طلبي 
وهو توحيد الألوهية. 

يقول الشيخ سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب: «وإن شئت 
قلت: التوحيد نوعان: توحيد في المعرفة والإثبات» وهو توحيد الربوبية 
لاتا ول و و و ا 
والخبادة كر شيخ الإساام وات القواة شرح كنات الموحيد ض۷ 
وانظر ما سبق من التفصيل في بيان توحيد الأنبياء والمرسلين في البيت 
۷ وما بعده. 

أي: إذا بدأ الإنسان من الناس إلى البقرة» فتكون لفل يابا الڪرون» 
بعد لدا جا نصر أل وألْمَسَح4 فسورة الإاخلاص جردت توحيد 
الربوبية والأسماء والصفات» وسورة قل يا أيها الكافرون جردت توحيد 
العبادة. قال المؤلف في بدائع الفوائد: «ولهذا كان النبي ج يقرا ب «يأيها» 
و«قل هو الله أحد» فى سنة الفجر وسنة المغرب. . فقد اشتملتا على نوعي 
التوحيد وهما توحيد العلم والاعتقاد المتضمن تنزيه الله عما لا يليق به من 
الشرك. والثانى توحيد القصد والإرادة. وسورة قل يا أيها الكافرون مشتملة 
على هذا التوحيد فتضمنت السورتان توعي التوحيدء وأخلصت له فكان 
النبي #4 يفتتح بهما النهار في سنة الفجر ويختم بهما في سنة المغرب». 
انظر: شرح النونية لابن عيسى .٤١١ - ٤٥١/۲‏ 

د: «وكذاك». 


۸4۷ 


با ۷۸۳ ا لیکود مُمََُح الاو ا ال وج ان 


4 -ولذاك قذ شرغا ب ائم ورا اا ال جين 
8٥‏ ولاك قُذشُرعا ركعي الطّرَا E E SR E E‏ 


Rae e د‎ ۷A٦ 
4 sl 


0S TAS 0 


e‏ کو 


في بيان أن المعطلَ شر مِنَ المشرٍك 
4۹ لکن أ خو التَّغطيل شَوْمِن أجي ال اق اك ال عفن وال ههان 


= ويدل لذلك ما رواه أبو هريرة أن رسول الله ي قرأ فى ركعتى الفجر 
قل يا أيها الكافرون وقل هو الله أحد. رواء مسلم ٠٠۲/١‏ كتاب الصلاة. 
ولما روي عن ابن مسعود قال: ما أحصي ما سمعت رسول الله 4# يقرأ 
في الركعتين بعد المغرب وفي الركعتين قبل الفجر + قل يا أيها الكافرون 
وقل هو الله أحد. رواه الترمذي ۲۹٦/۲‏ باب ما جاء في الركعتين بعد 
المغخرب» وقال: حدیث غریب . وله شواهد تقویه . 

٤4‏ _- ط: «وكذاك». 
- ح» ط: «بالآذان» مكان «بالإحسان»» وهو خطاً. 

٥‏ _ ط: «وكذاك». 

يشير إلى ما رواه جابر رضي الله عنه قال: كان أبي يقول - ولا أعلمه 

ذكره إلا عن النبي بلك - كان يقرا فى الركعتين قل يا أيها الكافرون وقل 
هو الله أحد ثم رجع إلى الركن فاستلمه ثم خرج من الباب إلى الصفا. 
رواه مسلم ۸۸۸/۲ باب حجة النبي 2 


. -ح: «الديان»‎ GVAV 


۸4۹۸ 


Nh PONT OMS EOE 


فمكَصفَانِ القَذح فِي تفس الأو ةكم بذاك القَذح مِنْنُفْصانِ 
۲ والشوك فهو وشل مَفْضُوة الو قى مِنً الوب العظيم الان 
۳ وباو المخْلوق مِنْ حجر وَمِنْ و مرو اران 
4--فالشّر تغظيم يجهل مِنْقِيا س الوب بالأقراءِ وال ف لطانِ 
٥‏ -ظنُوا بأنً EO‏ و و ن 
1 -ودكامم اك القياس الفستبي ل فئمائةببديهةالإنشان 
۷ المُرق بين الله والشلطانِين كل الۇمجوولمزل لهاان 
۸إ الملوك لعَاجرود وَمَالَهُم ع لغ بأخوال الرعايا 


74۲ 


7۹ 


744 


4⁄4٦ 


4⁄۹۸ 


في هذا البيت يبين الناظم أن الشرك ليس فيه قدح في ذات الألوهية لأن المشرك 
مقر بإلهية الرب ولكن يظن أنه لا يبلغ مناه إلا بالتوسل إلى الخالق بعبادة 
المخلوق من حجر أو بشر أو قمر أو غيره. أما المعطل فهو جاحد للذات الإلهية 
أو معطل لصفات الكمال وهذان التعطيلان أشر من الإشراك باله . 

امن قمر»: كذا فى الأصل. وفى ف» ب: «شمس»» وأشير فى حاشية ف 
إلى ما في الأصل. وفي غيرها: «قبر». 

د: «والشرك). 

طه: «بالأمران والسلطان» وهو تحريف . 

هذا البيت ساقط في (س). والمعنى أن الشرك تعظيم بجهل نشا عن قياس 
فاسد» وهو قياس الرب سبحانه بالأمراء والسلاطين فكما لا يدخل على هؤلاء 
إلا بواسطة بطانة» ظنوا أن الله كذلك لا يُسأل إلا باتخاذ الشركاء والشفعاء. 

ف: (ودعاهم) . 

_ طت» طه: اببداهة) . 

د. س. ح: اذان». وفي ط: «بأحوال الدعا بأذان»» وهو تحريف. 
والمقصود رعايا الملوك» وقوله: «دان» أي: قريب» وهو وصف لقوله: 
«علم». والمعنى وما لهم علم قريب بأحوال الرعايا. 


۸4۹ 


4۹ كلا ولا مُغ قُاورود عى الَذِي 
A‏ کل ايلك الإراةفيهم 
كلا ولا وي غواالحلقَةرخمة 
۲ فّلك احكامجوا إلى َلك الوَّسَا 
۴۳ أا الذي ُو عَالع ليب مف 
واف الشفَعَاء ليس يُريد يِذ 
٥‏ بل کل اجات لهم فلي لا 


0 وله الكَمَاعَة كلها ومو الَذِي 


2 


GAV 1/11‏ امن ازثضى يكن وده ولم 


0 A FA ٤ 
سَبقَت د اعََّه إليه فهو مَة‎ ۸ 


. طع : «(تقضي حوائج)‎ - A 
د: «بالغیب».‎ _ ۳ 
. سلطان»‎ LL fA‘ 


۹ _ يشير إلى قوله تعالى : قل ر 


وقال تعالی : ومن دا لدی شفع 


د 


AV 


E E E EERE 
لقصاحوائج كلمَاإنسان‎ 
وکا مُم أولو اللقُصَانِ‎ 
رط چا ينهم ممدیى الأرْمَانٍ‎ 


o 


وجه 


غاا در اجان 
ۋم عاجة جلا کک 
لوا ملك لاإ ج 

TT ف‎ 


تسان 


موم إو وساف ذُوشان 


السَمَعَهً يما [الزمر: .]٤٤‏ 
نكهء إلا بإذَِو [البقرة: 
كذا ورد البيت في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية 
ركن :زاك ال به روزن البيتة 


. [Yo 


فإذا حذف «به شيئا» 


التعاية على البیتین ۰0۷۸ ٦۸۳‏ (ص): ر 


د يشير إلى قول الله تعالى: #يومیار 


ن له الک 


تر € [طه: e ۰٩‏ بی ا الشفاعة. و 
رضاه عن المشفوع له وإذنه للشافع . 


أي : 
شا 


أن الشفاعة لله عر وجل كلها لأنها صارت بإذنه ورضاه 


qe: 


۹ فلا أقام الشُافِييل كَرَامَة 
٠‏ قالك ل ية بدا ومزجغة لي 
۱ علط الألّى جَعَلُوا الَْمَاعَةً مِنْ سوا 
۲ هي شَقَاعة كل ذِي شرك فلا 
۴ واللَةُ ِي المُرآنِ أبطلهَافُلا 
4 وكا الوَلابة يالله 
A10‏ -والله لم يفهم أولو الإشراك د 
1 -إِذ قُذ ئَصَكَنَ عَزل من يُذْعَی سِوَی الرَ 
۷ بل كل قدغۇ س واا ين لذن 
۸هو بَاطِل في نفسو وَذْعَاءٌ عا 
0 فة الوَلاية والولاية مالا 


لهم ورَحمَة صَاجب العضيانِ 
E E EE E E‏ 
إلَيه دود الإذْوِِن رلحيهن 
تُعةَدَعَليهاياأخاالإيمَان 


تغيلعَن الآثاروالقُرآن 


عَؤش الإلله إلى الحضيض الدّاني 
e IEE EE ELE‏ 


وون وال م الا کون 


١‏ - يريد الناظم هنا الشفاعة التي يذعيها المشركون ويزعمون أنها تقع بدون 


إذنه. وقد أبطلها الله سبحانه. 


ےس م کر 


۴۳ _ کقوله تعالی: کوتقو برا لہ ری تفس عن تفیں سیا ولا قبل مہا سقعة 4 


.]٤۸ [البقرة:‎ 

- وقوله تعالی : #قما لقعهعر 

ف: «عن الآيات». 
٤4‏ _- يشير إلى قوله تعالى: #هتالك ١‏ 


ےق 2 


َة َيب ©@) [المدثر: .]٤۸‏ 


ررر رر ےہ رر 


لولية 


َه أي [الكهف: .]٤٤‏ يقول ابن 


الموالاة لله أي: هناك كل أحد مؤمن أو كافر يرجع إلى الله وإلى موالاته 


هنالك الحكم لله الحق. تفسير ابن كثير: .۸٥/۳‏ 


۸ _ یشیر إلى قوله تعالی: َلك بان 


٤‏ مر ور 2٣ر‏ و 


آله هو الق ون ما يدعو من دونو 


وأن الله هو الع آ[ڪبد @4 [لقمان: .]١‏ 


ی وو 


۹۰۱ 


٠‏ ف ذا ت ولا اور دون الوَرّى 
EE EEE‏ 
1۲ في هَن الدلياوبغدمَماته 
۳ حح قأيتاديهم تداشبخائة 
٤‏ يام يريد وَلايةٌ الرّحمن ذو 
6 -قارق جي الاس فِي إشراكهم 
1 يفيك مَنْ وَسع الخُلاِق رَحمةٌ 
۷ -يكفيك من لم تخل من إحسانه 
۸ يفيك رَٿْ لم رل الصاف 
۹ تک فی كرتل رل فی ر 
٠‏ يفيك َب لم ئرل فِي جِمْظه 
يفيك رب لَه ئَرَلفِي قُضلِه 
۳۲ -/يذغوة أَهْل الأزض مغ أل الما 


ا © تالقان 


رك عق اة الادان 


روقايتةمتەمَتىالازمَان 
مَُقلبافى‌الشررالإغلالٍ 


٠‏ _ طرًا: جميعاً. يعني من تولّى الله دون الخلق جميعاً تولاه الله العظيم 


الشأن. 


۳ _ يشير إلى حديث جابر بن عبدالله عن عبدالله بن أنيس رضي الله عنهما. 
وقد سبق تخريجه فى حاشية البيت .٤٤١‏ وانظر البيتين: ٦٦4‏ 1۷۸. 


١‏ - «وكفاية» ساقط من ف. 


۸ _ هذا البيت والذي يليه سقطا من ب. 


۹ _ هذا البيت ساقط من ف. 


۰ _ يشير إلى قوله تعالى: للم معقبلت س بين يديه ومن لِه فظوم مِنْ أ 


أي [الرعد: .]١١‏ 


۳ - يشير إلى قوله تعالی: کل بوم هر في أن [الرحمن: ۲۹]. 


۹۰۲ 


۴ وهو الْكَفِيل بكلّمَايَذغُولَة لايغكري جذواةينْ فصان 
Aff‏ كوش الشَُعاء والشرگاء وال EEN ERE EE‏ 
ما فيه إلاقخحض تشبيولهة A E‏ 
و و ا E SE NORE‏ 


2 


COC RS aT AV 


2 


e TT ۸1۹‏ ن 

Gg TET ي لغوإلهأئع يَلغُوغيرة‎ 6٠ 

۸4۱ تر الموحة دافا لد ا 

ارال يلرل في الوقاء مازلا ون الريي ا إل ا ن 

۳ اكم اغ وة موواجد مماعندةر ٍقغهوان 
F# %‏ 


- A۳ 


AY 


- ٥ 
- ۸ 


الجدوى: العطية» أي: لا يصيب عطاءه نقص . يشير إلى حديث أبي 
رضي الله عنه أن رسول الله ي قال: «يد الله ملأى لا تغيضها نفقة 
سَحاءُ الليل والنهار». وقال: «أرأيتم ما أنفق منذ خلق السموات رالارف؟ 
فاه لم يض ما في يده». وقال: «عرشه على الماء وبيده الأخرى الميزان 
يخفض ويرفع» رواه البخاري في صحیحه )۲۷۹/٤(‏ كتاب التوحيد» باب 
قوله تعالى : #وللصتمّ َل عَبْن). 
- يشير إلى قوله تعالى: «في ادعو الب رم ن دون اه لا ترون 
ف لسوت ا ي آلازض وا فم بها من شر د 

هر @ ولا فع الشقلعة عند إلا لن أت لم4 [سباً: ۲۲ء i‏ فنفی 
E‏ وعدم جدواهم . 
يعني تشبيه الخالق بالمخلوق 
أي: أن قلب المعطل يدعو المعطل إلى الانتقال من إله إلى إله آخر وهذه 
ثمرة كل من عطل صفات الله جل وعلا. 

4۳ 


A4 
Ato 
A4 
AV 
AA 
۸4۹ 
{A0۹ 
- | 
{Ao 
{Aor 
Ao 


Ato 
- ۸€ 


وګ 


کک 


في مَتَلٍ المشركِ والمعطلِ 


ت 


ء 


أبن الْذِي قَذْفًال فِى ملك ءَظي 


ما في صِفَاتِك مِنْ صِمَاتِ المْلْكِ شي 


فَهَل اشتَوَيت عَلّى سَرِير المْلْكِ از 


و هټ 


ا قلت مَوْس ا 
اوک د انر انى و 
أو 


وك تاصنم وابصرود 


و‌ 


-أۆڭنكنافگلىامىگلىا 


أؤكشك فع ماقَشاء - 2 FES‏ 


حهيمه 


E a 
بل حال القَعال قبل وَمَغ وغ‎ - 


ر 


م لّمتَفِيتاكًط دًا لضان 
هامس لوي ةالوجدان 
بوت أمْر المُلك والشلطان؟ 
ټاأؤنطفتبلفظةببيان؟ 
ليم لر واف م ادان 
ءلم وداش خط ودا رضوان؟ 
ةا بال ل ان 
وبقدرةأفعال ذي شلطانٍ؟ 
غل الذي فُذكَام بالأذْمَان؟ 
ق ا 
د هي الي اث بلافُرقَانِ 


ي هذا البيت ا بعده بین e‏ ا ال رها أهل التعطيل 


وید أ بإنكارهم الاستواء. 


۸ - وافی فلان: اتی . اللسان .۳۹٩۹/۱۰‏ 


„ A٥۱ 
فی طت» طه: تقدم هذا البيت على سابقه.‎ - 


fAoY 


ط : «السلطان» . 


مضبوطاً بفتح اللام. وفي الأصل وغیره : 


۴۳ - «لدى» كذا فى ف بالدال المهملة 
«لذي» وهو ظا ظاهر» وسيتكرر الخطأً فى البيت .٤4٠٦١‏ وفى ط: «لذي 
الإنسان». ۰ : 

٤‏ _- أي : أن الله فاعل حقيقة قبل الفعل ومعه وبعده. 


۹4 


٥‏ وال لسك بفاعل شيعأإدًا ماكاد مأك ينل هَدًاالشَانِ 
440٦‏ الا داجلا فيا ولك حارج عاخَيالا درت فِي الأَذمَان ٠٠‏ 
۷ فبأًيٰ شي كنت فِيئامالكا ملا ا ا ان 
E N TT‏ ناملوك أ ن الان 
ار ل ا ا . و ۷ اا طن 
٠إ‏ محرت أؤصاف الكمال ججميعها ولأ جل دادَائث لَك الكّىَلان 
١‏ وقد اشَوَيت عَلّى سَرير المْلْكِ واش وليت مغ َذَاعَلى اليِلدان 


۲ لك بابك ليس اهامر إِلْلَّم يجىء بالشّافع المغوان 
ESE TEN OE‏ 2 لاان 
ا ا ا 
امش ررد أف في كفرانهم. و افاي ية ا يوان 


. ح» ط: «منك هذا» تحريف‎ _ ٥ 

٩‏ „ ب: «داخل). 
انظر: البيت .٤۷٤۷‏ 

۷ _ ب» س: «ملكاً نعم بالاسم دون معانٍ». وفي طع: «عظيماً قاهر 
السلطان» . 

۹ - بعدما ضرب المثل للأول وهو المعطل» يضرب الآن المثل للثاني وهو 
المشرك. 

٠‏ - د: «فلأجل»). 
- في هذا البيت بيان لإشراكهم في توحيد العبادة. 

۲ _ كان في الأصل: «ما لم يكن ذا شافع معوانٍ»» وكتب في حاشيته ما أثبتنا 
من «نسخة الشيخ»» وهو الوارد في ف وغيرها. 

٠‏ _ أي : المعطل والمشرك. 

e‏ أخف كفراً من المعطلة لأن المشرك يعظم الله بزعمه والمعطل 
معاد لله باسم التنزيه› وفرق بين المعظم والمعادي . 


4.6 


1إ المعطل بالعتاوة فايع في فالب الكنزيوللحمن] 
3F‏ 3% 


ا 
فيما اعد الله تعالى مِنَ الإحسان 
للمتمسّكينَ بكتابه وسدّة رسولِه عند فسابِ الرّمان 


الو نة اال و ارغ ةودن اران 
EE E E TT _ ۸‏ 
۸۹ -فرؤى أو اوك في شن E E‏ ااا انى 


ESTEE EE ا‎ 


0 - لم يرد هذا البيت في الأصلين . 
٩‏ يش إلى خديت أب اة الشغبانيى: قال: أتيت أبا ثعلبة الخشنى» قال: 
قلف كف نصنع في هذه الآية؟ قال: أى آية؟ قلت: ي لين اما 
۴ میک اسک لا لا گم ن صل إا ا قال: سألت عنها خبيراً سألت 
عا ر ا ۳ فقال: «بل ائتمروا بالمعروف» وتناهوا عن المنكر حتى 
إذا رأيت شحاً مطاعاً وهوى متبعاًء ودنيا مؤثرة» وإعجاب كل ذي رأي 
برأیه» ورآیت أمراً لا يدان لك بهء فعليك بنفسك ودع عنك العوام» فإن 
من ورائكم أيام الصبرء الصبر فيهن على مثل قبض على الجمر. للعامل 
فیهم مثل آجر خمسین رجلا یعملون مثل عمله». وزادني غیره قال: يا 
رسول الله أجر خمسين منهم؟ قال: «أجر خمسين منكم» هذا الحديث رواه 
أبو داود في عون المعبود ۳۳۳٠/١‏ باب الأمر والنهي حديث )٤۳۳١(‏ وابن 
ماجه ۱۳۳۰/۲ - ۱۳۳۱ کتاب الفتن»ء باب قوله تعالى: لاما ألَذينَ ١امنوا‏ 
میک اک4 ورواه الترمذي ٤٠٠١/١‏ كتاب تفسير القرآن باب تفسير سورة 
المائدة ۸ وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب . وكذلك حسنه 
الناظم ورواه أحمد ۳۹۰/۲: .٩٠١٤‏ 


۹۰٩ 


اة حن تداق 1 في فلم افيف فهم بيان 
AVY‏ إل العم اة وفك زج جره حقاإلي رداك دُوبُرْمَانِ 
E‏ 


ا ي هات فا eT‏ 
وا ا اا آي ف ال لى ل عد 


۱ _ ح» طت» طه: (فافهمه بالإّحسان». 


- AY 


- AV4 


{AVo 


۷ - يشير 


في ها البيت اذك ر الناظم قاعدا للدت السابق وهر مااروی معقل بن 
يسار أن رسول الله ب قال: «العبادة في الهرج کهجرة إليّ» رواه مسلم في 
صحیحه ۸۸/۱۸ كتاب الفتن› ل الا في الهرج . قال النووي : 
والمراد بالهرج: الفتنة واختلاط الناس. 

«الهم» ا لابا الرسول . 

ط: «بما قال». 

- لم يرد هذا البيت في الأصلين. ولعل المؤلف استبدل به البيت السابق 
في نسخته الأخيرة» ولكن السّاخ جمعوا بينهما (ص). 


- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ولقد أتى مصداقه في الترمذي». 
٦‏ ۔- ب 
سير 


إلى حديث كثير بن عبدالله هو ابن عمرو بن عوف المزني عن أبيه 

عن جده أن النبي 0 قال لبلال بن الحارث: «اعلم» قال: ما أعلم يا 

رسول الله؟ قال: «اعلم يا بلال»» قال: ما أعلم يا رسول الله؟ قال: «إنه 

من أحيا سنة من سنتي قد آمیتت ميتت بعدي› فن له من الأجر مثل من عمل 

بھاء ف امن او ددا ومن ابتدع بدعة ضلالة لا 

ترضي الله ورسوله کان عليه مثل آثام من عمل بهاء لا ينقص ذلك من 

أوزار الناس شيئا» رواه الترمذي ٤٤/١‏ كتاب العلم باب ما جاء في الأخذ 

بالسنة واجتناب البدع . قال الترمذي: هذا حديث حسن . 

إلى حديث أنس قال: قال رسول الله 4 : «مثل أمتي مثل المطر لا- 


۹۷ 


۸ ت 


é ۳ 4 و + و‎ I? af, ٦ . م 2ت‎ 


4 فاك لاندرى الى فو يها خط بالتفُضِيل والۇمجخان 


٩‏ و 


2 


لذ آتى أئز بان الفضل في الط -رفين أغني أرلا والتُانِي 


١1‏ والوشط دو تبج فأغرخ هَكَذَا جا الحديت ولیس ذَانُكُرَانِ 


”٠با‏ 14۸۲ ولذ أتى في الوحي مضداق لَه فى الك لين وَدَاكٌفِي المُرَآنِ 


- 1 


- AAY 


يُدری أوله خير أم آخره؟» رواه الترمذي ٠٤١/١‏ كتاب الأمثال» باب: 
710 وقال: «وفى الباب عن عمار وعبدالله بن عمرو وابن عمر»ء 
وهذا حديث حسن a‏ من هذا الوجه. قال: وروي عن عبدالرحمن 
المهدي أنه كان يُثْبّت حماد بن يحيى الأبح» وكان يقول: هو من 
IE‏ 

قال شيخ الإسلام عن هذا الحديث في بعض أجوبته: «قد تكلم في 
إسناده» وبتقدير صحته إنما معناه أنه يكون فى آخر الأمة من يقارب أولها 
حتى يشتبه على بعض الناس أيهما أخير» كما يشتبه على بعض الناس طرفا 
الثوب» مع القطع بأن الأول خير من الآخرء فإنه قال: لا يدرى ومعلوم 
أن هذا السلب ليس عاماًء فإنه لا بد أن يكون معلوماً أيهما أفضل» شرح 
القصيدة النونية لابن عيسى .٤٥۹/۲‏ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: وعن عبدالله بن السعدي قال: قال لي 
رسول الله ۴ : «خيار أمتي أولها وآخرهاء وبين ذلك ثبج ليسوا مني 
ولست منهم» قال الهيثمي: رواه الطبراني. وفيه يزيد بن ربيعة» وهو 
متروك. انظر: مجمع الزوائد .١۷/٠١‏ وفي النهاية :۲٠١/١‏ «... وبين 
ذلك يج أعوج ليس منك ولست منه» وفسر الثبج بأنه: الوسط» وما بين 
الكاهل إلى الظهر. 

«له» : آي للأثر السابق ۔ 

- بشیر إلى قوله تعالی: ل ي لرك @ ل م آلآخت ©4 
[الواقعة: ۳۹ .]٤١‏ 


۹۰۸ 


أل يمين نلمع مِْلها ESER ERE,‏ 
6٤4‏ _ ما داك إلا ا لالأئابعهمممل IEEE EGE EES‏ 
٥‏ -للككهاواللهعُزبة ام Ss‏ 


EE که ن داك‎ E E فلا بهم بهم منبرغهة‎ AA" 


۳ - يشير إلى قوله تعالى: وليفو الكيفوة ل أركي € فی جسَّتِ 
لیر ©@ ل ِى لأر © @ یر ت انر ( @) [الواقعة: .]١٤ - ٠١‏ 

٤‏ - يشير إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 0 الله ك : «بدأ 
الإسلام غریباً وسیعود غريباً فطوبى للغرباء» وقيل: ومن الغرباء يا 
رسول الله؟ قال: «الذين لون إذا فسد الناس» رواه مسلم __- 
۱ کتاب الإیمان باب بدا الإسلام شرا وسیعود غریباً. 
وفي هؤلاء الغرباء وردت روايات غير التي ذكرتها ففي رواية عند ابن ماجه 
أنه لما سئل الرسول ي قال: «النُراعَ من القبائل» وسئل عنها فقال 5إ : 
«أناس صالحون قليل في ناس كثير» من يعصيهم أكثر ممن يطيعهم» انظر: 
مدارج السالکین .۱۸١/۳‏ 

٥‏ _ يقول ابن القيم - رحمه الله -: (فهؤلاء هم الغرباء الممدوحون المغبوطون› 
ولقلتهم في الناس جدأ سُمّوا غرباءء فإن أكثر الناس على غير هذه 
الصفات. فأهل الإسلام في الناس غرباءء والمؤمنون في أهل الإسلام 
غرباء» وأهل العلم في المؤمنين غرباء» وأهل السنة الذين يميزونها من 
الأهواء والبدع فهم غرباءء والداعون إليها الصابرون على أذى المخالفين 
هم أشد هؤلاء غربة. .» مدارج السالكين .۱۸٦/۳‏ 

٦‏ _- طت» طه: (به). 
«متبوعهم» أي: الرسول 5 . 

الغرية الأولى في بداية الإسلام والغرية الثانية في آخره. 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله -: وقوله ل : : ثم يعود غریاً 
کما بدأ يحتمل شيئين: أحدهما أنه في أمكنة وأزمنة يعود غریباً بینهم ثم 
يظهر› ا الأمر غريباً ثم ظهر . ولهذا قال: اسيعود غریباً 
كما بدأً» وهو لما بدأ كان غريباً لا يعرف ثم ظهر وعرف» فكذلك يعود= 


۹4 


EEE EES a SE e AAR 
عوتی لهم ارق ڈوم إل أا الد و ع رن‎ 
ROSE AS ۔طویی لھم لم يغبورا حا‎ ۸4۰ 


۹۱ طوبی لهم روا على م مَنْن‌العرا ئم قاصڍديَلِمطأم الإيمَانِ 
۲-طوټی لهم لم غهؤوا شيعا زي اذ آراءِ إذ اغى اف الوعيان 
۴ -_طوبى لهم وَإقامُهُم دون الرَرى مَل ججاءَبالإيمانٍوالقرآن 


٤‏ _والله ما اموا بخص دونه إلا إذا ء ا ا 


AAA 


A4۹ 


۸4۱ 
A4 


حتی لا يعرف ثم يظهر ویعرف . فيقل من يعرفه في أثناء الأمر كما كان 
من يعرفه آل 

ويحتمل أنه في آخر الدنيا لا يبقى مسلم إلا قليل. وهذا إنما يكون بعد 
الدجال ويأجوج ومأجوج عند قرب الساعة» وحينئذ يبعث الله زا تقبض 
ڍوچ کل مؤمن ومؤمنة ثم تقوم الساعة» مجموع الفتاوى ۸ -_-x‏ 
۹. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «ولا يقتضي هذا أنه إذا صار غريباً أن 
المتمسك به يكون في شر بل هو أسعد الناس كما قال في تمام الحديث: 
«(فطوبی للغرباء) . وطوبی من الطيب قال تعالی : لوطو له و و حن ماب 
فإنه يكون من جنس السابقين الأولين الذين اتبعوه لما كان غريباً» مجموع 
الفتاوی ۲۹۲/۱۸. 

لم يعبؤوا: لم الوا الجا ليران وقد مى والجق رة اران 
المجردة التي تعارض النصوص . 

«على» ساقطة من الأصلين. 

ما عدا الأصلب : «الفرقان». 


٤‏ _ أي : آم aA EE‏ 4 إلا إذا كان رجلا يدلهم 


على ما أمر به الرسول #6 ويهديهم إلى طريقه 5ل . 
۹1۰ 


في الاب آثاڙ ظيغ شأثهًا 
٩‏ -إذأججمع الغْلَماء أل صحابة اأ 
۷ ذا بالصزورة ليس فيه الخْلّْفٌ بي 
۸ لاك ذِي الآثار أغصَل أمُرْما 
4 -فاشمَغ إذاًتأويلهاوافهمة لا 
و 
E SE O EE ENE‏ 
۲ والفُضصل ذو التَقٍَيد ليس بمُوجب 


٥‏ _ أعيا عليه الأمر : عجز› ولم یهت 
ا 
۸٦‏ - 


أغيث عَلى الغْلَمَاءِ في الأَرْمَانِ 
اين قا حكيث ولان 
رتو اا العاري خان 
و 


لوجهه. متن اللغة .٠١۹/٤‏ 


«القد حار العلماء في كل عصر في تفسير هذه الآثار العظيمة التي دلت على 


زيادة أجر العاملين في آخر الزمان على الصحابة رضي الله عنهم» إذ كانوا 
قد أجمعوا على أن الصحابة هم أفضل خلق الله بعد النبيين. . فلذلك 
أشكل أمر هذه الآثار على العلماء وحاولوا التوفيق بينها وبين ما هو متفق 
عليه. . .» شرح النونية لهراس .۳۲٠/۲‏ 


۷ - 
۸ - 
اللسان .٤٥١/١١‏ 
ح» ط: «التفسير بالإحسان». 
۹ _ ح: اتفسیرها». 
٠١‏ - االبدار»: يعني التسرّع في الرذ. 
۲ _- 


أنث القول للضرورة. انظر: ما سبق في حاشية البیت ۲۲۸ (ص). 
أعضلَ بى الأمر» إذا ضاقت عليك فيه الحيل. وأعضله الأمر: عَلبة. 


معنى ذلك أن الفضل منه: مطلق ومقيد» فالمطلق كفضل الرسول لل 
وفضل الصحابة على مَنْ بعدهم. 


والفضل المقيد مثل خلق الله لآدم بيده 


الأثر المتضمن أن المتمسك بدينه في آخر الزمان له أجر خمسين من= 


۹1۱ 


۳ لاوجب النَفْيِيدٌأذْيْقَصًى لَه بالاشيواء كيف بالوجحان؟ 


٤‏ إذ كاد دو الإطلاق حار ِى الفْضّا ئل قوق ذِي اليد بالإلحسان 


٥‏ _فإذًافرضتَارَاجداقَدحارَنَؤ عالميخزٴقاضل الإلسَانِ 


۹ لم وجب اللَحْصِيص من فصل عَلَي ‏ ولا مُسااةرلائفْصَان 
۷ مال آم باليْدَيِنِ بموجب فصلا على الميغوث بالقران 


ا ی ك ا ا هان 
۹--ففكك د أغْلاهُم فُؤقاًوَمَا حكمَث لهم بمَزبة الؤججحان] 
١‏ |/قالائز الحُمسين أجرألَّم بح مَافِي ججميع شرائِع الإيمَان 
رای ا ار ادارا EE EEE E EE‏ 


-~-_ 
1° 
- ۱ 


أصحاب الرسول ي لا يوجب ذلك أن يكونوا أفضل من الصحابة. لأنه 
في آخر الزمان قد يعدم المعين فتكون الغربة» ويصعب عند ذلك القيام في 
وجوه أعداء الدين» وأما الصحابة فهم رضي الله عنهم ذوو أعوان وأنصار. 
فصاحب الفضل المقيد لا يصح أن يحكم له بالمساواة مع صاحب الفضل 
المطلق فضلاً عن أن يكون راجحا عليه. 

أي : ان E E‏ المزية أن يكون أفضل من 
نبينا محمد 4 فالمزية لا تقتضى الأفضلية . aS‏ 
I e I ys‏ 
أفضل من محمد ج . فكذلك الحائز على أجر خمسين رجلا من الصحابة 
فهذه المزية لا تقتضي أن يكون أفضل من الصحابة . 

لم يرد ما بين الحاصرتين في الأصل . 


- سبق تخريجه في حاشية البیت رقم .)٤۸٦۹(‏ 


فی ذا البیت ل جل ن الصحابة رضوان الله عليهم أفضل من الحائز 
على جر خمسين ذ فی آخر الزمان لن الصحابة حازوا الفضل في الصحبة 
والجهاد في سبيل الله في بدر وأحد والفتح وبيعة الرضوان. أما هو فلم 
يحزها بل حازها فى أمر واحد وهو تمسكه بالدين عند عدم المعين. 


۹1۲ 


۲ بل حارَما إذ كان قُذْعَيِم المْجي 
۳-والوْب ليس يُضِيم مَايَكَحكَل ال 
۹164 - قنحَمُل العبد الصعيف رصا مغ 
ایال عل بق ادن 
۹- يفيو لاوًاغتراباقا ا 
اا -فِي كليم فة زوه إل 
۹۸ - فصل العريب المستصام عن الَذِي 
۹ هدا وقد غد ادى و تطاول ال 
٠‏ وَلِداك كاد كقَابض ججمرأ فمل 
١-والة‏ ألم باي في ف لبه 
۹۲۲ قي القلب أف لين تفدز فذرة 
۳- بۇ وتؤجيدوصبر مغ رضأ 
4٤-شبحان‏ قاسم قله بين العبا 
6-والفضل عند الله ليس رة اذ 
0١‏ -وَنَمَاضل الأغمَال يَنْمم مايفُر 


٤4‏ - د جح طت» طه: «العبد الوحيد» وأشير 


َوُه فقّذكائواأولي أغوَانِ 
ETE EEE‏ 
رَمَحكۆَوَحيَيقَةالعِرْفانٍ 
تقار ف ووا ان 
تزجغ بُوافِيهالمَريق الاي 
يَلمَاءُ َي عدی تو خڅخشبان 
هد الي ُو مُوجب الإخسان 
PENTEL E ME‏ 
حول ال راجا الان 
الذي اا ا و ان 
رالشكر والّخكيم 
داك مُولي القَضلِ والإخسان 


إليه في حاشية ف أيضاً. 


٠‏ - أي: تحمل العبد مع ضعفه للمشاق لأجل رضى ربه يدل على صدق يقينه 


وشدة محبته له ومعرفته به. 
١‏ - في الأصلين «من مقتض يكفيه. 
_ كذا في الأصلين د 
7 - كذا في الأصلين. وفي د» ط 
البرهان» . 


وفي غیرها: 


i‏ والتصحيح من النسخ الأخرى. 
«فالفضل» . 
من البرهان». 


وفي ب: «فاعلها من 


والمراد أن الأعمال تتفاوت في الفضل بقدر ما يكون في قلب صاحبها من- 


۹۱۳ 


ى رالاتا افا ف ر ول ا يهان 
ESR EER EES ET‏ والأزض في قشل رفي جحانٍ 
EEE CE EE E OE E E EEE IT‏ 
قاطا الوت جل جلا وبال تغرف جكمة الدَيِانِ 


N 


0 کو 


ا 


فيما أعدً الله تعالى في الجَنَة 
لأوليائه المتمسكينَ بالكتاب والسُنة 
١‏ با حاطب الحور الجسَانِ وطالباً لوصالِه بجّةالحيوان 
۲ لو كنك تُذري من حَطبت وما طلى ك بَدَلْك مَاّخوي م الأئُمَانِ 


۳ أو كلت تعرف أن مَسكنُهَاجَعَل ك الغىي منك لَهَاعَلى الأجِمَانِ 


. ا وهي وف وه ون هر اعمال و صف داك ارا 
مسل ی بی هزیر خی الله عنه قال: قال رسول الله بء : «إن الله لا 
ينظر إلى أجسامكم ولا إلى صوركم ولكن ينظر إلى قلوبكم» صحيح مسلم 
٤4‏ باب تحريم ظلم المسلم. 

. ف: انعرف)‎ -_ ٩ 


طت» طه: «الرحمن». 

١‏ _ أي : بجنة الحياة ومعنى الحيوان هنا: الحياة قال تعالى: ولت ألدَارَ 
الأخرةَ لهي 0 [العنكنو ت .]١٤‏ 

۲ - في ح› ط: «من طلبت». 

۳ _- في د» ح» ط: (کنت تدري». 
- في هذا البيت بين الناظم أن مسكن الحور هو الجنة أفضل مكان وأعلى 
مكان وفوقها عرش الرحمن. ويحث الناظم السامع بقوله «لو عرفت المسكن 
حقيقة لسعيت له على أجفانك ولو كان صعباً إن لم تسعفك الأقدام». 


۹1٤4 


‰4 ومذ وَصَفْتٌ طريق مشكذهافإِن فك الوصال فلا تكن مُكواني ۵٠٠ب‏ 
٥ح‏ أشرعغ EEG CE IE‏ 
0 -فاغشق وَحَدّثْ بالوصال النَفْس واد دلْمهرمَامَادفت دا إففكان 
۷ --وامجعل صِيَامَك دود لَقْيَاقَارَيَوؤْ م الوَضل يوم الفِطْرِ يِن رَمَضَانِ 

۸ رامعل غوت جمَالِها الحادي وسر تلق المحُاوفَ وَهْي دات أمَانِ 

ك رل لتب ادى اليل فد الف الارمان 

-فلقدترل نة كل ية وللت بالهعولاحران 

-١‏ سِج يَضِيقٌ بصاجب الإيمانِلّ كن جك المأؤى لذي الكُفْران 


٤4‏ _ يشير الناظم لنفسه بأنه وصف الطريتق إلى مسكنها بأن بين في هذه القصيدة 
العقيدة الصحيحة والطريق المستقيم المتضمن التمسك بالكتاب والسنة. 
رمت ٠‏ طلبت. 
- ح» ط: «بالواني». 

_- د: «واعشق». قال ابن القيم: «العشاق ثلاثة أقسام: منهم من يعشق 
الجمال المطلقء ومنهم من يعشق الجمال المقيد سواء طمع بوصاله أو لم 
يطمع» ومنهم من لا يعشق إلا من طمع بوصاله - والأخير - أعقل العشاق 
وأعرفهم وحبه أقوى لأن الطمع يُمده ويقويه. الجواب الكافي ص٠٠".‏ 
- ومهرها الإيمان والعمل الصالح . 

. صيامك عن المعاصي والاثام‎ 0V 
كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: قبل لقياها».‎ - 

۹ _ طت» طه: «(من اف 

: يشير إلى ما رواه أبو هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول اله ي‎ -_ ١ 
كتاب الزهد.‎ »۲۲۷۲/٤ «الدنيا سجن المؤمن وجنة الکافر» رواه مسلم‎ 
والمؤمن سجنه الدنيا لأمرين:‎ 
لما فيها من الأكدار والهموم والمصائب.‎ - ١ 
. أنه يرتقب داراً أنعم وأطيب‎ - ۲ 


41° 


۲ -شكائهًا أل الجهَالة والجظا 
۳ -اوألذمُم عيشأ ئًاجهَلهم بح م 
٤‏ عَمَرَت بهم هذِي الدَبَار وأفمَرَتُ 
٥‏ فد آثروا الدنْيا ولد عَيشِها الأ 
صجيوا الأماني وَابُلُوا بخظوظهم 
۷-كذحأوَكدالايِمَكَّرعَلهُم 
۸ _واللَه لو شَاهَدتَ هَاتِيك الصُدُو 
۹ _رَوَفُودُمًا الكَهَوَاتُ والحسراث وال 


مَافِيويم عه وَين أځحرَانٍ 
ر رَأبَِهّا كمراجل التيان 
آلام لائ خيوعَى الأزمان 


۲ _ ذكر المؤلف ثلاثة أصناف لأهل الدنيا الذين آثروها على الآخرة: 
١‏ أهل الجهالة الذين ليس عندهم علم. 
۲ - أهل البطالة الذين ليس عندهم عمل . 
۳ - أهل السقاهة الذين ليس عندهم حكمة. 


۴۳ - لم يرد هذا البيت في الأصلين . 


‰٤‏ _ ابهم»: يعني سكان أهل الدنيا المؤثرين لها على الآخرة. 
أقفرت الدارٌ: خلت من أهلها. والمقصود أن أهل الدنيا الذين آثروها على 
الخرة خلت منهم ربوع العلم وعمرت بهم ربوع الشهوات . 

۷ _- مقصود المؤلف فى هذا البيت هو أن أهل الدنيا الذين آثروها على الأخرة 


تجدهم يتعبون في تحصیل دنیاهم فیکدون ویکدحون» فتجدهم یبنول 
من الأموال الكثيرة وهم يظنون أنه بذلك تتم السعادة ولكن هذا ليس 
بصحيح فهم مع كدهم وکدحهم في هم وغم . 


۸ - المرجل بالكسر: الإناء الذي يُغلى فيه الماء. اللسان .٦۲۲/١١‏ 
4 _- ط: «مدى الأزمان». ۰ 


أي: أن المؤثرين الدنيا صدورهم تغلي كخلي الماء في القدر» ووقودها 
الشهوات المحرمة والحسرات والآلام» فلا تخمد هذه النار أبداًء فهم في 
عذاب مستمرَ. 


۹1٦ 


١‏ أبدائهم أجدات اتيك الُفُو 
1 أزواحهُم في وَحسَة و مجشومُهُم 
۲ ربوا من الوق الذي حلمو لَه 
۴لا تَرْض ما اخْكَازوة هم لِنُفُويهم 
‰٤‏ الَو سَاوَتِ الذنيا جاح بَعُوضةٍ 


س الَلاءِ قُذفُبرث مع الأندانِ 
فِي كذجهالافِي رٍضصاالرَحمنٍ 
N S‏ 
E EEE‏ اكل وا ان 
تميق مهاالوثاالكُفران 


٥‏ لَك هاواللًهأحفَرْعِلندة يندا الجتاح المَاصِر الطيرانِ 
ولد تول تدغ اطخ ابيا قال عدم هاعر فى الديران 


۷لا بُرئجى يلها الوفًاء لبها أيي‌الوَفَامِنْ اور خرن 


-_ ۹ 


-_ ۲ 


- 4 


- ۹ 
- 0۷ 


الجَدَّتُ: القبر. والمعنى أن أبدان مؤثري الدنيا هي قبور لأرواحهم 
النوسحهة: 

آي : نهم هربوا من الرق الذي خلقوا له الذي يضمن الحرية وهو عبادته 
وحده كما قال تعالى: وما علقت لى والإس إل يجرد ©4 
[الذاريات : ]٥١‏ فابتلوا برق النفس والشيطان فسعوا إلى تحصيل الشهوات 
وجمع الحطام الفاني. 

قال الترمذي : حدثنا قتيبة حدثنا عبدالحميد بن سليمان عن أبي حازم 
عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله ##: «لو كانت الدنيا تعدل 
عند الله جناح بعوضة ما سقى كافراً منها شربة ماء» وفي الباب عن 
أبي هريرة. قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب من هذا 
الوجه. 

رواه الترمذي في سننه ٤4٦/٤‏ كتاب الزهد باب ما جاء في هوان الدنيا 
غل ا ف وجه وز ا N‏ ا 
الدنيا. 

طت» طه: «بالدبران». وانظر: تفسير السعد والدبران في حاشية البيت .١‏ 
الصبٌ: العاشق المشتاق. يعنى: أن الدنيا غادرة خائنةء فلا يرجى منها 
الوا ايا 


۹1۷ 


۸ طقف غل كار كف اليا ضرا 


هه 
CGC‏ 
n‏ 
e‏ 
۹ م 
ls.‏ 
7 
8 
ً[ 
۱ 


ت 


۹--ياعَاشق الدنياتامث لى فذتاةالغشاق كل رَمَان 


٤ر ٣ yT‏ ی ی ت َ هھ 2 ا ی ۰ 
7 1۹ -/ او ما سو سمغت بلى رَأيتَ مَصارع ال شاق يِن شيب وَين شبجَانٍ 


3 3 ¥ 
ن 
[في صفة الجََة التي أعدّها الله ذو الفضل والمدَة 
لأولىائه المتمسَّكينَ بالكتاب والسُنّة]() 


1 -فاشمَغ إذاًأوصَافُهًارَصِمًاتِ ما تيك المتازل رَبة الإلحسان 
1هي جَنَةٌّ ًابت وَطّْابَ تيمها فتييمهاباق ويس مان 
۴ قار الكلام وة المأرى وق زل عمك رالإيمانوالمُزآن 
4 قالگاز كاز سلاقةوخطابيم فيهاسَلام واشم ذِي العُفُْرَانِ 


۸ - د» طع : «تنالها» . 
٠۰‏ _ ط: «بل رأيت». 


(1) 


لم يرد هذا العنوان في الأصلين وب. 


۴ _ سماها الله سبحانه بدار السلام في قوله: هم دار ألسَكَيٍ عند ّ4 


[الأنعام: ۱۲۷[ وقوله: ئل يعوا إل ار لسر [يونس: .]۲١‏ 
أما «جنة المأوى» ففي قوله تعالى: «أئ ايبن ءامنا وعيو ليحك هم 
جت لمأو زلا بنا كأ نملو ©4 [السجدة: ۱۹]. 


ط 


٤4‏ - أشار فيه الناظم إلى أن الجنة دار السلام من ثلاثة وجوه. الأول أنها دار 


السلامة من كل بلية وآفة ومكروه. والثاني أن اسمه سبحانه السلام الذي 
سلّمها وسلّم أهلهاء فهي دار الله السلامء والثالث أن الله سبحانه يسلم 
عليهم كما في قوله: سم َا ِن َب َر ©€) [يس: ]١۸‏ والملائكة 

٣ر رمرم صاش وشم ر ت رظ ع‎ 2 . ٣ 
يسلمون عليهم كما في قوله: الیک بدح م ت کل باب €2 سم‎ 


۹1۸ 


# کو 


اق 


في عددِ دَرجاتِ الجنة وما بينَ كل دَرَجتينِ 
6 درج انها اة رقا بين الكت بن داك في التحقيق للخشبان 


ت میک با ص مم نی ار ©4 [الرعد: ۲۳» .]۲١‏ وكلامهم كله 
فيها سلام کا قال تعالی :لا متمق فبا کنو رل سا4 [مریم: ]٦۲‏ 
انظر: حادي الأرواح ص *۷. 

٠‏ _- يشير إلى الحديث الذي رواه البخاري في صحيحه عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4 : ات آمن بال ا وأقام 
الصلاة وصام رمضان کان حقاً على الله أن يدخله الجنة جاهد في سبیل الله 
أو جلس في أرضه التي ولد فيها» فقالوا: يا رسول الله أفلا نبشر الناس؟ 
قال: «إن في الجنة مائة درجة أعدها الله للمجاهدين في سبيل الله ما بين 
الدرجتين كما بين السماء والأرض فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس فإنه 
أوسط الجنة وأعلى الجنة» أراه قال: «موقعه عرش الرحمن ومنه تفجر أنهار 
الجنة». قال محمد بن فليح عن أبيه: وفوقه عرش الرحمن. رواه البخاري 
فی صحیحه ۱۳۹/۲ كتاب الجهاد والسير» باب درجات المجاهدين في 

ل ا ال هاه مل رفا عا 

وى المسند من ديت آبى ميد الخدرى رقن الله عه عن الى قال : 

«یقال لصاحب القرآن إذا دخل الحنة: اقرا دا فيقراً ان بکل آیة 

درجة» حتى يقرأ آخر شيء معه» نقله الناظم في حادي الأرواح ثم قال: 

«وهذا صريح في أن درج الجنة تزيد على مائة درجة». وأما حديث أبي هريرة 

رضي الله عنه عند البخاري عنه اه : «إن في الجنة مائة درجة» فإما أن هذه 
المائة من جملة الدرج وإما أن يكون نهايتها هذه المائة وفي ضمن کل 
درجة درج دونهاء ويدل للمعنى الأول حدیث معاذ بن جبل قال : سمعت 
رسول الله کک يقول: «من صلى الصلوات الخمس› وصام شهر رمضان کان 
حقاً على الله أن یغفر له هاجر أو قعد حيث ولدته آمه» قلت: يا رسول الله 
ألا أخرج فأؤذن الناس؟ قال: «لا. دع الناس يعملونء فإن في الجنة مائة= 


۹۱4 


يفل الذي بين السَمَاءِ وَين ِي الأرض فُوْلٌ الاق الُرْمَانِ 
۷ لَك اليه ا مر الفِرْدَؤْس مش موف يعرش الحُالتي الوحمنٍ 
۸ -وَسط الجَانِ وَعُلَوَهَا فَلدًاك كا فين أخمن الع تين 
4-ي ةفجر سائزالآلهارقاڵ مَلْهوعمِنةتازلابجان 


= درجة بين كل درجتين مثل ما بين السماء والأرض»› وأعلاها درجة فيها 
الفردوس» وعليها يكون العرش وهي أوسط شيء في الجنة» ومنها تفجر 
أنهار الجنة. فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس» رواه الترمذي ٥۸۲/٤1‏ في 
كتاب صفة الجنة» باب ما جاء في درجات الجنة: ٠٠٠١‏ وأحمد ص١۳١٠‏ 
حدیث رقم .۲۲٤۳۸‏ قال أبو عيسى: هكذا روي هذا الحديث عن هشام بن 
سعد عن زید ر بن أسلم عن عطاء بن يسار عن عبادة بن الصامت وعطاء لم 
يدرك معاذ بن جبل» ومعاذ قدیم الموت مات في خلافة عمرا] وروي عن 
عبادة بن الصامت نحوه. وفيه أيضاً من حديث أبي سعيد يرفعه «إن في الجنة 
مائة درجة» ورواه أحمد بدون لفظة «في» فإن كان المحفوظ ثبوتها» فهي من 
جملة درجهاء وإن كان المحفوظ سقوطهاء فهي الدرج الكبار المتضمنة 
للدرج الصغار» ولا تناقض بين تقدير ما بين الدرجتين بالمائة ve)‏ 
بالخمسمائة» لاختلاف السير في السرعة الا والنبی ي ذكر هذا تقر 
للأفهام» حادي الأرواح ص۹٥‏ بتصرف. والخلاصة: ٠‏ 
- أن الجنة مائة درجة كبار وتتضمن كل درجة درجات. 
- أن فى الجنة مائة درجة علوية وتحتها درجات. 
۷ - طع: «مستوفي)» وهو تصحيف . 
د: (المنان». 
۹ _ طع : «منها تفجر» . 
- «فالمنبوع» كذا في جميع النسخ» ولعله بمعنى النابع من الألفاظ الدارجة 
في عهد الناظم . . وفي «فالينبوع» . 
Fa‏ كذا في الأ وب» وفي غیرها: «نازل». وقال الناظم ي 
حادي الأرواح: «وأنهار الجنة تتفجر من أعلاهاء ثم تنحدر نازلةٌ إلى أقصى 
درجاتها» (دار ابن کثیر» ط۳» ص۲۹۸). (ص). 


۲۰ 


فم 


في آبواب الجن 


ا ف و ر لا ا غه 
1باب الجهادِوَدًاك أغلاا وبا ب الصّوم يُذْعَى الاب بالرَيِان 


-_ ۹ 


-_ ۱ 


لقد ورد في القرآن الكريم بأن للجنة أبواباً. قال تعالى: #والمكيكة يذخلون 
ہم ن کل باپ [الرعد: ۲۳] وقال تعالى: جت عن َة ُ آلو 
[ص: ]٥١‏ وقال تعالى: إا جاموها هيحت ويها [الزمر: ]۷١‏ وجاء 
في السغة أن دة أبوابالجحة تمانية وذلك في الصحيحين من حديث 
سهل بن سعد أن رسول الله يجو قال: «فى الجنة ثمانية أبواب» باب منها 
يى الرنان لا تخل إل الصافر هروا الهارق ق م ۲ 
کات بت الل باب هة اراب الج وراه مسل فی ی ۸5۸۲ 
باب حفظ اللسان للصائم (وليس فيه ذكر عدد الأبواب). 

وفي صحيح مسلم عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه عن النبي ي قال: 
«ما منكم من أحدٍ يتوضأ فيبلغ أو يسبغ الوضوء ثم يقول: أشهد أن لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله إلا فتحت له 
أبواب الجنة الشمانية يدخل من آیها شاء» رواه مسلم ۲٠۹/۱‏ باب الذكر 
المستحب عقب الوضوء. 

ويدل لذلك ما رواه البخاري في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله ب : «من آنفق زوجین فی شىء من الأشیاء فى سبیل الله 
دُعى من أبواب الجنة: يا عبدالله هذا خير. فمن كان من أهل الصلاة دعى من 
باب الصلاةء ومن كان من أهل الجهاد دعي من باب الجهاد» ومن كان من آهل 
الصدقة دعي من باب الصدقة» ومن كان من أهل الصيام دعي من باب الصيام»» 
فقال بو بکر : بأبي نت وأمي يا رسول الله ما على من دعي من تلك الأبواب من 
ضرورة»ء فهل يدعى أحد من تلك الأبواب كلها؟ فقال: «نعم وأرجو أن تكون 
منهم» رواه البخاري في صحيحه ٠٠٠/١‏ كتاب الصوم» باب الريان للصائمين› 
ومسلم في صحيحه ۷۱١/۲‏ باب من جمع الصدقة وأعمال البر . 


۹۲۱ 


e ۹۷۲‏ ي 
n El‏ 


. کو 


س 


في مقدارٍ ما بين الباب والباب مها( 


6 عرد غاا تتن کل الب > ادرت ناكد واخ تيان 
ا وال .و ال وا ن 


(۱) 


«منها» ساقطة من (ف). 


_ قال ابن القيم - رحمه الله - في حادي الأرواح: «روينا في معجم الطبراني 


أنبأنا مصعب بن إبراهيم بن حمزة الزبيري وعبدالله بن صقر السكري قالا: 
أنبأنا إبراهيم بن المنذر الحزامي ثنا عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن بن 
عبدالله بن خالد بن حزام حدثني عبدالرحمن بن عياش الأنصاري حدثنا 
دلهم بن السود بن عبدالله بن حاجب بن المنتفق قال دلهم : وحدثنيه أيضاً 
أبو السود عن عاصم بن لقيط أن لقيط بن عامر خرج وافداً إلى 
رسول الله يي قال: قلت: يا رسول الله فما الجنة والنار؟ قال: «لعمر 
إلهك إن للنار سبعة أبواب ما منهن بابان إلا يسير الراكب بينهما سبعين 
عاماً. وإن للجنة ثمانية أبواب ما منهن بابان إلا يسير الراكب بينهما سبعين 
عاماً» وذكر الحديث بطوله وهذا الظاهر منه أن هذه المسافة بين الباب 
اقات لان ما ن مك وهر لا تل افدر مين غاما ولا يكن 
حمله على باب معين لقوله: «ما منهن بابان». والله أعلم. حادي الأرواح 
ص4٤.‏ ورواه الطبراني في الکبیر ۲۱۳/۱۹ 

قال الهيثمي: وإسناد الطبراني مرسل عن عاصم بن لقيط عن لقيط . انظر: 
مجمع الزوائد .۳٤٠١/٠١‏ 


۹۲۲ 


۷ وع ليو كل جلالَةرممهابة ركم لزاه دمح عفان 
% 3 


# و 


و 


في مقدار ما بينَ مِصَرَاعي الباب الواحدِ 
اا ع ا ا اني 
۹ في فشكي بالرفع وهو لِمُسلم فف كمزفوعبوججوئثانٍ 


فالحدیث : 
( له ساعد ١‏ د اله الامة بالقبول: 
ومن العلماء من ضعفه لأن فيه ضعفاء» ومنهم من حسنه ومنهم الناظم 
نفسه لذلك يكون الحديث حسناً لغيره. وانظر ما تقدم عند البیتین: »٤١۹‏ 
۲۴ .,. 
قال ابن القيم : «وقوله: ما بين البابين مسيرة سبعين عاماً» يحتمل أن يريد 
ا بين الات و ااب عدا المقدذار وجل ان رف ابا 
المصراعين» ولا يناقض هذا ما جاء من تقديره بأربعين عاماً لوجهين : 
أحدهما: آنه لم يُصرح فيه راويه بالرفع» بل قال: ولقد كر لنا أن ما بين 
المصراعين مسيرة أربعين عاما. 
والثاني : أن المسافة تختلف باختلاف سرعة السير فيها وبطئه. والله أعلم. 
زاد المعاد 1۸۳/۳. 

۷ س انظر : ما قاله الناظم عن حديث لقيط في زاد المعاد 1۷۷/۳. 

4۹ - يشير إلى الحديث المرفوع الذي رواه الإمام أحمد قال: حدثنا حسن» قال 
حماد: فيما سمعته» قال: وسمعت الجريري يبحدث» عن حکيم بن 
معاوية» عن أبيه أن رسول الله له قال: «أنتم توفون سبعين أمة» أنتم 
آخرها وأكرمها على الله عر وجل» وما بين مصراعين من مصاريع الجنة 
مسيرة أربعين عاماًء وليأتين عليه يوم وإنه لکظیظ» رواه أحمد في مسنده= 


4۲۳ 


٠‏ ومذ روي تَفُديزة بكلا ة اأ اا ل ا دى الج فان 
اغ الغخاری الوصا مو فنك وع د راوه ذو تان 


-_ ۱ 


ص۹۸١۱‏ رقم الحديث .۲٠۲۷۸‏ وقال الهيثمي : رجاله ثقات . 

والحديث الموقوف ما رواه مسلم في صحيحه عن خالد بن عمير العدوي 
قال: خطبنا عتبة بن غزوان فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: أما بعد فإن 
الدنيا آذنت بصَرْم وولت حدَاء ولم يبق منها إلا صُبابة كصبابة الإناء يتصابّها 
صاحبهاء وإنكّم منقلبون عنها إلى دار لا زوال لها فانقلبوا بخير ما 
بحضرتكم» ولقد ذكر لنا أن مصراعين من مصاريع الجنة بينهما مسيرة 
أربعين سنة وليأتين عليه يوم وهو كظيظ من الزحام» رواه مسلم في 
صحیحه ۲۲۷۸/٤‏ كتاب الزهد والرقائق . 

يشير إلى الحديث الذي أورده في كتابه حادي الأرواح حيث قال: «وروى 
أبو الشيخ أنبأنا جعفر بن أحمد بن فارس أنبأنا يعقوب بن حميد أنبأنا معن 
حدثنا خالد بن أبي بكر عن سالم بن عبدالله عن النبي ي قال: «الباب 
الذي يدخل منه أهل الجنة مسيرة الراكب المجد ثلاثاًء ثم إنهم َيْضَعَّطون 
عليه حتی تکاد مناكبهم تزول» رواه أبو نعيم عنه في صفة الجنة (۱۷۹)» 
وذكر المؤلف أن هذا الحديث منكر عند البخاري وقال عن راويه: إن له 
مناکیر» ورواه الترمذي فی سننه ۲٠٠٦ :٦۸٤/٤‏ قال أبو عيسى: هذا 
خديت غرهب فال سالب ا عن هدا الخدت قل يرنه وقال: 
لخالد بن أبي بكر مناكير عن سالم بن عبدالله. 

وجاء في حديث الشفاعة الطويل الذي رواه البخاري أنه قال ب : «والذي 
نفسي بيده إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة كما بين مكة وهجر أو 
كما بين مكة وبُصرى» البخاري ٠٠١/۳‏ كتاب تفسير القرآن - تفسير سورة 
الإسراء. قال ابن القيم عن حديث أبي الشيخ: «وهذا مطابق للحديث 
المتفق عليه: «إن ما بين المصراعين كما بين مكة وبصرى»» فإن الراكب 
المجد غاية الإجادة على أسرع هجين لا يفتر ليلا ولا نهاراً يقطع هذه 
المسافة في هذا القدر أو قريب منه» حادي الأرواح ص١٤.‏ 


۹۲4 


ف 


في مفتاج باب الجن 


1 اوفع الباب بن يفتكن 'إلاب ويف تاح غل اتان 
۳ /ممُمًاحة بسَهَادَة الإخلاص وال .اخ ولك شما الإيمَانٍ١٠٠/ب)‏ 
4 -أشكائة الأغمال وي شرائغ اأ إشلام والمفكاخ بالأشكانِ 
-لائلغِينْهَداالمئالئكه به ملحل إشكال لِذِي اليرْفَان 

*# FF ¥ 


۳ _ مصداق ذلك ما رواه البخاري فی صحیحه عن وهب بن منبه أنه قيل له: 
أليس لا إله إلا الله مفتاح الجنة؟ قال: بلى ولكن ليس مفتاح إلا له 
أسنان» فإن جئت بمفتاح له أسنان فتح لك وإلا لم يفتح لك. رواه 
البخاري ۲٠٠/۱‏ باب في الجنائز ومن كان آخر كلامه لا إله إلا الله. 
وكذلك ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا إبراهيم بن مهدي» حدثنا 
إسماعيل بن عياش عن عبدالله بن عبدالرحمن بن ابي حسين» عن شهر بن 
حوشب» عن معاذ بن جبل قال: قال لي رسول الله 6 : «مفتاح الجنة 
شهادة أن لا إله إلا الله» رواه أحمد في مسنده ص١١٠‏ رقم الحديث 
..٤‏ وهذا الحديث فيه انقطاع بين شهر ومعاذ. انظر: مجمع الزوائد 
١‏ 

٤4‏ - قال المؤلف في حادي الأرواح: «وقد جعل الله سبحانه لكل مطلوب 
مفتاحأاً يفتح به فجعل مفتاح الصلاة الطهور» ومفتاح الحج الإحرام» 
ومفتاح البر الصدق... [ثم ذكر عدة مفاتيح ثم قال بعدها] فينبغي للعبد 
أن يعتني كل الاعتناء بمعرفة المفاتيح» وما جعلت المفاتيح له» والله من 
وراء توفيقه وعدلهء له الملك وله الحمده وله النعمة والفضل لا يُسأل عما 
يفعل وهم يُسألون» حادي الأرواح ص۳٠ه.‏ 

٥‏ - فهذا المثال الذي ضربه وهب يجب اعتباره لأن فيه حلا لمشاكل كثيرة 
وردت في بعض الأحاديث حيث علق دخول الجنة فيها على قول لا إله= 


۹۲0° 


ټ کو 


٣ 


۳ ٤ و‎ : ٤ ۱ A, a 
في مَنْشورٍ الجنة الذي يُوقع به لصاجبهًا‎ 


-هَدًا ومن يذل فليس بداجل إلابتوقيع ين الوحمن 
۷ ولاك كث لى لرل EEE EEE EEE‏ 
۸ -إحدَاهُمَا بعد المَمَاتِ وعَرْض أز اح اللواوبه يعلى الان 
4--فَيفُول رب العزش جل لاله للكاتبين زغ اولو ال اران 
٠١‏ ذا الاشم في الدّيوانِ ُكمَبُ داك دي وا الجتانِ جاور المئَان 
١‏ يوان ع فين أضحَاب المُرًا ذِوَشكَّةالمبغوث بالمُرآن 


إلا الله أو الموت على التوحيد» فيجب أن لا يفهم منها أن لا إله إلا الله 
بمجردها كافية فى دخول الجنة والنجاة من النار. بل لا بد معها من 
حقوقها التي هي أسنان المفتاح . شرح القصيدة النونية لهراس ."٤٠٠١/۲‏ 


(1) المنشور من كتب السلطان: ما كان غير مختوم. اللسان .٠٠١/١‏ 

۷ _- ما عدا الأصلين وب: «وكذاك». 
- في الأصل وحاشية ف» وح» ط: «مشهوران». والمثبت من ف وغيرها. 

۸ _ يشير إلى حديث البراء بن عازب الذي رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا 
معاوية. قال: حدثنا الأعمش» عن منهال بن عمرو» عن زاذان» عن 
البراء بن عازب. قال: خرجنا مع النبي ي في جنازة. . وساق الحديث 
بطوله» وفیه: «اکتبوا کتاب e‏ . . رواه أحمد في مسنده 
ص۲٣۱۳‏ رقم الحدیث ۱۸۷۳۳. 
قال الهيثمي: هو في الصحيح وغیره باختصار رواه أحمد ورجاله رجال 
الصحيح. انظر: مجمع الزوائد .٠١/٣‏ 

۰ - د: «فالاسم). 
«ذاك» ساقط من ف. 

1 - قال الناظم في كتابه حادي الأرواح» الباب الخامس عشر في توقيع الجنة 


ومنشورها الذي يوقع به لأصحابها عند الموت وعند دخولها: 


۹۲٩ 


۲ قدا الى لِأجسر يزم الحشريُغ عى للدحول إذا كك ابأئاني 
۳-غلرانۂ هذا كاب من عغزي زاجم لففلانٍ نن فلان 
4- فقتو دحل جل المأوى التي ا٠عف‏ ولكق الشطوةف دران 
-هَدًا وُذ كَيِبَ اشمُه مذ كاد في ال أزحام قبل ولاكة الإلسان 
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-_ ‰٥ 


قال تعالی: اگ إا کلب ابر نی عت © وا اسک تا عو © 
کنب وم © ہد الم 4)63 [المطففین: ۱۸ - ]۲١‏ فأخبر تعالى أن 
كتابهم كتاب مرقوم تحقيقا لكونه مكتوبا كتابة حقيقية. وخص تعالى كتاب 
الأبرار بأنه يُكّب ويوقع لهم به بمشهد المقربين من الملائكة والنبيين 
وسادات المؤمنين› ولم يذكر شهادة هؤلاء لكتاب الفجار تنويها بكحتاب 
الأبرار وما وقع لهم به» وإشهاراً له وإظهاراً بین خواص خلقه کما یکتب 
الملوك تواقيع من تعظمه بين الأمراء وخواص أهل المملكة تنويهاً باسم 
المكتوب له وإشادة لذكره. وهذا نوع من صلاة الله سبحانه وتعالى 
وملائکته على عبده» حادي الأرواح ص۳٥ه.‏ 

قال ابن القيم : «قال الطبراني في معجمه: حدثنا إسحاق بن إبراهيم الدبري 
عن عبدالرزاق عن سفيان الثوري عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم عن 
عطاء بن يسار عن سلمان الفارسي قال: قال رسول الله ي : «لا يدخل 
الجنة أحد إلا بجواز بسم الله الرحمن الرحيم هذا كتاب من الله لفلان بن 
فلان أدخلوه جنة عالية قطوفها دانية» أخرجه الطبراني في الکبیر »۲۷۲/١‏ 
وفي الأوسط ۴۳ وفيه عبدالرحمن بن زياد بن أنعم وهو ضعيف. 
انظر: تقريب التهذيب .۳٤١/١‏ 

یشیر إلى حدیث عبدالله بن مسعود رضی الله عنه قال: حدثنا رسول الله کل 
وهو الصادق المصدوق: «أن خلق أحدكم يجمع في بطن آمه أربعين يوماً 
وأربعين ليلة» ثم يكون علقة مثله» ثم يكون مضغة مثله» ثم يبعث إليه 
الملك فيؤذن بأربع كلمات فيكتب رزقه وأجله وعمله وشقي أم سعيد. . .» 
الحديث . 

رواه البخاري ٠۲۸۹/٤‏ كتاب التوحيد» باب #ولقد سفت كمسا لاوا 
سرن 43 . 
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1 بل قَبل دَلِكٌ رَو وَفْتُ القَعْصَكَيِ نن كلَامُمَاللعذل والإاحخمان 
۷ - شبْحانّ ذِي الجَبَرْوتِ وَالمَلَكَوتِ وال إججلال والإكرام والشبخان 
۸ -واللة اكبرغال الإاشراروال إغلان EEE E‏ 
4--والحمد لله الشييع لائر اڵ أضواتِ ين يورين إغلان 
٠‏ وهو الغوحذ والفسبخ والفم ج وا تود و نالدرا 
-والأمر ين قبل وين غدل شبخائك اللَهُع دًاالشلطان 


ٍ 
1 


# F% 


e‏ خو 


EE‏ ك 
في صّفوف أهل الجنة 
۲ هدا وإ ضفُوفَهُم عِشُرودَمَغ مائة مذي الأئة التُلكان 


٠‏ _ يشير إلى حديث الرسول له الذي رواه أنس بن مالك قال: قال 
رسول الله هة : «إن الله تعالى قبض قبضة فقال: إلى الجنة برحمتي› 
وقبض قبضة فقال: إلى النار ولا آبالي» رواه ابن خزيمة في صحيحه 
. ورواه من حديث أبي سعيد» قال: قال رسول الله 4# في 
القبضتين : «هذه في الجنة ولا آبالي وهذه في النار ولا أبالي» قال الهيثمي 
في مجمع الزوائد: «رواه أبو يعلى وفیه الحكم ہن سنان الباهلي قال ابو 
حاتم : عنده وهم كثير ولیس بالقوي ومحله الصدق یکتب حدیثه» وضعفه 
الجمهور» وبقية رجاله رجال الصحيح». وذكر الهيثمي عدة ممن رووا هذا 
الحديث ومنهم الإمام أحمد وقال عن رجال المسند إنهم ثقات. انظر: 
مجمع الزوائد .۱۸١/۷‏ 

۷ - «والملكوت» ساقط من الأصل . 

۹۹ ف «الفرقان» . 

۱ _ يشير إلى قوله تعالی: له الأّمَر ِن مَل وَين بعد € [الروم: [٤‏ 


۹۲۸ 


کر 0 ا 2 ت 0 
E IR E E EI‏ شوط الجيح بمُشكد الشيجاني 


ء 
ء 


٤‏ وله شَرَاهد مِنْ حيِيث أبي هُرَبُِ رة واإلن مش غوووَجيررمَانٍ 


٠‏ _أعنى ابن عباس وَفى إشادهو رمجلضصييف غير ذي إنْمَانِ 


۳ _ هو الصحابي بريدة بن الخصيب› أسلم حين مر به النبي ب مهاجراً 


0۰۰4 


©0۰۰0 


بالغميم» غزا مع النبي # ست عشرة غزوة. مات سنة ثلاث وستين. 
انظر : الإصابة ٠۲۸٦/١‏ وسير أعلام النبلاء ه/٠٠.‏ 

روی أحمد في مسنده قال: حدثنا عفان» حدثنا عبدالعزيز بن مُسلم» قال: 
حدثنا أبو سنان» عن محارب بن دثار» عن ابن بريدة عن بيه قال : قال 
رسول اله 4 : «أهل الجنة عشرون ومئة صف» منهم ثمانون من هذه 
الأمة» رواه أحمد فی مسنده ص‌۱۷۰۲: ۲۳۳۲۸. 

ورواه ابن ماجه في سنه ٤٤۹١ :۱٤۳٤/۲‏ وقال عنه الألباني: صحيح. 
ورواه الترمذي ۰٦۸۳/٤‏ وقال: «هذا حديث حسن). 

ورواه الترمذي قال: حدثنا حسين بن يزيد الطحان الكوفي› حدثنا محمد بن 
فضل عن ابن مُرة عن محارب بن دثار عن ابن بريدة عن أبيه قال: قال 
رسول الله 4 : «أهل الجنة عشرون ومائة صف ثمانون منها من هذه الأمة 
وأربعون منها من الأمم السابقة» رواه الترمذي ٥۸۹/٤‏ كتاب صفة الجنة» 
باب ما جاء فى وصف أهل الجنة: .۲٠٤١‏ وقال: هذا حديث حسن . 

يشير إلى ق أبي هريرة الذي رواه عبدالله بن أحمد قال: لما نزلت: 
ل مى الارن © رل من الأخرنَ ©4 [الراقعة: ۳۹ء ]٤١‏ قال 
رسول الله 4# : «أنتم ربع أهل الجنةء أنتم ثلث أهل الجنةء أنتم نصف 
أهل الجنةء أنتم ثلثا أهل الجنة» رواه أحمد في المسند .١٠١ :۳۹١/۲‏ 
ويشير إلى حديث ابن مسعود عند الطبراني قال رسول الله ک4 : «أهل 
الجنة عشرون ومئة صف أمتي منها ثمانون صفا» رواه الطبراني في الكبير 
۰ - 

قال الناظم في حادي الأرواح عن هذا الحديث: «ورواه الطبراني في 
معجمه من حديث عبدالله بن عباس» وفي إسناده خالد بن يزيد البجلي وقد 


تكلم فيه» انظر: المعجم الكبير »۲۸۷/٠١‏ ومجمع الزوائد .۷٤٤/٠١‏ 
۹4 


0 -_وَلّقذ أتانافِي الصٌجيح بأَلَهُم شَطرومَااللَفْظَانِ فُحُكَلمَنِ 


ت 


۷ -إذْقُال أز جو أن نونوا شَطْرَهُم ا 
_/آغطاة رَبٌ العش مَايَز مجو ورا دمن العَطاءِ فِعَال ذِي الإحسانِ 


%# %# % 


# کو 


وو 


في صفة اول رُمرةٍ تدخلُ الجنّة 


۹ مدا اول رۇ مومهم کال در ل الت بعد هان 


0٠٠۹5“ 


- 0°۹۸ 


- ۹ 


الشطر: نصف الشيء. ويشير إلى قول النبي ## في حديث أبي سعيد 


الخدري رضي الله عنه: «وإني لأرجو أن تكونوا ربع أهل الجنة» فكبّرناء 
ثم قال: «ثلث أهل الجنة» فكبّرناء ثم قال: «شطر أهل الجنة» فكبّرنا. 
(الحديث). ورواه البخاري ۱۷٩۷/٤‏ باب وی الاس سشکرى» ومسلم 
بنحوه »۲٠*/١‏ باب كون هذه الأمة نصف آهل الجنة. 

قال الناظم: «وهذه الأحاديث قد تعددت طرقهاء واختلفت مخارجهاء 
وصح سند بعضها. ولا تنافي بينها وبين حديث الشطر لأنه ا رجا أولاً 
أن يكونوا شطر أهل الجنة فأعطاه الله سبحانه رجاءه وزاد عليه سدساً آخر. 
وقد روى أحمد في مسنده من حديث أبي الزبير أنه سمع جابراً يقول: 
سمعت رسول الله يي يقول: «آرجو آن يکون من يتبعني من أمتي يوم 
القيامة ربع آهل الجنة»» قال: فكبّرناء ثم قال: «فأرجو آن تكونوا الشطر» 
وإسناده على شرط مسلم». حادي الأرواح ص۸۸ الباب .١‏ 

الرْمْرَة: الفوج من الناس والجماعة من الناس. وقيل: الجماعة في تفرقة. 
اللسان ."۲۹/٤‏ 

- يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله و قال: «أول رُمرة تدخل الجنة على صورة القمر ليلة البدرء 
والذين على إثرهم كأشد ک وکپ إضاءةء قلوبهم على قلب رجل واحد لاد 


r. 


٠--الشابفود‏ مم وفذكائوامُا أيضأاأولي سبق إلى الإلخسانِ 


3¢ 0S 3% 


» لو 


ار 


في صفة الرّمرة الثّانية 
--والرفرة الأخرى كأضوأكزؤكب في الأفْق ظز بوالعيانِ 
۲ أمشَاطُهُم دعَب وَرَشْحهم فيم ك حالص اذل الجرمان 
¥ 


ک a i‏ تباغض › لکل امریء منهم زوجتان کل واحدة منھما بُری 
مخ ساقها من وراء لحمها من الحسن› يُسبحون الله بكرة وعشياًء ا 

يسقمون» ولا يمتخطون› ولا يبصقون› آنيتهم الذهب والفضة› وأمشاطهم 
الذهب» ووقود مجامرهم الألَوّءٌ - قال أبو اليمان: يعني العود - ورشحهم 
المسك» رواه البخاري ۲۱۷/١‏ كتاب بدء الخلق» باب ما جاء في صفة 
الت اها رة ٠‏ 

۰ _ قال المؤلف في حادي الأرواح : # والسبفونَ لفون 4€ اختلف في 
تقريرها على ثلاثة آقوال : 
أحدها: أنه باب التوكيد اللفظى ويكون الخبر قوله: «أولهك ألممَركَ ©©)4. 
واا أن تكون الاشرت الأول معدا والانى خر له 
والثالث: أن يكون الأول غير الثانى وک الم افر ت اا 
إلى الخيرات هم السابقون يوم القيامة إلى الجتات» والسابقون إلى 
الإيمان هم السابقون إلى الجنان وهذا أظهر وال أعلم» حادي الأرواح 
ص۸۲ - ۸۳. 

۱ _- سبق تخريجه آنفاً في الفصل السابق . 

۲ _- د: «وريحهم فمسك). 


۹۳۱ 


ټ کو 


اة 
في تفاضصُل آهل الجِنَةٍ في الدّرجاتِ الخلى 
۳ -_وَيّرى الذي بَِيِلِهامَنْ فَؤْقَهُم ثل الكواكب زؤية بييان 
4 - ااك حصا برشل اللو بل لهم وللصديق ذِي الإييمان 
#% # 


ټ کو 


٤ o 0 » »‏ و .£1 No‏ 
في ذِكْرٍ أعْلّى آهل الجنة منزلة وأذناشُة(“ 
6-مااوأغلافوفاظوربه في كليۇموفىةالطَرَفَان 


‰4 - يشير إلى الحديث الذي في الصحيحين عن أي سعيد الخدري رضي الله عنه 
عن النبي هه قال: «إن أهل الجنة ليتراءون أهل الغرف من فوقهم كما 

تتراءون الكوكب الدري الغابر في الأفق من المشرق أو المغرب لتفاضل ما 
بينهم» قالوا: يا رسول الله تلك منازل الأنبياء لا يبلغها غيرهم. قال: «بلى 
والذي نفسي بيده رجال آمنوا باله وصَدّقوا المرسلين» رواه البخاري 
,+ كتاب بدء الخلق» باب ما جاء فى صفة الجنة وأنها مخلوقة. 
ورواه مسلم ۲۱۷۷/٤‏ كتاب الجنة. قال الناظم في حادي الأرواح: 
«والغابر: هو الذاهب الماضى الذي قد تدلى للغروب» وفي التمثيل به دون 
الكركت امامت لارا وهن أعلى اكان إخداهما تح عن الو 
والثانية: أن الجنة درجات بعضها أعلى من بعض» وإن لم تسامت العليا 
السفلى» كالبساتين الممتدة من رأس الجبل إلى ذيله». حادي الأرواح 
ص۹٩۱۱‏ (ط دار ابن کثیر). 

. انظر: الباب الأربعين من كتاب حادي الأرواح للناظم‎ )١( 

٥‏ _- يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا عبد بن حميد» أخبرني شبابة عن 
إسرائيل عن ثوير قال: سمعت ابن عمر يقول: قال رسول الله 4 : «إن أدنى= 


ar 


لكر أذامُم وَمافِيهم دبي م ليس فِي الجنَّاتِ يِن نُقَْصَانِ 
۷ الى تلف اة حل .ي ا الان كاب ان 
۸-فيرى بهَاأفْصَاٴحَقَاَمِنْلَ رۇ ييولأذاءالقريب الدانِي 
ا ا ا اا ورت ال و ال فن 


= أهل الجنة منزلة لمن ينظر إلى جنانه وأزواجه ونعيمه وخدمه وسرره مسيرة ألف 
سنة» وأكرمهم على الله من ينظر إلى وجهه غدوة وعشية» ثم قرا رسول لله 4 : 
ی نر ضا @ ل ا رة ©4 [القيامة: ۰۲۲ ۲۳]. 
قال أبو عيسى : وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن إسرائيل عن ثوير عن 
ابن عمر مرفوع . ورواه عبدالملك بن أبجر عن ثوير عن ابن عمر موقوف› 
وروى عبيدالله الأشجعي عن سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر قوله ولم 
يرفعه» حدثنا بذلك أبو كريب محمد بن العلاء. حدثنا عُبيدالله الأشجعي عن 
سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر نحوه ولم يرفعه . 
رواه الترمذي في جامعه ۵۹٤ _ ۹۳/٤‏ كتاب صفة الجنة» باب ۱۷ رقم الحديث 
۴۳ . وكل هذه الروايات في أسانيدها ثوير» وهو مجمع على ضعفه . 

٩‏ - زاد في ط قبل (ليس): «إذ». 

۷ - اتلفى»: كذا فى الأصل» وفى ف: «يُلمًى». وفي د: «يلقى» بالقاف 
وكذلك في ط: «تلقی» . وهو و 
ی الأصل: «بسنينها» وفي حاشيته: «خ بسنينا» وهو الذي ورد في نسخة 
ف. ووجهه أن سِنيّا جمع سنة» وذلك قول لم يثبت. وقول الناظم بعد 
ذلك «ألفان كاملتان» في محل النصب» على لغة من يلزم المثنى الألف في 
الحالات الثلاث. (ص). 
- يشير إلى ما رواه أحمد فى مسنده عن ابن عمر قال رسول الله 4# : إن 
أدنى أهل الجنة منزلة ينظر في ملكه ألفي سنة يرى أقصاه كما يرى 
أدناه. .» رواه أحمد في مسنده ۱۳/۲ : ٤۹۳۲‏ وقال الهيثمي : رواه أحمد 
وأبو يعلى والطبراني وفي أسانيدهم ثوير بن أبي فاختة وهو مجمع على 
ضعفه. مجمع الزوائد .٠١١/٠١‏ 


rr 


أضعَاف ذُنيائا جبجييعأاعَشر آف كال لَهَاشبكان زي الإخسان 
3% 3% 3% 


في ذكرٍ سِنَّ أهُل الجنة 
ااا ای فی وا الین 


۹ 


_ ف «ذي السبحان)» . يشير الناظم إلى الحديث الذي رواه البخاري ومسلم عن 
عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال النبي 4# : «إني لأعلم آخر أهل النار 
خروجاً منها وآخر أهل الجنة دخولاً: رجل يخرج من النار حبواً فيقول الله : 
اذهب فادخل الجنةء فيأتيها فيخيل إليه أنها ملأى فيرجع فيقول: يا رب 
وجدتها ملأى» فيقول : اذهب فادخل الجنة فيأتيها فيخيل إليه نها ملأى فيرجع 
فيقول: يا رب وجدتها ملأى» فيقول: اذهب فادخل الجحنةء فإن لك مثل الدنيا 
وعشرة آمثالهاء أو إن لك مثل عشرة أمثال الدنيا. فيقول: تسخر مني أو 
تضحك منى وآنت الملك. فلقد رأيت رسول الله ي ضحك حتى بدت 
نواجذه وكان يقول: «ذلك أدنى أهل الجنة منزلة» رواه البخاري ٤/۳۹٠ء‏ 
كتاب الرقائق» باب صفة الجنة والنار. ورواه مسلم في صحیحه ۳۹/۳ كتاب 
الإيمان باب آخر أهل النار خروجا. 

١‏ _ يشير إلى الحديث الذي رواه أحمد قال: حدثنا يزيد بن هارون وعفان بن 
مسلم قالا: حدثنا حماد بن سلمة عن علي بن زيد بن جدعان عن سعيد بن 
المسيب عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله ٤‏ : «يدخل أهل 
الجنة الجنة جُزدا مُرداً بيضاً جعاداً مكحلين أبناء ثلاث وثلاثين وهم على خلق 
آدم ستون ذراعاً في عرض سبعة آذرع» رواه أحمد .۸9٤۸ :۴٤۳/۲‏ ورواه 
الترمذي قال: حدثنا سويد أخبرنا عبدالله أخبرنا رشدين بن سعد حدثني 
عمرو بن الحارث عن دراج عن أبي الهيثم عن أبي سعيد الخدري قال: من 
مات من أهل الجنة من صغير أو كبير يردون أبناء ثلاثين في الجنة لا يزيدون 
غليها أبدا وكذلك أعل التار: .قال آبو عيسى: هذا حديث غريب :لا تعرفة 


1۳4 


۲ وَصَخْيرْمُم وكبيرْمُم في داعلّى خد سراءِمماسرى الودَانِ 


2 


ووی ا رئ انا ع ٠ا‏ اوح تقد اغ شرن 


4 _وَكلاهُما فی الَرْمِِی ولس دا بمََافض بل كامتاأمران 
٥‏ حف الَلاث ونيف بعد العمُو دوَذكردَلكَعِلْدَمُم سيان 
علد انماع فِي الكلام فعلْدَمَا ي أئوابكخريرفبالميرَانٍ 


هډ يھ د 


USE SES 


إلا من حدیث رشدین ٠٠٦۲/۹۹/٤‏ كتاب صفة الجنة باب ۲۳. ورواه 
الترمذي حيث ان حدثنا أبو هريرة محمد بن فراس البصري› حدثنا 
ابو داود» حدثنا عمران أبو العوام عن قتادة عن شهر بن حوشب عن 
عبدالرحمن بن غنم عن معاذ بن جبل أن النبي بُ قال: «يدخل أهل الجنة 
الحنة جرداً مُرداً مکحلین أبناء ثلاثين أو ثلاث وثلاثين سنة) . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب» وبعض أصحاب تتادة رووا هذا 
عن قتادة مُرسلاً ولم يُسندوه. ورواه الترمذي )٠٠٤١( ٥۸۹4/٤‏ كتاب صفة 
الجنة» باب ما جاء فى سن أهل الجنة. 

والطبراني في الأوسط ۳٠۸/١‏ والصغیر ۰۷٥/۲‏ والکبیر .1٤/۲١‏ 

وقال المنذري في الترغيب والترهيب: ورواه البيهقي بإسناد حسن . 

وقال الهيثمى: رواه أحمد وإسناده حسن» والطبرانى فى الأوسط وإسناده 
جا ري اام را دن کک 


۲ _ ح: (ذا سوا). 


- 0 


۹ 


مقصود الناظم : أنه يستثنى من ذلك الولدان الذين يخلقهم الله لخدمة أهل الجنة . 
النټف : کل ما زاد على العقد. اللسان ."٤١/۹‏ 

أصله: «يأتون»» حذفت النون للضرورة. 

- يقول الناظم: فإن كان هذا محفوظاً لم يناقض ما قبله فإن العرب إذا 
قدرت بعدد له نيف فإن لهم طريقين : تارة يذكرون النيف للتحرير وتارة 
يحذفونه. وهذا معروف في كلامهم وخطاب غيرهم من الأآمم. انظر: 
حادي الأرواح ص١أ٠٠.‏ 


0 


e‏ کو 


٣ 


في طول قَامَاتِ آهل الجَنةٍ وعَرْضِهمُ 


و ت 9 ا سے ٔ ر 
۸ -الطول صَع بغير شك في الصجي حين اللذئن مُمالاشفسانِ 


۹4-والعَرض لم لَغْرفْة في إحدَامُمَا لكنْرراةألحمدالئّيجاني 


--هًَا ولا يَحُمَى الئَنَاشُبْ بين مد ًا العزْض والطول الجديع الان 


و ا E‏ ۴ 2 2 هف 7 0 2 


- 


۹ 


-_ 


3 E 3 


يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي 4ه 
قال: «خلق الله آدم وطوله ستون ذراعاً ثم قال: اذهب فسلم على أولئك من 
الملائكة فاستمع ما يُحيونك» تحيتك وتحية ذريتك فقال: السلام عليكم 
فقالوا: السلام عليك ورحمة الله» فزادوه: ورحمة الله . فکل من يیدخل 
الحنة على صورة آدم» فلم يزل الخلق ينقص حتی الآن» رواه البخاري 
۴۲ کتاب الأنبیاء» باب قول الله تعالی: ولذ کال ریت للْملتیکة إني 
جاعل ف آَلاَرَضِ خَليَةً 4 [البقرة: [Y*‏ ورواه مسلم بنحوه YV/1۷‏ کتاب 
الجنة. 

«في إحداهما» أي: في البخاري أو مسلم. 

وهو حديث أبي هريرة رضي الله عنه. وقد سبق ذكره في أول الفصل 
الماضي› وفي سنده أبن جدعان» وهو ضعيف . 

قال الناظم: «ولا يخفى التناسب الذي بين هذا الطول والعرض فإنه لو 
زاد أحدهما عن الآخر فات الاعتدال وتناسب الخلقة يصير طولا مع دقة 
أو غاظا م قصر› وکلاهما غير مناسب» والله أعلم» حادي الأرواح 
ص .٠١٦٣‏ 


۹۳۹ 


# رګ 


٣ 
في لاهم والوانهم‎ 
NE E E 
هذا كمال الحسشن في أبشَارِهِم رَشُغُورِهم وكَدَلِك العَيمَانِ‎ ۳ 
Ê E ¢ 


وګ 
ا 0/7 


ولق ذأئى از بأالمائهم بالمنطق العربي خير لمان 

ولك فيإ اونظو فف 4 راوي انوم امُمائبىان 

-أغنِي العَلَاءَ هُو ابن مرو تم يخ يى الأشعريّ وَدَانِ مَفْمُوران 
% % % 


)١(‏ طه: «لحاهم» ولعله تصرف من الناشر» والحُلى بضم الحاء وكسرها جمع 
الجلية وهي: الخلقة» والصورة» والصفة . القاموس ص١٤١٠.‏ 

۲ - كما جاء في حديث أبي هريرة رضي الله عنه الذي سبق ذكره في حاشية 
البيت :٠٠١١‏ «يدخل أهل الجنة الجنة جُزداً مُرْداً بيضاً جعاداً 
مكحلين . . ٠.‏ وجعودة الشعر: تقبّضه وعدم استرساله» وهي ضد السبوطة 
في الشعر. ويقال: شعر جعد» ورجل جعد الشعر. ولم يذكر أهل اللغة 
«أجعد»» وجاء في شعر المتأخرين كقول الشريف المرتضى : 
زت اج ةاتفو ,و كر ا ا از 
OSS‏ 

. كذا في الأصل وغيره. واسم لك ضمير محذوف. وفي طه: «نظراً»‎ _ ٥ 

= العلاء بن عَمْرو الحنفي الكوفي» متروك. عن أبي إسحاق وسفيان الثوري.‎ - ٠ 


۳۷ 


. و 


ر 


في ريج اهل الجنة مِنْ مسيرة كم توجد 


5 


(1) 


۷ -_والريخ نوجد مِنْ مَسيرة أزتجي ن وإنْتشأمائةفمَزويَِان 


(1) 


قال ابن حبان : لا يجوز الاحتجاج به بحال» وقال عبدالله بن عمر بن أبان : سمعتٌ أنا 
والعلاء بن عمرو من رجل حديثاً عن سعيد بن مسلمة» فسألوا العلاء عنه بحضرتي 
فقال: حدثنا سعيد بن مسلمة . وقال العقيلي : حدثنا مطين› حدثنا العلاء بن 
عمرو» حدثنا یحیی بن بُريد عن ابن جريج» عن عطاء عن ابن عباس مرفوعاً: 
أحبوا العرب لثلاث : لأني عربي » والقرآن عربي» وكلام أهل الجنة عربي . 

هذا موضوع . قال أبو حاتم : هذا کذب. ميزان الاعتدال :۱٠۳/۳‏ ۷۳۷ه. 
- يحيى بن بريد بن أبي بُردة بن أبي موسى الأشعري عن ابن جريج» وأبيه» 
يكنى أبا عروة. قال أحمد ويحيى : ضعيف» وقال أبو زرعة: واهى الحديث. 
وقال الدارقطني : ليس بالقوي . ميزان الاعتدال ٠ .]۹٤٦٤[ ۳٠٠/٤‏ 

- في الفصل الذي عقده الناظم بهذا العنوان في حادي الأرواح لم يشر إلى 
هذا الأثر» بل نقل فيه ما رواه ابن أبي الدنيا بسنده عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 5 : «يدخل أهل الجنة الجنة على 
طول آدم ستين ذراعاً بذراع الملك على حسن يوسف» وعلى ميلاد عيسى 
ثلاث وثلاثين سنة» وعلى لسان محمد» مرد مكحلون». 

ثم قال: «وروى داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس قال: «لسان 
آهل الجنة عربي» وقال عقيل: قال الزهري: لسان أهل الجنة عربي». 
حادي الأرواح ص٤۲۷.‏ قلت : هذه الأحاديث لا تخلو من ضعف. 

كذا في الأصل. وفي ف» د» س» ح» ط: «يوجد». 


۷ - كذا في الأصل» وفي د» س» ح» ط: «يوجد من». 


- يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه من حديث عبدالله بن عمرو عن 
النبي ي قال: «من قتل نفساً معاهداً لم يرح رائحة الجنةء وإن ريحها 
ليوجد من مسيرة أربعين عاماً» رواه البخاري ۱۹٤/٤‏ كتاب الديات» باب 


إثم من قتل ذميا بغير جُرم. 
۹۴۸ 


۹--مافي رجالهمالاينمَطعن والجمغ بين الكل ذو إفكانِ 


٠‏ _وَلقَدٌ أئّى َقَدِيزه مائة بف س ضصَربُهاينْعيرمَانمَصَانِ 


إن صك هَدَافهوأيضاوَالَبِي مِنْفّبلوفِي غايةالإمكان 


EEE E ER EE RCE ANI TEE 


- 


۹ 


اويش :إلى ا اروا الطبرانى قال: حدثنا موسى بن حازم الأصبهاني 
حدثا محمد بن بکیر اللحضرمى حداا مروان بن معاوية الفزاري عن 
الخين ٠‏ بن عجري عن ماهد عن جنادة ين أبى. أمية. عن عدا ين 
عمرو عن النبي ا قال: «من قتل قتيلا من أهل الذمة لم يرح 
رائحة الجنة وإِنَ ريحها ليوجد من مسيرة مائة عام» وهذا الأثر صححه 
الناظم في حادي الأرواح . 

يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا محمد بن بشار حدثنا معدي بن 
سليمان هو البصري عن ابن عجلان عن أبيه عن أبي هريرة رضي الله عنه 
عن النبى ج . قال: «ألا من قتل نفسا معاهداأ له ذمة الله وذمة رسوله فقد 
أخفر بذمة الله فلا يرح رائحة الجنة وإن ريحها ليوجد من مسيرة سبعين 
خریفاً) . 

قال الترمذي: حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح. وقد روي من غير 
وجه عن أبي هريرة عن النبي ‏ . انظر: سنن الترمذي ۲۰/٤‏ باب ما جاء 
فيمن يقتل نفساً معاهدة. 

قال الناظم : «قال أبو تُعيم: حدثنا محمد بن معمر حدثنا محمد بن أحمد 
المؤذن حدثنا عبدالواحد بن غياث أنبأنا الربيع بن بدر حدثنا هارون بن 
رياب عن مجاهد عن أبي هريرة عن رسول الله ي قال: «إن رائحة الجنة 
توجد من مسيرة خمسمائة عام» انظر: حادي الأرواح ص١١١.‏ وهذا 
وغیره: ضعيف . وقال النسائي : متروك . وقال ابن عدي : عامة روایاته 5 
یتابع علیها. ميزان الاعتدال ۳۹/۲: ۲۷۳۰. 


۹۳۹ 


۳ -أؤباخخيلاف فرارقاوَغُلرّمَا أيضأاوَذَلْكٌ راضخ العبيان 

‰4--أؤ باخْيلاف الكير أبضأفهو آذ راع بقذرإطائةالإنلسان 

6 -_مابَين ألْمَاظ الوّشُول تافص بل داك فِي الأفُيه ام والاأَذْمَان 
oF‏ ¥ ۰ 


0 لو 


وة 
في أسبق النّاس دخولاً إلى الجدّةٍ 
0 -_وَنظيز هدا سبق أل المَفْر لِذ ات فی فيي روانران 
مالا بحس ضزيها أو أزتوي كلاهُمَافِي داك مَحفُوظان 
E E E EE EEE 0۸‏ صَخابِيَانِ 


0 


۳ _ أي : أن الاختلاف في المسافة في هذه الآثار ناشىءٌ عن اختلاف المدركين 
لرائحتها في القرب والبُعد» فليسوا كلهم في درجة واحدة. بل قد يكون 
الاختلاف ناشئاً عن قرارها الذي هو أرضها وعلوهاء حيث إن الجنة 
درجات كثيرة بعضها فوق بعض. فبعض من في هذه الدرجات يشم الرائحة 
من مسيرة أربعين والبعض الآخر يشمها من مسيرة سبعين . 

‰٤‏ - يعني : أن الاختلاف قد ينشأً كذلك من اختلاف السير في السرعة والبطء 
فتكون الأربعون بالنسبة للجواد الراكض مثلا والسبعون بالنسبة لما هو دونه . 

‰٥‏ _ ف: قل ذاك). 
وانظر : حادي الأرواح ص۱۱۰ ۔ ۱۱۱. 

۸ - يشير إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا عفان حدثنا حماد بن سلمة عن 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ل 
قال : «يدخل فقراء المسلمين الجنة قبل أغنيائهم بنصف يوم وهو خمسمائة 
عام . ورواه الترمذي وقال عنه: «هذا حديث صحيح ورجال إسناده احتج 
بهم مسلم في صحيحه» . انظر: سنن الترمذي ۲۳٠١ :٥۷۸/٤‏ وأحمد في 
مسنده ۸٠٤١ :۳٤۳١/۲‏ وحادي الأرواح ص٤۸.‏ 


4 


۹ هذا بحشب نَمَاوُتِ الْمَمَرَاءِ فِي اش تخقاق صبقهم إلى الإحسا 

۰ أو ذا بحشب ماوت فِي الأغُْنِيا SI yy‏ 
هذا الهم دولا حَيرخل قي الله نقذ خط بالمُرقانِ 
۲ _والأنبياءُ على مرًاتبهم من الك لاك واه الان 


۴ 


۴۳ _ مدا رأة ١‏ اند اق ا في الحُلّق عند دُخُولهم لجان 


5 الأول: ما رواه مسلم من حديث عبدالله بن عمرو قال: سمعت 
رسول الله چ يقول: «فقراء المهاجرين يسبقون الأغنياء يوم القيامة بأربعین 
خریفا) صحیح مسلم ۲۲۸/۴. 
والثاني: ما رواه الترمذي من حديث عباس الدوري عن المقرئ عن 
سعيد بن أبي أيوب عن عمرو بن جابر الحضرمي عن جابر بن عبدالله عن 
النبي ي أنه قال: «يدخل فقراء أمتي الجنة قبل الأغنياء بأربعين خريفاً» 
رواه الترمذي في سننه ۰۲۳٣۱ :٥۷۸/٤‏ وقال: «هذا حدیث حسن». 

٠‏ _ قال الناظم : «وتختلف مدة السبق بحسب أحوال الفقراء والأغنياءء فمنهم 
من يسبق بأربعين» ومنهم من يسبق بخمسمائة؛ كما يتأخر مكث العصاة من 
الموحدين في النار بحسب أحوالهم» والله أعلم». الحادي ص٤۸.‏ 

۱ _ ط : «بالقرآن» والناظم هنا يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه من حديث أنس بن 
e‏ : «آتي باب الجنة يوم القيامة فأستفتح › فيقول الخازن: 

أنت؟ فأقول : محمد فيقول : بك أمرت أن لا أفتح لأحد قبلك» . 

وعنه رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4 : «آنا أكشر الناس تبعاً يوم 
القبامة وأنا أول من يقرع باب الجنة). رواه مسلم ١/۱۸۸ء‏ باب قول 
ال : «أنا أول الناس يشفع في الجنة). 

۲ _ أي : أن الأنبياء يدخلون الجنة بعد محمد ي بحسب تفاضلهم» كما قال 
تعالى : #ولقد فصلا بعص ابي على بض [الإسراء: .]٠١‏ 

۴۳ - يشير إلى ما رواه مسلم من حديث أبي صالح عن أبي هريرة رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله ي : نحن الآخرون الأولون يوم القيامة» ونحن أول 
من يدخل الجنةء بيد أنهم أوتوا الكتاب من قبلناء وأوتيناه من بعدهم» = 


۹4۱ 


وَأحمَهُم بالشبق أشبفُهم إلى اأ إشلام والإيمانِ والكَضدِيتي بالمُرآنِ 

ولا أو بكر مُوالصديىأئ بمُهو دولا كول ذِي الْرْمَانِ 

-وَرَرى ان قاج أذ أَولَهُم يُصَا فة إلة العزش دو الإلحسانِ 

2 فاختلفواء فهدانا الله لما اختلفوا فيه من الحق بإذنه» رواه مسلم في صحيحه 
۲ء باب هداية هذه الأمة ليوم الجمعة. 

٤‏ _- كذا ورد البيت في الأصلين وب» د. وفيه ركن زائد» اختلَ من أجله وزن 
البيت» وقد سبقت أمثلة أخرى للزيادة والنقص . انظر: التعليق على البيتين 
۸ 1۸۳. وقد حذفت كلمة «والإيمان» في ط» فاستقام الوزن. (ص). 

5 شیر إلى ما رواه ابو داود فی سننه قال: حدثنا هناد بن اى عن 
عبدالرحمن بن محمد اا عن عبدالسلام بن حرب عن أبي خالد 
الذالانى عن أبى خالد مولى آل جعدة عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: 
قال رسول الله 4# : «أتاني جبريل عليه السلام فأخذ بيدي فأراني باب 
الحنة الذي تدخل منه متي»» فقال أبو بکر: یا رسول الله وددت ای کنت 
معك حتى أنظر إليه» فقال رسول الله ج : «أما إنك يا أبا بكر أول من 
يدخل الجنة من أمتي» ٠٠٠/٠١‏ كتاب السنة» باب ۸ رقم الحديث .٤٤٤١‏ 
قال المنذري: أبو خالد الدالاني بن عبدالرحمن وثقه أبو حاتم الرازي. 
وقال ابن معين: ليس به بأس» وعن الإمام أحمد نحوه. وقال ابن حبان: 
لا يجوز الاحتجاج به إذا وافق الثقات فكيف إذا انفرد عنهم بالمعضلات . 
عون المعبود ۲٦٦/١١‏ فهذا الحديث على ذلك يكون لا بأس به. 

٥٥٦‏ ہ یشیر إلى ما رواه ابن ماجه فی سننه قال : حدثنا إسماعيل بن محمد الطلحى› 
أنبأنا داود بن عطاء ا عن صالح بن کيسان» عن ابن شهاب› ص 
سعيد بن المسيب» عن أبي بن كعب» قال: قال رسول الله ب : «أول من 
يصافحه الحق عمر» وأول من يُسلم عليه» وأول من يأخذ بيده فيدخله الجنة) 
رواه ابن ماجه ۳۹/١‏ المقدمة رقم الحديث .٠٠٤‏ وهذا الحديث إسناده 
ضعيف فيه داود بن عطاء. قال الإمام أحمد عنه: ليس بشيء في روايته. 
وقال البخاري: منكر الحديث. وقال الذهبى عن هذا الحديث: هذا منكر 
جداً. انظر: ميزان الاعتدال ۱۲/۲: ٠.۲۹۳۱‏ 


۹4۲ 


۷ ويك ون الُم ولا جك ال 
۸ -_/فاروق وين الله تاصز فول 
۹ اة ارييف فيو مج 
-_ أو صح كان عُمُومُة المحْصوص بالط 
هدا ألم دخ ولافهوحى 
۲ إن كاد في الكَراءِ ضح حَامِداً 
۳ _ هدا اللي مر ارف بإللهه 


ا ت ٍ ‌ # 
‰4 -_وكذاالشهيدڈفسبقةمَُيقَن 


RM 


وَرَسُوله وشرائع الإيي مان ]0/1۰ 


روف اتو كمال ال انى 


0 


~~ 01° 


- ۲ 


- 0٤ 


لا يوجد في إسناد هذا الحديث من اسمه: خالد» والذي تكلم فيه هو 
داود بن عطاء. ولعله وهم من الناظم - رحمه الله - إذ ظنه خالد بن عطاء 
الذي قال البخاري عنه: «منكر الحديث» وخالد بن عطاء من موالى قريش . 
انظر: ميزان الاعتدال .۲۳۳١ :٦۳۰/۱‏ وفي حادي الأرواح ص١۸‏ نقل 
الناظم حديث ابن ماجه السابق وقال: «هو حديث منكر جداً. قال الإمام 
أحمد: داود بن عطاء ليس بشيء» وقال البخاري: منكر الحديث». 
أ لو صح الحديث فإن المراد أن عمر رضي الله عنه هو أول من دخل 
الجنة بعد أبي بكر رضي الله عنه فهي أولية نسبية. 
قال الناظم في حادي الأرواح: «وروى شعبة وقيس عن حبيب بن أبي 
ثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: قال رسول الله ب : «أول 
من بدعى إلى الجنة يوم القيامة الحمّادون الذين يحمدون الله في السراء 
والضراء» الحادي ص۸۲. قال الهيثمي في مجمع الزوائد: (رواه الطبراني 
في الثلاثة بأسانيد وفي أحدها قيس بن الربيع وثقه شعبة والثوري وغيرهماء 
وضعفه يحيى القطان وغيره. وبقية رجاله رجال الصحيح ورواه البزار 
بنحوه» وإسناده حسن. مجمع الزوائد .٠١/٠١‏ 
يشير إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا إسماعيل بن إبراهيم حدثنا هشام 
الدستوائي عن يحيى بن أبي كثير عن عامر العقيلي عن أبيه عن أبي هريرة= 
4۳ 


6 _وَكَدَلِك المملوك جين يه يموم بال IEE REE NEES‏ 
0 وَكَدافيي رفوع يال یس پال ملاح بل دُوعِقَۆةرصيان 
3 3 


ف 


في عددِ الجثاتِ وأجناسها 
۷ -_والجَلَة اشم الجلس وهي كثيرة جا وَلَكَن أضلمهَانَوعَان 


رضى الله عنه قال: قال رسول الله : «عُرض على أول ثلاثة من أمتي 
يدخلون الجنة واول ثلاثة يدخلون النار» فأما أول ثلاثة يدخلون الجنة 
فالشهيد» وعبد مملوك لم يشغله رق الدنيا عن طاعة ربه» وفقير متعفف ذو 
عيال. وأول ثلاثة يدخلون النار فأمير مسلط وذو ثروة من مال لا يؤدي 
حق الله من ماله» وفقیر فخور» رواه أحمد فی مسنده .٩٥۲۷ :٤٤٥/۲‏ 
رزوي اشرما تخو وا اها اه جا تفرد سن اردق 
۱٩٤٤ : ۴٤‏ ورواه ابن حبان فی صحیحه ۱٤/٠١‏ وابن خزيمة في 
صحيحه ۸/٤‏ باب إدخال ماع الزكاة النار. 
وكذلك ما رواه مسلم من حديث عياض بن حمار المجاشعي رضي الله عنه 
مرفوعاً قال : «أهل الحنة ثلاثة: ذو سلطان مقسط متصدق موفق» ورجل 
رحیم رقيق القلب لکل ذي قربی› ومسلم عقيف متعفف ذو عیال» رواه 
مسلم ۲۱۹۷/٤‏ باب الصفات التي يعرف بها في الدنيا أهل الجنة وأهل 
النار. 

٥‏ ۔ الحقان هما: 
١‏ - حیٌ لله بأداء ما افترضه عليه» واجتناب ما نهی عنه. 
۲ - حن لسيده بأن يؤدي حقه عليه ويطيعه في غير معصية الخالق. 
ها عدا الأضلين :سباق : 

۷ _ قال الناظم: «الجنة هو الاسم العام المتناول لتلك الدار وما اشتملت عليه= 


4 


Ê۴ 3 2‏ 0 س 
۸-ذمَببيتانبكلمَاحَوَنَاةمِن كلى واني ۆرم بلنليان 

e E N‏ ؟ : و 

ص ت a‏ ٌ تة 8 e‏ 
لكل دار الخليرالماوى رَد ن والشلام إضافة لمان 


ج من أنواع النعيم واللذة والبهجة والسرور وقرة الأعين» وقال أيضاً: «والجنة 
اسم شامل لجميع ما حوته من بساتين والمساكن والقصور وهي جنات 
كثيرة». انظر: الحادي ص۸٦ .۷٤‏ 
- يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه عن أنس بن مالك أن أم الربيع 
بنت البراء وهي أم حارثة بن سراقة «أتت رسول الله 4 فقالت: يا نبي الله 
لتحدثني عن حارثة؟ وكان قتل يوم بدر أصابه سهم عَرْبٌ. فإن كان في 
الجنة صبرت وإن كان غير ذلك اجتهدت عليه في البكاء. قال: «يا أم 
حارثة إنها جنان في الجنة وإن ابنك أصاب الفردوس الأعلى» رواه البخاري 
فی یک 2 باب ن ااه س غرب: 

۹ - يشير إلى ما روي في الصحيحين من حديث أبي بكر بن عبدالله بن قيس 
عن أبيه عن رسول الله ي أنه قال: «جنتان من ذهب آنيتهما وحليتهما وما 
فيهماء وجنتان من فضة آنيتهما وحليتهما وما فيهما. وما بين القوم وبين أن 
ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء على وجهه في جنة عدن» رواه البخاري 
۴٤‏ , ومسلم ۱۹۳/۱. 1 

۰ _ قال تعالی: لفل ذلك حر أرّ جََّة ألْحْلرٍ الى ويد الْمَمّو# [الفرقان : 
سميت بذلك لأن أهلها لا يظعنون عنها أبداً كما قال تعالى: «عَلاه 
عر جدود 4 [هود: [۱٠۸‏ الحادي ص*7. 
- وقال تعالى: دكا جه ارك ©4 [النجم: ١٠]ء‏ والمأوى مفعل من 
أوى يأوي إذا انضم إلى المكان وصار إليه واستقر به. الحادي ص*۷. 
- وقال الناظم عن جنات عدن: فقيل هي اسم لجنة من الجنات والصحيح 
أنه اسم لجملة الجنات وكلها جنات عدن. قال تعالى: «جستِ عدَنِ الى 
وعد الرَمَنْ عادو يليب [مريم: ..]٩١‏ يقال: عدن بالمكان إذا أقام بهء 
وعدنت البلد: توطنته» وعدنت الإبل بمكان كذا: لزمته فلم تبرح منه») 
الحادي ص۷۱. 


4° 


١‏ أَوْصَافُهًا اشكَدعت إصَافَكَها إلَي 
E o۰۲‏ 1 


o4‏ ه_أغلاأ ملز 


NE o4 


ا 
سَطهامَماكن صَموة الرحهنِ 
حَلَصَث لَه قُضَلامِنَ الوحمنٍ 


- ۱ 


- 8! 


ECD: 


وقال الناظم - رحمه الله -: «قد سماها الله بهذا الاسم في قوله تعالی : 
لهم دار لكر عند د ی [الأانعام: ۷ وة دعر إلى دار السَكر4 
[يونس: ]۲١‏ وهي أحق بهذا الاسم فإنها دار السلامة من كل بلية وآفة 
ومكروه. انظر: الحادي ص1۹. 

«في غاية»: كذا في الأصلين ود وحاشية ب. وأشير في حاشية ف إلى أن 
في نسخة : : «مع) وكا في ب وغیرها. 
قال تعالى: ءل ل امو ويوا لصحت کات ب جت اروس ر 9 
خلب فها لا يشون عا جوا )€ [الكهف: ١١٠٠ء ]۱٠۸‏ «والفردوس 
يقال على جميع الجنة ويقال على أفضلها وأعلاهاء كأنه أحق بهذا الاسم 
من غيره من الجنات» وأصل الفردوس البستان والفراديس البساتين» الحادي 
ص۷۲. 
ويشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه من حديث اتی هريرة عن 
النبي هة قال: «إن في الجنة مائة درجة أعدها الله للمجاهدين في سبيله 
بين كل درجتين كما بين السماء والأرض فإذا سالتم الله فاسألوه الفردوس 
فإنه وسط الجنة وأعلى الجنة وفوقه عرش الرحمن ومنه تفجر أنهار الجنة) 
رواه البخاري في صحیحه ۲۷۰۰/۹. 

سميت درجة النبي ك «الوسيلة» لأنها أقرب الدرجات إلى عرش الرحمن 
وهي أقرب الدرجات إلى الله وأصل اشتقاق لفظ الوسيلة من القرب وهي 
فعيلة من وسل إليه إذا تقرب إليه. . . ومعنى الوسيلة من الوصلة ولهذا 
كانت أفضل الجنة وأشرفها وأعظمها 2 الحادي صا1. 

«فهى أعلى». 
«حصلت له). 

يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن عمرو بن العاص أنه سمع 


EE 


۹4٦ 


٥‏ وقد ئى فِي شورَة الرحهن تف غيل اتان فف ضلا نيان 
0۷٦‏ ا اناف ان غ RE EEL EEE‏ 
0۷ لار ان الف ان لاو E‏ 
الاق 5دا فِيوكَلوځ مما ليان 


0۹۷٦ 


۷ 


- 


النبي ي يقول: «إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول ثم صلوا علي فإ 
من صلى علي صلاة واحدة صلى الله عليه عشراً. ا e‏ 
منزلة في الجنة لا تنبغي إلا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون هو» فمن 
سال لي الوسيلة حلت عليه شفاعتي» رواه مسلم في صحیحه ۲۸۸/۱. 


في الأصلين وغيرهما: «ويليهما» بدلاً من «ثم يليهما»» والمثبت من س»› 
طه. وفي س: «تليهما» . 

وقد بيّنها الناظم في «حادي الأرواح» وخلاصتها: والسياق يدل على تفضيل 
الجنتين الأوليين من عشرة أوجه: أحدها: قوله: «ذواتا أَفَانٍ (@©6) أي : 
ذواتا أصناف ولم يذكر ذلك في الأخريين. الثاني : قوله: لفيا عيتانِ ران 
€6 وفي الأخريين: #فهمًا عيتان کک ©4 والجارية أحسن من 
النضاخة. الثالث: أنه قال: فما ِن که رجن ©4 ولم یذکر 
ذلك في الأخريين. الرابع: أنه قال: رئ بطاينا من إسترف 4 
ولم يذكر ذلك في ا الخامس: أنه قال: و اجنين دان ولم 
يذكر ذلك في الأخريين. السادس: أنه قال: #فينٌ صرت الَف وقال 
في الأخريين: حر مفصورت ف ليا 46 وقصرهن في الأوليين أفضل 
وأكمل. السابع: أنه وصفهن بشبه الياقوت والمرجان في صفاء اللون ولم 
يذكر ذلك في التي بعدها. الثامن: أنه قال في الاولفسن: #هل جرا 
لسن إلا لجسن ©4 وهذا يقتضي أن أصحابهما من أهل الإحسان 
المطلق ولم يذكر ذلك في الأخريين. التاسع : آنه بدا بوصف الجنتين 
الأوليين. العاشر: أنه قال: لوين ذونيما جنان ©4 أي: هما أفضل من 
اللتين بعدهما. انظر: «حادي الأرواح» ص٥۷ .۷٦‏ 

ب: «أذنان»» خطأاً. 


Ê 


۹4۷ 


sS 04‏ ا زوس علد تكامُل الينيان 
٠‏ _وَيداه أيضا انمث لبتائها فكجارك الهئ أغظم بان 
١--هِي‏ فِي الجَانِ كام وَكَلَاهُمَا ئُفْضِيلةُين أجل مَدًاالشَان 
۲ كلما الجهمئ يس لَدَبْومِن : ك 
ولع وق ع ولد ولم تتت E‏ 
EET EEE BEE VEE‏ اد 


- ۹ 


۱ - أي 


oA 


فى «أتقنت» إفراد الضمير العائد إلى المثنىء وفى البنائها» زيادة اللام على 
المفعول به» للضرورة (ص). 

قال الناظم: «قد ذكر الدارمي وابن النجار وغيرهما من حديث أبي معشر 
نجيح بن عبدالرحمن - متكلم فيه - عن عون بن عبدالله بن الحارث بن 
نوفل عن أخيه عبدالله بن عبدالله عن بيه عبدالله بن الحارث قال: قال 
رسول الله ب : «خلق الله ثلاثة أشياء بيده» خلق آدم بيده» وكتب التوراة 
بيده» وغرس الفردوس بيده» ثم قال: وعزتي وجلالي لا يدخلها مدمن 
قال : «الذى يقر السوء فى أهله» قلت: المحفوظ أنه موقوف» وعلى هذا 
وقد دكن ,العا عدة آثار تثبت تلك الأمور وبمجموعها قد 
يقوي بعضها فا ويشد بعضها ا انظر : حادي الأرواح ص۰۷۷ 
۸. 

: أن الفردوس فضلت على الجنان بأن الله خلقها بيده كما فضل آدم 
على سائر الخلق بأن الله خلقه بيده. 


- أي: أن الجهمي ينكر الصفات كلها ومنها صفة اليدين ويؤول صفة اليدين 


بالمشيئة والقدرة» فهو بذلك عق والده آدم فلم يثبت له فضيلةء لأن اليد 
إذا كان معناها القدرة أو المشيئة استوى آدم وإبليس فإن كليهما مخلوق 


بقدرة الله ومشیئته . 


4 _ 3 «(وكلاهما»» یعنی : آدم والشيطان . 
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٥‏ إلا مماأوتغمكاأوخلقَة E E E‏ ال 
اما قَصّى رَبُ العبَادٍالغؤْس قا EIS IE EEL NEE‏ 


۰ 


۷ذ أفلح العبد الي هُوَمُؤين مادا اأخرت لَه ِن الإلحخسان 
EE TEES SEE CO EE SE ET‏ 


٥‏ _- (هما» أي: القدرة والمشيئة. 

_- «الغرس»: كذا في الأصل ود» ح. يعني: غرس الجنّة. وفي ب وغيرها: 
«العرش» يعنى: لما غرس عرش الجنة كما فى الحديث. والكلمة في ف 
بإهمال العين والسين . 
«فتكلمت» ساقطة من د. 
- قال الناظم: «ذكر البيهقي من حديث البغوي: حدثنا يونس بن عبيدالله 
البصري حدثنا عدي بن الفضل عن الجريري عن أبي نضرة عن أبي سعيد 
قال: قال رسول الله 4 : «إن الله أحاط حائط الجنة لبنة من ذهب ولبنة 
من فضة» وغرس عرشها بيده» وقال لها: تكلمي»› فقالت: قد أفلح 
المؤمنون» فقال: طوبى لك منزل الملوك). 
وقال ابن أبى الدنيا: حدثنا محمد بن المثنى البزار حدثنا محمد بن زياد 
الكلبي حدثنا بشير بن حسين عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن أنس 
قال: قال رسول الله 4 : «خلق الله جنة عدن بيده لبنة من درّة بيضاءء 
ولبنة من ياقوتة حمراء» ولبنة من زبرجدة خضراء ملاطها المسك› 
وحصباؤها اللؤلؤ» وحشيشها الزعفران ثم قال لها: انطقي› قالت: قد أفلح 
المؤمنون» كما في الحادي ص۷۸ وتفسیر ابن کثیر ۰۲۳۹/۳ وأخرجه 
الطبري في تفسيره ۷/۸» وابن أبي شيبة في مصنفه ٤٤/١‏ والحاكم في 
المستدرك وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم یخرجاه ٤۲٨/۲‏ وأخرجه 
ابن المبارك فی الزهد ص۱۲٥۰‏ والطبرانی فى الأوسط ۲۲٤/۱‏ والكبير 
1 , وقال الهيثمي عن إسنادي الطبراني: أحدهما جيد. انظر: مجمع 
الزوائد .۲٥۸/۳‏ 

۸ _ عويمر بن زيد بن قيس الأنصاري مختلف في اسم أبيه. أما هو فمشهور 
بکنیته› وقیل : اسمه عامر» وعويمر لقب . صحابی جليل»› ول مشاهده= 


۹4۹ 


اعد عه بات تدر وة الات هان 


ڪ 2 


اتل ادا قال تراك أؤ اة ا ألا ايفان 


2 


١‏ فيه النُرْول تلاك سَاعَاتٍ فإ امي ينظر في الككاب الاي 


۴۲- يځو وَيْفْبِتُ مَايَشَاءُ بجكمَة ربيرةوبرحمۆةوَحَىَانٍ 
۴ - فگرى القَكَى ُي عَلى حال وَيُْط جخ في سوامَامَاهُمَامِفُلانٍ 
4 - مو تائم وأوزة ذد رث SS ms‏ 
٥‏ -_والشاعَة الأخرى إلى عَدْنِ معا كن أمْلوهُه د ضفو الر خفن 


أحد» وكان عابدأء مات فى آخر خلافة عثمان» وقيل: عاش بعد ذلك. 
انظر: تهذیب التهذیب ۰۱۷٥/۸‏ سیر اعلام النبلاء .٠٠٠/۲‏ 

- قال الطبراني في معجمه: وحدثنا مطلب بن شعيب ثنا عبدالله بن صالح 
حدثنا الليث عن زيادة بن محمد الأنصاري عن محمد بن كعب القرظي عن 
فضالة بن عبيد عن أبي الدرداء قال: قال رسول الله 4# : «ينزل الله تعالى 
في آخر ثلاث ساعات يبقين من الليل ينظر في الساعة الأولى منهن في 
الكتاب الذي لا ينظر فيه غيره فيمحو ما يشاء ويثبت» ثم ينظر في الساعة 
الثانية إلى جنة عدن وهي مسكنه الذي يسكن فيهء ولا يكون معه فيها إلا 
الأنبياء والشهداء والصديقون وفيها ما لم تره عين أحد» ولا خطر على قلب 
برا م هبط ار اة من اليل فقول ألا مستغفرٌ يستغفرني فأغفر له؟ 
ألا سائل يسألني فأعطيه؟ آلا داع يدعوني فأستجیب له؟ حتى يطلع الفجر. 
قال تعالی : وفرانَ الجر إن قران اَلْفَجر کات مشود فيشهده الله تعالى 
وملائكته» الحادي ص۷۷. وهذا الحديث - كما ذكر الناظم لا يقال مثله 
بالرأي» فيكون حكمه حكم الرفع . ۰ 

وهذا الحدیث رواه الطبرانی في الأوسط ۲۷۹/۸: ٠٥۲۹‏ واللالكائي في 
السنة .٤٤١/۳‏ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الكبير والأوسط والبزار 
نحوه. وفيه زيادة بن محمد الأنصاري وهو منكر الحديث. مجمع الزوائد 
00°. 


40۰ 


-_الؤشل ثم الألبياء وَمَغهُم الص ل ا و ا ان 
۷ فيه ا الذي الله لاعَين رأ كلارلاسيمغعث بو أذئَانِ 


۸ كلا وَلافُلْبْبوخطرالمئًا للةئعالى الله دوالشلطان 

4 _والمَاعَة الأخرى إلى هَذِي الما ءِ 

0۱۰۰ أزكاع أؤممكفْيِراً رسال الوا ا 

6ى صل الفخز داعا ١آ‏ 

۲ هاا الحدِيت بطوله ريياقه وََمَايوفِي شُكّةالطجرانِي 
# # 


ف 


2 
في بناءِ الجنة 


۰ 9 ك 4 هھ »و‎ ٠ 3 2 ےو‎ el 
بت اها اللبتّات مِنْ ذهب واخ رى فضة تان مُخَّلفان‎ _ ۳ 
گ‎ ٍ ٍ 


۷ _ ب: «لا ولا سمعته من أذنان». وفي د» ح» ط: «سمعت به الأذنان». 
- «به» ساقطة من الأصلين . 

١‏ - كذا في الأصل. وفي د: «نصلى» وفي ح» ط: «يصلى». 
- الضمير في «يشهد» يعود إلى الله أي: يشهدها الله وملائكته كما في 
الحديث السابق. 
- «(شهادة القرآن»: يشير إلى قوله تعالى: #وفران الفجر لِه قران الجر 
کات مشہودا4 [الاسراء: ۸. يقول ابن كثير في تفسيره: والمراد: صلاة 
الفجر كما جاء مصرَحاً به فى الصحیحین. انظر: تفسیر ابن کثیر »٠۲/١‏ 
وضحيح اناري ۲۴۲/١‏ وسم :٤٥٠/١‏ 

۳ _ ف: «من فضة»» وهو خطأً. 
يشير إلى ما رؤا الإمام آحمد فی مسنده قال: حدثنا آبو کامل وأبو 


1 


النضر قالا: حدثنا زهير حدثنا سعد الطائي - قال أبو النضر: سعد أبو= 


4۱ 


4-_وفض ومام لۇۇ ورب زجي oT‏ 
--_وكااك من رويافوتٍبه ثظمالبتاءُبعايةالإئمًا 
95 الي نك حازم أو رقفو ٠‏ ااا TT‏ 
۷-ليسابمځكلفَينِ لائنكزمما فهماالملاط ذلك البنيانِ 


د مجاهد ‏ حدثنا أبو المُدِلةَ مولى أم المؤمنين سمع أبا هريرة يقول: قلنا: يا 
رسول الله إنا إذا رأيناك رقت قلوبنا وكنا من أهل الآخرة» وإذا فارقناك 
أعجبخا 'الدنيا وشممةا السام والاأولاد. قال : الو تكونون = أو قال لى 
أنكم تكونون - على كل حال على الحال التي أنتم عليه عندي لصافحتكم 
الملائكة بأكفهم ولزارتكم في بيوتكم. ولو لم تذنبوا لجاء الله بقوم يذنبون 
حتى يغفر لهم». قال: قلنا: يا رسول الله حدثنا عن الجنة ما بناؤها؟ قال: 
«لبنة ذهب ولبنة فضة» وملاطها المسك الأذفر» وحَضباؤها اللؤلؤ 
والياقوت» وترابها الزعفران» من يدخلها ينعم ولا يبأاس» ويخلد ولا 
يموت لا تبلی ثیابه ولا یفنی شبابه» رواه أحمد فی مسنده واللفظ له 
۲ ۸۷۹ والبیهقی فی شعب الإیمان / ۰ وصححه ابن حبان 
١‏ والأصبهاني في دلائل النبوة بنحوه .٠٦۵/١‏ 

. العقيان: الذهب الخالص» وقد سبق‎ _ ‰٤ 

۹٩‏ _ الأثران: هما حديث أحمد السابق» وما روي في الصحيحين من حديث 
الزهري عن أنس بن مالك قال: کان أبو ذر يحدّث أن رسول الله ل قال: 
«أدخِلْتُ الجنة فإذا فيها جنابذ اللؤلؤء وإذا ترابها المسك» وهذا الحديث قطعة 
من حديث المعراج الطويل . رواه البخاري ۱۲۱۷/۳ ورواه مسلم .٠٤۸/١‏ 
وروی مسلمّ من حديث أبي سعيد قال: قال رسول الله 6 لابن صائد: 
«ما تربة الجنة؟» قال: دَزْمَكة بيضاء مسك يا أبا القاسمء قال: «صدقت» 
رواه مسلم .۲۲٤۳/٤‏ 

۷ _ ملط الحائط : طلاه» والملاط : الطين يجعل بين سافى البناء» ويملط به 
الاخانظ لاسو 2 ۸48 ۰ 


- قال الناظم: «فهذه ثلاث صفات في تربتها [أي أن تربة الجنة وصفت= 


10۲ 


افص 


في ازضها وحصبائِها وتزبتها(“ 


۸ء _والأَرْض مَرمَرةٌ حالص فِصَّةٍ يفل المراةئكاهاالعيئانِ 
۹ في مشلم تَشْبِيهها بالدزمك الك افِي وبالمشك الغظيم الشَانِ 
٠۰‏ هَدًا لشن اللَؤْنِ لجن دا لطي E E a‏ 
١‏ ١ه‏ خط اغا وتاقىتكذا EE EE ET‏ 


(1) 
- ۸ 


-_ ۹ 
-_ ۱ 


بالمسك والزعفران» والدرمكة] لا تعارض بينهاء فذهبت طائفة من السلف إلى 
أن تزتها متضمنة للتوعين المسك والرعفران .٠و‏ تحمل مين اخرين: 
لخا ا كرو ت مع ع الا او کا 
والظين انسهنن راا : 

المعنى الثاني : أن يكون زعفراناً باعتبار اللون سكا باعتبار الرائحة.. 
وكذلك تشبيهها بالدرمك وهو الخبز الصافي الذي يضرب لونه إلى الصفرة 
مع لينها ونعومتها). انظر: حادي الأرواح ص٦٠.‏ 

طت» طه: (تربها» . طع : «ترابها) . 

قال أبو الشيخ: حدثنا محمد بن العباس حدثنا زياد بن يحيى حدثنا 
عبد ربه بن بارق قال: حدثني خالي زميل بن سماك أنه سمع أباه يقول: 
قلت لابن عباس: ما أرض الجنة؟ قال: «مرمرة بيضاء من فضة كأنها 
مرآة. . ٠.‏ الحديث. العظمة لأبي الشيخ ١/١١٠۱ء‏ والمرمرة واحدة 
المرمر. وهو نوع من ألرخام الصلب. اللسان .١۷١ - ۱۷١/١‏ وذكره 
المنذري في الترغيب والترهيب وقال في آخر الحديث: رواه ابن أبي الدنيا 
موقوفاً بإسناد حسن .٥٦٩٦٤ :۲۸٦/٤‏ 

شیر ال دیک ابن سعيد الذي أوردناه آنفاه في الفصل الماضي . 

يشير إلى حديث أحمد السابق. انظر: البيت رقم ٠٠١‏ والجمان» 
كغراب : اللؤلؤ أو هنوات أشكال اللؤلؤ من فضةء الواحدة جمانة. انظر: 
القاموس ص١١١٠.‏ 


4o۳ 


[1/1۰۸41 


RE E EU EEE EE EEE 


3 3F 3% 


e‏ ر 


ل 


في صِفة ُرْفَاتِها 


٣ وو رو‎ PEG 
--غزفاتهافي الجويُنظربَطنها ين ظهرمارالظهُرمنْبُطَان‎ ۳ 
4ء-_شكائهاأهل القِيام مع الضيا موَطيب الكلمات والإحسانِ‎ 
EEE E EE لئان حالص ةه اة‎ 


- ۳ 


- ٥ 


3# Ê 3% 


بُطنان : جع بُطن› القاموس ص۲۳٥۱‏ . يشير الناظم إلى ما رواه 
عبدالرحمن بن إسحاق عن النعمان بن سعد عن علي قال: قال 
النبي 4# : «إن في الجنة غرفاً ترى ظهورها من بطونهاء وبطونها من 
ظهورها» فقام أعرابي فقال: لمن هي يا رسول الله؟ قال: «لمن أطاب 
ا وأطعم الطعام»› وأدام الصيام» وصلی لله بالليل والناس نیام 
عبدالرحمن بن إسحاق. سنن الترمذي ٠٠٤/٤‏ باب ما جاء في قول 
الروك (6۴): 

ورواه ابن حبان في صحیحه Y/Y‏ 

ورواه الطبراني في الکبير ٠٠٠/۳‏ وفي الأوسط ۳ عن ابي بريدة» 
وذکره الهيثمي في مجع الزوائد وقال: رواه الطبراني في الأوسط وفيه 
إسماعيل بن سيف وهو ضعيف ۰ 

وقال الهیثمی : رواه الطبرانى فی الكبير ورجاله قات ۲/€. 

- حق العبيد: طيب الكلام والإحسان. 


04 


ف 


في خيام الجثة 


6ا اتاو ولو 1 


ا 


(1) 
- ۹۱۱ 


- ۷ 


ط: «... أهل الجنة». 

س: «صنعة الإحسان». يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي موسى 
الأشعري عن النبي بي قال: «إن للمؤمن في الجنة لخيمة من لؤلؤة واحدة 
مجوفة طولها ستون ميلا فيها أهلون يطوف عليهم المؤمن فلا يرى بعضهم 
بعضا) رواه البخاري 1۸44/4 باب حور مقصورات› ومسلم والامظ له 
Y1A/6‏ باب في صفة خيام الجنة . 

يشير إلى ما روي في صحيح مسلم عن أبي موسى الأشعري عن النبي 4# 
قال: «الخيمة درة طولها فى السماء ستون ميلا في كل زاوية منها أهل 
للمؤمن ل يراهم الآخرون» رواه مسلم .YIA/<‏ 

عرضها أيضاً ستون ميلا ودليل ذلك ما روي في الصحيحين من 
حديث أبي موسى الأشعري أن رسول الله 4 قال: «في الجنة خيمة 
من لؤلؤة مجوفة عرضها ستون ميلا في كل زاوية منها أهل ما يرون 
الآاخرين يطوف عليهم المؤمن» رواه مسلم «Y1A/4‏ والبخاري بزيادة 
فی آخره .۱۸٤۹/٤‏ 

قال ابن كثير في تفسيره: قال ابن أبي حاتم: حدثنا عمرو بن عبدالله 
الأردي حدثنا وكيع عن سفيان عن جابر عن القاسم بن أبي برَة عن ابي 
عبيدة عن مسروق عن عبدالله بن مسعود قال : إن لكل مسلم خيرة» ولکل 
خيرة خيمة» ولكل خيمة أربعة أبواب يدخل عليه كل يوم. تحفة وكرامة 
دفرات» حور عین کأنهن بیض مکنون) . 

دکره ابن کثیر فن تفسیره 6< .A1/‏ ورواه ابن المبارك فی الزهد ص1۹. 
وذکره المنذري فق الترغيب والترهيب :YAf/4‏ 60 . 


oo 


۸ 


يِعْسّى الجَمِيع فلا يُشَاهد بَغْضهُم بغضأومذالائساع كان 


aa °4‏ واب مِنُ د ورور مال مجان 


°۸ 


- ۹۹ 


- المعنى: أن في كل ركن من أركان الخيمة زوجة من أجمل النسوان بحيث 


يجامع كل واحدة منهن من غير أن يرى بعضهن بعضاً وذلك لاتساع الخيمة. 
المقاصير : جمع مقصورة. وكل ناحية من الدار الكبيرة إذا أحيط عليها فهي 
مقصورة. معجم مقاييس اللغة ص۸۹۲. 
المَرْجانٌ: اللؤلؤ الصغار أو نحوه. واحدته مرجانة. اللسان ."٦٦/۲‏ 
- يشير إلى ما رواه ابن أبي شيبة قال: حدثنا يزيد بن هارون عن همام عن 
قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال: الخيمة درة مجوفة» فرسخ في 
فرسخ» لها أربعة آلاف مصراع من ذهب. مصنف ابن أبي شيبة .٤١/۷‏ 
قال ابن كثير في تفسيره: قال ابن أبي حاتم : حدثنا أبي حدثنا عيسى بن 
أبي فاطمة حدثنا جرير عن هشام عن محمد بن المثنى عن ابن عباس في 
قوله تعالی : # حر فصوت ف لار ©4 [الرحمن: ]۷١‏ قال: في خيام 
اللؤلؤ» وفي الجنة خيمة واحدة من لوؤلؤة واحدة أربع فراسخ» عليها أربعة 
آلاف مصراع من ذهب» تفسیر ابن کثیر ۲۸۱/۴. 
وروى الطبري في تفسيره قال: حدثني يحيى بن طلحة اليربوعي قال: 
E E‏ 
حور مفصورت فى الام ل قال: الخيمة لؤلؤة أربع فراسخ في أربعة 
فراسخ لها أربعة آلاف مصراع من ذهب . تفسير الطبري ۷ 
وقال ابن المبارك في الزهد: أخبركم أبو عمر بن حيوية قال: حدثنا يحيى 
حدثنا الحسين أخبرنا يحيى بن ميمون عن الحسن بن أبي جعفر الجفري 
عن محمد بن جُحادة في قول الله سبحانه وتعالى: #حر مفصورت ف 
يا 6 قال: الخيمة درة فرسخ في فرسخ عليها أربعة آلاف مصراع 
من ذهب . الزهد لابن المبارك ص"۸ه. 
وقال المنذري: وفى رواية لابن أبى الدنيا والبيهقى: الخيمة درة مجوفة»› 
فرسخ في فرسخ»› E‏ آلاف مصراع من نے وإسناد هذه أصح . 
الترغيب والترهيب :۲۸٠١/٤‏ ۷٥٦ه.‏ 


4٩ 


٠‏ -_وخيامُهَامَنْصُوبَةً برياضها وَشَواطىء الأنهَار ذي الجريَان 
۱ه عا في الهام يسوی اي لاٹ لرن لت فكي فان 


aT o۱۳‏ وات خان م خي مان 
_ راث أخلاقي سان أو مججهاً فالس والإحمانمىَيْقَانِ 


3# E * 


e‏ کو 


س 


في أرَائِكها وسُرْرِهَا 


فيا الأرائك وهي من شوْرعَلي هر الججال كير الألَرَانِ 
۹ لا سكج اشم الأَرَائِكِ دود ها يك الججال وَذّاك ضغ لان 
۷ -_بَشحائةّيَذغُولهابلمانِقًا رس وهو ظَهْر ايت ذِي الأزكان 


۰ _- قال ابن القيم - رحمه الله ت (اوهذه الخيم غير الغرف والقصور› بل هي 


hé 
o1۲ 


o14 
o1۷ 


خيام في البساتين وعلى شواطىء الأنهار» الحادي ص١٤٠‏ وقوله «ذي 
الجريان» صفة للأنهارء انظر: ما سبق في التعليق على البيت .٠٠١۳‏ 
النيران: الشمس والقمر. واللام في «النيرين» زائدة. 

العْلَق : كذا ضبط في الأصل بضم العين» جمع عُلْقَة وهي بمعنى التعلق› 
يقال: له بفلان عُلْقَة. المعجم الوسيط (علق). (ص). 

ف» س: «خلاق حسان»» خطأً . 

قال الناظم في الحادي : و الأرائك فهي جمع أريكة. قال مجاهد عن 
ابن عباس: منکن فبا عى الذرايك [الكهف: ]۳١‏ قال: لا تكون أريكة 
حتى يكون السرير في الحجلة» فإذا كان سريراً بغير حجلة لا يكون أريكة. 
وإن كانت حجلة بغير سرير لم تكن أريكة» ولا تكون أريكة إلا والسرير 
في الحجلةء فإذا اجتمعا كانت أريكة. وقال مجاهد: هي الأسرة في= 


oV 


. و 


في أشجارهًا وظلالِها وثمارها(“ 


۸ أن ارما ران متهاعالة في هنطو الال ا يشال ان 
۹-كالشذر أضل البق مَحْضْودمَگا د الئواينئمردٍّي ألوانِ 
هذا وَل المَذرِمِنْ خَيرالظلا لِوَئَفغة ا 
ٍ_وإمازة أبضأ دَوَاتُ ماع مِنْبغضهاتفُريخ ذِي الأحرَانِ 


= الحجال. قال الليث: الأريكة سرير حجلة؛ فالحجلة والسرير أريكة 
وجمعها أرائك . وقال أبو إسحاق: الأرائك الفرش فى الحجال. قلت - أي 
الناظم -: هاهنا ثلائة أشياء: أحدها: السرير» والثانية: الحجلة وهي 
البشخانة التي تعلق فوقه. والثالثة : الفراش الذي على السرير» ولا يسمى 
السرير أريكة حتى يجمع ذلك كله». الحادي ص۷٤٠.‏ 

(۱) طت» طه: «وثمارها وظلالها) . 

۸ - من الدنو» وفي طت» طه: «ذان»» تصحيف . وفي طع: «ثان». يعني : أن 
ار الجنة نوعان نوع له شبيه في الدنياء ونوع لیس له شبيه في الدنياء 

فبدأ بالنوع الذي له شبيه وهو السدر. 

۹ _- روى الحاكم في المستدرك قال: حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب حدثنا 
الربیع بن سليمان حدثنا بشر بن بكر حدثنا صفوان بن عمرو عن سليم بن عامر 
عن أبي أمامة رضى الله عنه قال: كان أصحاب رسول الله جه يقولون: إن الله 
ينفعنا بالأعراب ومسائلهم . أقبل أعرابي يوماً فقال: يا رسول الله لقد ذكر الله 
في القرآن شجرة مؤذية وما كنت أرى أن في الجنة شجرة تؤذي صاحبهاء فقال 
رسول الله ب : «وما هى؟» قال : السدر فإن لها شوكاً فقال رسول الله لله : 
«في سدر مخضود یخضد الله شوکه» فیجعل مکان كل شوكة ثمرة» فإنها تنبت 
ثمراً تفتق الثمرة معها عن اثنين وسبعين لوناً ما منها لون يشبه الآخر». صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين ١/۱۸ه.‏ 

١‏ _ قال ابن القيم: «والنبق: ثمر شجر السدر يعقل الطبيعة» وينفع من- 


40۸ 


۲ _والطلح وَهْو المؤرمَلْصودّكما تُضِدَث يد ٌبأصابع وَبََان 


۴ -/أؤ أله جز الجوادي مُوقراً حملا مَكانً اسوك فِي الأغْصَانِ ١٠٠ب‏ 


_وكَدَلْكٌ اومان والأغت اث وال خُر الى نهاالمُطوف وان 
--هَدًاوَلَوعمَالَهُفِي هذوالدٌ ليائظيركييُرَىبييان 
-يَكفى من الكَّغداد فول إللها ينكل فاكهَةبهارَؤججانٍ 


-_ ۲ 


- o4 


oo 
۳ 


الإسهال» ویدیغ المعدة» ويسكن الصفراء» ويغذو البدن»› ويشهي الطعام»› 
وبولد بلغماًء وينفع الّرَب الصفراوي» وهو بطيء الهضم» وسويقه يقوي 
الحشاء وهو يُصلح الأمزجة الصفراوية» وتدفع مضرته بالشهد». زاد المعاد 
4| 6. 

أي: كالطلح وهو معطوف على «السدر» في البیت ۹١۱ه.‏ 

قال القرطبي في تفسير قول الله تعالى: لوطي ضور €6 [الواقعة 
4 الطلح: شجر الموز واحدها طلحة. قاله أكثر aT‏ 
عباس وغيرهم . . وقال الحسن: ليس هو موزاً ولکنه شجر له ظل بارد 
رطب . وقال القراء انو عبيدة: شجر عظام له شوك»› قال بعض الحداة 
وهو الجعدي : 

بت رعاو لاوقالا غا ترق الالح الاحيلا 
تفسير القرطبي ۲۰۸/۱۷. 

«والنخل» ساقطة من طه . 

يذل لذلك قزل تان لفيا قكهة وض ران 4€ [الرحمن: ۸٩۲۹ء‏ 
وقوله تعالى: إ4 مقن م © سان اعا €3) [النباً: ١٣ء‏ ۳۲]ء 
قله يال لر 6 ©@) [الحاقة: ۲۳]. قال الناظم: «وخص 
النخل والرمان من بين الفاكهة بالذكر لفضلهما وشرفهما كما نص على 
حدائق النخل والأعناب إذ هما من أفضل أنواع الفاكهة وأطيبها وأحلاها» 
الحادي ص ۱۲۰. 


- هنا بدأ الناظم يذكر النوع الثاني الذي ليس له في هذه الدنيا نظير. 


يشير إلى قوله تعالى: فا ِن ك مهو بان €6 [الرحمن: .]٠١‏ 
۹0۹ 


NT ا‎ 


۹ _ ا 


014° 


U ۶ e 


e i 
فِي اشم وَلؤنِ ليس يخكليَانِ‎ E E E 


REE EKE SEED‏ أف وى ها الي ت جان 
۴ _فَيلَذْهَا في الأكُل عند مَكَالها ERATE EE,‏ 


-_ ۷ 


o1۸ 


° 


o14 


- ١ 


o4۲ 


يشير إلى قوله تعالى: ویر لیے ءامَنوا ويلا أ أللحَت أن هم جَنّتٍ 

ِن ها الا لا رر ما د زرا وا د ما ری 
E‏ 2 متسبهًا € [البقرة: .]٠٠‏ 

قد اختلف فيه على أقوال» والقول الذي ذكره المؤلف في هذا 
البييت مرويّ عن ابن عباس وابن مسعود وعن ناس من الصحابة. انظر: 
تفسیر اہن کٹثیر .٦٤/۱‏ 

روى ذلك عبدالرحمن بن زيد بن أسلم» قال: يعرفون أسماءه كما كانوا 
في الدنياء التفاح بالتفاح والرمان بالرمان. . وليس هو مثله في الطعم. 
انظر فس این کنر 4 

روي عن الحسن وقتادة وابن جريج وجماعة . قال الحسن: خيار كله» لا 
رَذل» آلم تروا إلى ثمار الدنيا كيف تسترذلون بعضه»ء وآن ذلك ليس فية 
رذل. انظر: حادي الأرواح للمؤلف (ط دار ابن کثیر) ص۷٤۲.‏ 
- كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «فالفحل منه». 

ی ار ا و ی ی 
ثانياً. والمقصود: أن كل ئر في الدرجة الأولى من الجودة (ص). 

كذا في الأصلين» مضبوطاً ب E‏ والباء. وفى غيرهما: «أو آنه لثمارنا 
ذى مشبة). DS‏ 

الها 

ف : «وطيبة طعمها) . 

في الأصلين: «فلذلها في الأكل» وهو تحريف . 


۹1۰ 


۴ قال ابن عاس وَقابالْجَكّة ال E ER ER SES‏ 


‰٤‏ _يَغنى الحمًايق لانُمَاثِل مذو وكلامُمَافي الاسم مكَفِمَانٍ 


6 يا طِيبَ هَاتِيك القَمَار وَعُرْسهًا فِي المشك داك المرب للبسكان 
_وَكَدَلِكٌ المَاء الذي بُسقًّى به ي اطيب داك الوزد للش مان 
۷ _وَإِدًائُكَاوَلت القَّمار أت نظي رنهائكلث ؛وتهابمكان 
۸ه e‏ ر الئفس من حمل إلى يران 
4 _وَكَدًَاك لم تُمْكَغ تمغ ولم تىخ إلى EEE EE‏ 


- ۳ 


- o4€ 


۷ - يشير 


- ۸ 


۵۹ - يث 


يعني قول ابن عباس : ی ا ا ي 
الأسماءة وفي رواية: ليس في الدنيا مما في الجنة إلا الأسماء. تفسير ابن 
کثیر .1٤/۱‏ 
كذا في الأصلين وح» طت» طه. وفي غيرها: «متحدان». 
إلى ما رواه الطبراني قال: حدثنا معاذ بن المثنى حدثنا علي بن 
المديني حدثنا ريحان بن سعيد عن عباد بن منصور عن أيوب عن أبي 
قلابة عن ابي أسماء عن ثوبان قال: قال النبي 46 : «إن الرجل إذا 
نزع ثمرة من الجنة عادت مكانها أخرى» رواه الطبراني في معجمه 
۳ وقال عنه الهيثمي : ورجال الطبراني ثقات. مجمع الزوائد 
Hi‏ 
كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «نزول الشمس». 
الحمل والميزان من البروج أي: لا تنتظر ثمار الجنة سير الشمس من 
برج الحمل إلى برج الميزان الذي هو أوان نضوج ثمار الدنيا. شرح النونية 
لهراس ۳۹۹/۲ (ص). 
يشير إلى قوله تعالى: اوكهة كبز © لا مفطرعز ولا ومز 9©) 
[الواقعة: ۳۲» .]۳٣۳‏ 
- «ترتقى): كذا في الأصل مضبوطاً بضم التاء» من ارتقى الشجرة: 
صعدَهاء ولم ينقط حرف المضارع في ف» ب. وفي د: «يرتقى)» وفي 
س: «إلى من يرتقي» . 

۹٩۱ 


٠‏ بل ذللّت ِلك المُطوف فُكيف ما شفك المَرَغك بأشيهَل الإمكانِ 
اوور ا اا الاد و Tg‏ 
0۲ غ رۇ من امن الألران 
۰ _ يشير إلى قوله تعالى : وها ديه ©4 [الحافة: ۲۳]. 
قال البراء بن عازب عن هذه الاية: 1 قريبة يتناولها أحدهم وهو نائم 
على سریره. تفسیر ابن کثیر .٤٤٦/٤‏ وقال مجاهد: # وللت فطوفها تل4 
وإن اضطجع تذللت له حتی ينالها. تفسیر ابن کثیر .٤٥۷/٤‏ 
١‏ _ طع: «خبر بأن». 
- يشير إلى ما رواه الترمذي وحسّنه قال: حدثنا أبو سعيد الأبح حدثنا 
زياد بن الحسن بن الفرات القزاز عن بيه عن جده عن آ حازم عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله #6 : «ما في الجنة شجرة إلا وساقها من 
6٤4‏ کكتاب صفة الجنة» باب ما جاء فى صفة شجر الجنة .]۲٠۳۰[‏ 
۲ - الزمزد: هو الرَبَرْجّد» وهو حجر كريم أخضر اللون شديد الخضرة» 
شماف . (المعجم الوسيط). 
۴۳ _ المقطعات من الثياب: شبه الجباب ونحوها من الخرّ وغيره. قال أبو 
عمرو: مقطعات الثياب قصارها. ولكن قال ابن الأعرابي: لا يقال للثياب 
سعف الجنة لأآنه لا يصف ثياب أهل الجنة بالقصر لأنه عيب. انظر: 
اللسان ۲۸۲/۸ - ۲۸۳ (ص). 
كرب النخل: أصول السعف الغلاظ العراض التي تيبس فتصير مثل الكتف . 
اللسان .۷۱۳/١‏ وفي ط: «الكرم» وهو تحريف . 
اسعف»): فى ط: اسعة)» تحريف . 


۹۲ 


6 مارا مافي وين جم كأف كال المقَلَال فل دو الإحسان 
6 و ی ی وو ارا یدن 


را ت بط أل واب . هة لن الات اجان 


۷ ماه ييل فُدَرَث لَائَنْفَضي مذالغفظمالأضل والآفتان 


- 04 


ال الىك التوى ترق التمر والكنىالواحدة ee‏ والعامة 


_ 0٥ 


- ۵ 


- ۷ 


تقول عَم بالتسکین . اللسان ۳۹۱/۱۲. 

القَلَة : الجرَّة العظيمة أو عامَةء أو من الفخار. القاموس» ص٦١٠.‏ 

- يشير إلى ما رواه الحاكم في المستدرك قال: أخبرنا أبو عبدالله الأصبهاني 
الزاهد حدثنا أسيد بن عاصم الأصبهاني حدثنا الحسين بن جعفر حدثنا 
سفيان عن حماد عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما 
في قوله عر وجل: فيا كه ول ومان 6 [الرحمن: ]٩۸‏ قال: 
«نخل الجنة جذوعها من زمرد أخضر»ء وكربها ذهب أحمر» وسعفها كسوة 
لأهل الجنة» منها مقطعاتهم وحللهم› وثمارها أمثال القلال أو الدلاءء أشد 
بياضاً من اللبن» وأحلى من العسل» وألين من الزبدء وليس لها عجم. 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم یخرجاه ۱۷/۲. 
ورواه ابن المبارك في الزهد: ٤۲ه.‏ 

كذا في الأصلين وط . وفي غيرها: «فأنى». 

- يشير إلى قوله تعالى : للا برو فها سسا ولا رَمَهررا# [الإنسان: .]١١‏ 
«لسير» بلام الجرّ» كذا في ب» د» ويشبهه ما في الأصل وهو الصواب 
وتمام الجملة في البيت التالي. وفي ف وغيرها: (يسير» وهو تصحيف . 
ولا يستقيم عليه إعراب «العجلان» (ص). 

يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله ب قال: «إن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام 
لا يقطعها. واقرؤوا إن شئتم : ول دور )€ رواه البخاري ٠۸١١/٤‏ 
باب قوله: #وَظِلٍ دودر © . ورواه مسلم بنحوه ۲۱۷٩/٤‏ باب إن في 
الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا يقطعها. 


۹1۳ 


ٍ 
es 


9 _/وَلّقذ رَوى الخُذرى اا ت فاا ا ان 


۹ تفگ الأكماممنهاعَن ها يهم يماق اؤوامِ الألرَانِ 


- ۸ 


_ 


# % 3% 


هو الصحابي الجليل سعد بن مالك بن سنان بن الحارث بن الخزرج 
الأنصاري الخزرجي أبو سعيد الخدري مشهور بكنيته استصغر بأحد 
واستشهد أبوه بها. روى عن النبي # الكثير. كان من أفقه أحداث 
الصحابة مات سنة ثلاث وستين وقيل: خمس وستين . الإصابة في تمييز 
الصحابة ۷۸/۳ ۔ ۷۹. 

قال الجوهري: الك بالكسر: وعاء الطْلْع» وغطاء الور» والجمع كمام 
وأكمام . وضبط في التهذيب بالضم مثل كم القميص . أما قول الله تعالى : 
وَل دَاتُ الأكار4 [الرحمن: ]١١‏ فهي ما غطى جُمَّارها من السعف 
والليف والجذع. اللسان ۱۲/٠۲ه.‏ 

- د ح» ط : «فيها» مكان «منها» . 

- يشير إلى ما رواه أبو يعلى فى مسنده قال: حدثنا زهير حدثنا الحسن بن 
موسى حدثنا ابن لهيعة حدثنا دراج أبو السمح أن أبا الهيثم حدثه عن أبي 
سعد عن رسول الله و أن رجلا قال: يا رسول الله طوبى لمن رآك وآمن 
بك» قال: «طوبى لمن رآني وآمن بي» ثم طوبی» ثم طوبی»ء ثم طوبی 
لمن آمن بي ولم يرني» فقال له رجل: وما طوبى؟ قال: «شجرة في الجنة 
مسيرة مائة سنة» ثياب أهل الجنة تخرج من أكمامها» رواه أبو يعلى 
۳۲ *: ۱۳۷۲ وأحمد فی مسنده ۷۱/۳: ۱۱۷۳۳. وصححه ابن حبان 
٩‏ . وفي دراج ا اا خلاف . وقال ابن عدي في الكامل: إنه 
لا يتابع على حديثه هذا. وقال أحمد: أحاديثه مناكير. وقال النسائي : 
منكر الحديث. وقال الدارقطني: ضعيف. وكذا قال أبو حاتم . وقال ابن 
معين: ثقة. وقال مرة أخرى: لا بأس به. وضعفه بعضهم في أبي الهيثم 
خاصة. انظر: ميزان الاعتدال ۲١ - ۲٤/۲‏ وتهذیب التهذیب ۲۰۸۳ - 
۹ والکامل لابن عدي ۲۱۲/۳. 


۹14 


ف 


في سَمَاع أهْلِ الجِنَةٍ 


0۱1۰ - قال ابن عباس ويُزي ل ربكا ريجات هز ذَوَائِبَ الأغْصَان 
۱ فير أضواناًئلدٌ لمسمع ال اکان کا ات لر 


۲ _ اَذَه الأمماع لائََعَرضي بلدادة الأزئثار رالييدان 


°۳ 


۰ 


۴ يشير 


أو قاسيغت سمَاغهمفيهَاغِنًا ءالڅورٍبالأضوات والألْحَان 


ف : «ريحا تصف)» . 


- يشير إلى ما رواه ابن أبي حاتم قال: حدثنا الحسن بن أبي الربيع 


حدثنا أبو عامر العقدي عن زمعة بن صالح عن سلمة بن وهرام عن 
عكرمة عن ابن عباس قال: الظل الممدود قال: شجرة في الجنة على 
ساق» ظلها قدر ما يسير الراكب في كل نواحيها مئة عام. قال: 
فیخرج إليها آهل الجنة وأهل الخرف وغيرهم فيتحدثون في ظلها. 
قال : فيشتهي بعضهم ويذكر لهو الدنياء فيرسل الله خا من الجنة› 
فتحرك تلك الشجرة بكل لهو كان في الدنيا. انظر: تفسير ابن كثير 
رواه اين أبي الدنيا في الورع ص١۷.‏ 

وقال المنذري: رواه ابن أبي الدنيا موقوفاً من طريق زمعة بن صالح عن 
سلمة بن وهرام» وقد صححها ابن خزيمة والحاكم وحسنها الترمذي . 
انظر: الترغيب والترهيب للمنذري .YA^A/f‏ 

إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا هناد وأحمد بن منيع قالا: حدثنا 
معاوية قال: حدثنا عبدالرحمن بن إسحاق عن النعمان بن سعد عن علي 
قال: قال رسول الله 4 : «إن في الجنة لمجتمعاً للحور العين يرفعن 
بأاصوات لم يسمع الخلائق مثلها. قال: يقلن نحن الخالدات فلا نبيد ونحن 
الناعمات فلا نبآس» ونحن الراضيات فلا نسخط» طوبى لمن كان لنا وكنا 
له». وفى الباب عن ابی هريرة وا سعید ونس . قال اتو عیسی : حدیث 
علي خی کر بو ا 


1 


6 -واهاً لباك الماع E EE‏ الأذْنَانٍ بالإلحخسانٍ! 


6 _واها لباك الماع وطيبه ينيل آأفمارعلى أ 


0 -_واها لباك الماع فككم به لِلقَلب مِنْ طرب َمِل أشجَانِ! 
۷ -_واها لباك المع ولم اقل نياك طض خيرألة لمان 
۸ مقاطل سَامِع ۆة بصَوتٍ أطّيب ال أضوَاتِ يِن محورالچكَانِ جسان 


°4 


ت 


E EEA EE‏ خُوالِد حرا ثكاملاث الخشن رالاحخسان 
نحن عم جر 7 َ 


E RD N EEE EE EE KR 
-_طوبَى لمن كنال وَكَدَاكٌ ططو بى لِلِّي فر حظكًاالحقاني‎ ١ 
في داك آنا روي وَذِكُرْمَا فِي الَرمِذِيّ ومُغجم الطّبرانِي‎ ۲ 


LAB 
ASU 


°۷ 


۷1 


o۷۲ 


هذا البيت ساقط من ب. 

في اللسان: «وإذا تعجبت من طيب الشيء قلت: واهاً له ما أطيبه!» اللسان 
94/۳ . 

كذا في الأصلين ود» ح» ط. وفي غيرها: «تصغيراً لهذا الشأن». 
و«ذياك»: تصغير «ذاك». فنبّه الناظم على أن إشارته إلى سماع أهل الجنة 
بذياك ليست لتهوين شأنه. 

كذا في الأصلين. والحقاني: الحقيقي. وفي د: «بجنان»» وفي غيرها: 
«لفظان» . 

قد سبق ذكر حديث الترمذي . أما الطبراني فقال في معجمه الصغير: حدثنا 
أبو رفاعة عمارة بن وثيمة بن موسى بن الفرات المصري حدثنا سعيد بن 
أبي مريم أنبأنا محمد بن جعفر بن أبي كثير عن زيد عن أسلم عن ابن 
عمر قال: قال رسول الله 6 : «إن أزواج أهل الجنة ليغنين أزواجّهن 
بأحسن أصواتِ ما سمعها أحد قط إن مما يغنين: نحن خير الحسان» 
أزواج قوم كرام ينظرن بقرة أعيان. وإن مما يغنين به: نحن الخالدات فلا 
يَمُْنَّه» نحن الآمنات فلا يَُفْنَه» نحن المقيمات فلا يظعلّه» . قال الطبراني 

لم يروه عن زيد بن أسلم إلا محمد. تفرد به ابن أبي مريم. معجم= 


۹1٦ 


۳ -_ وروا يخهى شيخ الأؤراِي تف E EEE‏ 
4ء نره ماك إن اروت سما ده E SS CE‏ 
6لا تؤثر الأذلى عَلّى الأغْلى فَفُخ ‏ رم دا ودا يا ذِلَهٌ الج زان 
۹ إِد الخييارك للمماع الكازل ا آذئى عَلى الأغْلى مِنَ النُفُصَان 
۷ -والله إل سَمَاعهم في القَلْب وال E EE HEEE‏ 


۸ -_ورالله ماانمَكٌ الِْي RE Ê‏ 
4 فُالقَلْبُ بَيْت الوب جل لله حخجاوإجلالا مع الإخسان 
١‏ ف اذا علق بالكمع أصَارَةُ EE E E ERE‏ 


- ۳ 


- 4 


- °۹ 


الطبراني الصغير /. وقال الهيثمي في مجم الزوائد: رواه الطبراني ى 
الصغير والأوسط ورجاله رجال الصحيح 11 . 

وقيل: يسار وقيل: نشيط روى عن أبي آمامة الباهلي وعن انس بن 
مالك . . وروی عنه ابنه عبدالله ومعمر والأوزاعي وهو تلميذه. توفي سنة 
۹هھ. انظر: سیر اعلام النبلاء ۲۷/۲ - .۳١‏ 

ا aE aS‏ 
تعالى : نهر في روصي يبرو [الروم: ]٠١‏ قال: الحبرة: اللذة 
والسماع. تفسير الطبري ۲۸/۲۱. 

«سماع» ساقطة من ف. 

- شرع الناظم هنا في التحذير من سماع الأغاني والألحان. وللعلماء - 
رحمهم الله تعالى - في هذه المسألة مصنفات مفردة كالإمام أبي بكر 
الطرطوشى» والقاضى أبى الطيب الطبري» والحافظ ابن رجب «نزهة 
الأسماع في مسألة السماع» انظر: طع ١/١١ه...‏ وقد ذكر الناظم جملة 
من فتاوى الأئمة في تحريم الغناء» كالإمام مالك وأبي حنيفة» والشافعي» 
وأحمد بن حنبل فی کتابه إغاثة اللهفان ص۲۲۹ - .٠٠٤‏ 

كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «حبًا وإخلاصاً). 


۹1۷ 


اناالا فی فلب عو ت هان 
E E EE E N EEE EE‏ 


ر 


ا ا ج 


4 فوت النُمُوس وَإلَّمَاالمُرًآدفُو ث المَلب أنى يَشكوي المُوئانِ! 
ولا ترا عط وى التفصان كا ال وا يان والت سان 
٩‏ -/ وام في 4أ لهه يال عفل الصجيح فُسل احا اليرْقَانِ 
۷ اَذه الفاق لمت كلََة اأ اا ق ع او و 


چ چ چ 


OS 


e‏ و 


0 


في أنهارِ الجنةٍ 


2 ء‎ ٍ ٤ 
_أنهازمامن غير أخدود جرت شبحان مُمُسكهاعَن الفيضان‎ ۸ 


o۱A۸۲ 
61۸0 


o\۱AV 
o۱A۸ 


نزل بصرٌ ناسخ د إلى عجز البيت التالي» فنقله هناء وأسقط البيت التالي . 
د: «وكذا»). 

- ح“ طع : «والنسوان والصبيان) . 

«لست» ساقطة من ب . 

كذا في الأصلين . وفي غيرهما: «في غير»ء وأشير إليه في حاشية ف أيضاً. 
شمر إل ما bs‏ أبي الدنيا قال: حدثنا يعقوب بن عبيد حدثنا 
يزيد بن هارون حدثنا الجريري عن معاوية بن قرة عن أنس بن مالك قال: 
«أظنكم تظنون أن أنهار الجنة أخدود في الأرض؟ لا والله إنها لسائحة على 
وجه الأرض إحدى حافتيها اللؤلؤ والأخرى الياقوت» وطينها المسك 
الأذفر. قال: قلت: ما الأذفر؟ قال: الذي لا خلط له. ورواه ابن مردويه 
في تفسيره مرفوعاً من محمد بن أحمد حدثنا محمد بن أحمد بن أبي يحيى 
حدثنا مهدي بن حکیم حدثنا يزيد بن هارونء وساق السند. إنظر: الحادي= 


۹۸ 


۹ يِن تَخيهم تَجري كما شاؤوا مف وة و اللگ هرمن فصان 


I‏ وا 


رال اتلك اراد دة لى ماف الط ب معان 
داويه مايسيرئمًابو وفُوافشيراك فام بالأذْمَانِ 
۴ -[أتظهامخلوبةين باقر اوتاقةأوماعز أو ضان] 


- 04۹ 


- ۰ 


- ۱ 


-_ ۲ 


- ۳ 


3% FF %F 


ص٣١٠‏ والترغيب والترهيب ۰۲۸٦/١‏ وقال عنه المنذري: رواه ابن أبي 
الدنيا موقوفاً وغيره مرفوعاً والموقوف اه بالصواب. 
يشير إلى قوله تعالى: رى ين كا الأ [البقرة: ]٠١‏ وقول 

تعالی: ا شرب پا عاد أله بجروا تنَا 4)6 1الإنسان: .]١‏ 
وكذلك ما رواه البخاري فى صحيحه من حديث ا هريرة رضی الله عنه 
وفيه : «فإذا سألتم لله فاسألوه الفردوس فإن وسط الجنة وأعلى الجنة وفوقه 
عرش الرحمن ومنه تفجر أنهار الجنة ۲۷١١/١‏ وقد سبق تخريجها. 

یشیر إلى قوله تعالی : کل اة الى وعد آلمتو فیا انکر بن لي َه ماين نها من لو 
ا و ريك ا ن ل ت4 [محمد: ]٠١‏ ويشير 
الاو ارما وال خا ضحد بار خا د و هارن اخ 
الجريري عن حكيم بن معاوية عن أبيه عن النبي #5 قال : «إن في الجنة بحر الماء 
وبحر العسل وبحر اللبن وبحر الخمر ثم تشقق الأنهار بعد قال أبو عيسى : هذا 
حديث حسن صحيح ۷٠٠/٤‏ باب ما جاء في صفة أنهار الجنة . 
حذفت الشدة من «المواد» للضرورة (ص). 
_ ط: «امجتمعان) . 
س: وهو اشتباه» . 
-يعنى : أن مواد أنهار الجنة ليست كمواد أنهار الدنياء والتشابه بينها يسير» وهو 
اشتراکها فى اللفظ والمعنى الكلى الحاصل فى الأذهان. انظر : طه .٠۷٠/۲‏ 
ا ت ا و کے ا ا 
النسخة الأخيرة». ولعل موقعه كان بعد قافية «الألبان» . 


4 


۹4 


ګګ 


ا 


في طعام اهل الجِدةٍ 


5ة 


ُشَْهيونُفُوشهُم 
--_وفراكة شى بخشب مَُامُم 
لخ ومر والئساوَفَراكة 
۷--وصكافُهُم ذهب طوف عليه 
۸ -وانظز إلى ججغل الدادة للفو 
°4 وك ا ندعو إلى 
۰ - مبب الكاؤل وهو بوث بده 


4 _وَطْعَامُهُم ما 


أ 


څرى وى مَانَالْتِ العيَان 


# % % 


٤4‏ _ يشير إلى قوله تعالی: #ونکهږٍ 
[الواقعة: ]۲١ ۲١‏ وقال تعالى : 
[الطور: ۲۲]. 


ويشير إلى ما رواه مسلم بن 


عبدالله يقول: قال رسول الله E‏ 


يِا حبذت 9© وَل طبر تنَا يبر ©4 


#ومددتهم بمَكهةٍ َر يم 


«يأكل آهل الجنة فيها ويشربون 


ولا يتغوطون ولا يمتخطون ولا يبولون» ولكن طعامهم ذاك جشاء 
کریح المسك› يُلهّمون التسبيح والحمد كما تلهّمون التَقس» صحیح 


مسلم ۲۱۸۱/۴. 


_ ۷ 
۹ 


يشير إلى قوله تخل ياف ف عم بصحافي من 
وسر فا يدوت 


ET:‏ ے4 الاعات و“ 


ا الأنفس ولد ١‏ 
۷1[. 


د اکا فيا م 
®+ [الزخرف: 


. 


4۸ _ طع: «في الشيطان» وهو خطاً ظاهر. 


۹۷۰ 


e‏ وګ 


ك 


في شرابهم 


١‏ بيُسقَزد فِيهايِنرجيق حَنْمُةُ ا ی ا ا 
٩‏ ن لدت ار ابلا غل رلا وولا ف ان 
۴ _والخمز في الدنيافهذاوصفُها تغتالعَفْل الشارب الشكرانِ 
وه امن الأَذوَاءِ اهي أمُله E‏ الومجدَانٍ 
o۰0‏ -فنفى لا ال وحم أجمعهاعن ال EEE EEE‏ 
۹ وزرابم من لصيل مزجة ال اوو داك قرات زي الإخضان 


۹۱ہ 


-_ ۲ 


- ۳ 


O4 


- ٥۰ 


ك إلى قوله تعالى: سقَونَ من رحبي ay‏ ۵ خت ا وف ذلك 
يتام أَلمسَفِسونَ 46 [المطففين : 1[ 

SIO I e‏ در لري 
کا فا عو لا هم نا برت )4 [الصافات: .]٤١ - ٤١‏ 

قال الضحاك والسدي: كل كأس في القرآن فهو خمر. تفسير الطبري 
۳ ومعنی (لا فیها غول» قال ابن کثیر فی تفسیره: نره الله 
مات راي م ال عن انات الي ي مر ال 
صداع الرأس ووجع البطن.. وذهابها بالعقل جملة. تفسير ابن كثير 


۷/٤ 
اغتاله : أهلكه وأخذه من حیث لہ يدر . القامورس ص٤٤۱۳ یعنی : تذهب‎ 
بعقل الشارب.‎ 


يعني : تورنه العدم والاملاق بعد الغنى واليسار. وانظر : ما ذکره الناظم من 


آفات خمر الدنيا في حادي الأرواح» ص۷٥۲‏ (ط دار ابن كثير). 


قال e‏ (سلسبیل) ا تفسیر ابن کثير: .foV/f‏ 

یشیر إل قولہ تعالی: ا الانرار قن ین کی 6 يرجا ڪا 
[الإنسان: »]٥‏ وإلی قوله تعالی: وشت فا کنا کن جما تید © 
ا فیا شس سَسيد ©4 [الإنسان: ASW‏ 


۹۷۱ 


۷ هذا شَرَابُ أولي اليو وكا ارا م ات نان 
۸ _يُذعَى بتشييم سام شرابهم شرب المقمَرّب جخيرةالئحهمن 
۹ صَفى المقَوَبُ سَعيةفَصَمَالهُ داك الراب فَيَلْكَ ئَصضْفِيبَان 


2 


۴ل اف ات العو اقل مر ج بالمُماح وَلَيس باليطضيان 
1 -_ مزج الشَرَابُ لَهُم كما مَرّجواهُم اأ أغمال داك المزخ بالميران 


- ۷ 


- ۸ 


EA 


- ۱ 


قال ابن كثير في تفسيره: ويسقون يعني : الأبرار كأساً كان مزاجها زنجبيلاً 
فتارة يمزج لهم الشراب بالكافور وهو بارد وتارة بالزنجبيل وهو حار ليعتدل 
الأمر وهؤلاء يخرج لهم من هذا تارة ومن هذا تارة. وأما المقربون فإنهم 
بشربون من کل متها ضرفا تفسیر این کر ٤5۷/٤‏ 

الأبرار: هنا هم المقربون عند الناظم» أما في سورة الإنسان فالأبرار: هم 
آهل الس 

يشير إلى قوله تعالى: يرجم يِن َير © [المطففين: ۲۷] قال 
ابن كثير في تفسيره لهذه الآية: أي: ومزاج هذا الرحيق الموصوف من 
تسنيم أي: من شراب يقال له تسنيم» وهو أشرف شراب أهل الجنة 
وأعلاه» قاله أبو صالح والضحاك. ولهذا قال: #عيا يشرب با 
امقر ل46 أي: يشربها المقربون صرفاً» وتمزج لأصحاب اليمين 
مزجاً» قاله ابن مسعود وابن عباس ومسروق وقتادة وغيرهم. تفسیر ابن 
کٹثیر .٤۸۸/٤‏ 

طه: «سنام شربهم». يقصد بالسنام: أنه أعلى شراب أهل الجنة كما جاء 
فى الحاشية السابقة (ص). 

«ذاك» ساقطة من ف. 

- يعني : أن المقرب حينما أخلص في سعيه لله عر وجل وصفاه من كل ما 
يشوبه من أعمال غير صالحة صفى الله له شرابه هذا ولم يمزج» والجزاء 
م جالعل 

يعني: أن أهل اليمين حينما مزجوا أعمالهم بالمباحات وفعل المكروهات 
مُزج لهم الشراب فلم يكن صافياً. 


۹7۲ 


o1۲‏ - هذا EERE‏ ع اموه والخكم فيو لربه لدان 
F#‏ % 


e‏ و 


في مَصْرِفِ طعامِهِمْ وشرابهم وهضيِهِ 
۴ ها وئضريف الماكلِ ينهم عرق يفيض لهم من الأبدان 
4 -_كروائح المشك الذي مافِيو حل طط غ يزةمِنْ سار الألرَانِ 
6 فَكَغوة اتيك اليطود ضصَوَامِراً تبي الطَّعَام عَلَى مَدَى الأزْمَانِ 
لا عاط ياولا بول ولا EE Na es‏ 
ت ا ا ت ههان 
۸-مااومَذاصڪعَلةفَُرَاجِدٌ و وا اواد 
3 ¥ ¥ 


۲ - في جميع النسخ: «مزجا» بالزاي» وضبط في الأصلين بضم الميم وتنوين 
الجيم بالفتح. والظاهر أن صوابه بالراء المهملة وأصله بالهمزة: مُرجَأً من 
الإرجاء آي التاخير: وترك الهمزة لغة فيه (القاموس) كما في قوله تعالى: 
O fe E Ta ae O E a‏ 
O E TO‏ 
اى 2 أن الذين خلطوا عملا صالحاً وآخر سیئاً كما قال تعالى: 
ا اعترقوا ذو غاطوا عملا لکا وار سیا نی آله إن سوب ٠ط‏ 
إن أله عفر يحم )€ [التوبة: ]٠٠١‏ فهؤلاء إما يعذبهم الله بسبب ذنوبهم 
وإما يغفر لهم الله جل وعلا فضلاً منه ورحمة. 
٥‏ _ أي : هضيمة لاحقَة بالظهور E‏ (ص) . 
۷ _- الجشاء: اسم من التجشؤ وهو: تنفس المعدة عند الامتلاء. اللسان .٤۸/١‏ 
ح» ط: «بالإحسان». 


۸ _- یعنی : تصريفه إلى عرق وإلى جشاء. = 


۹۷ 


ab‏ - وھ 


ټ کو 


ی 


في لباس اهل الجِنَةٍ 
مُم الملوك على الأير ةفق ها تيك الؤؤوس مُرَصَغ الئَيجان 


ولاهم مِنْ سدس حْصْرٍ وَمِنْ إىَبرق نَوْعَانٍ مَغؤوفانٍ 


۹ _ يشير 


۹ د ر 


یشن :لی ما رواه الإمام E‏ في مسنده قال : حدئا وکیع حدا 

اا ع ا بر ي 0 سمعت زيد بن أرقم يقول: قال 
لي رسول الله 4# : «إن الرجل من أهل الجنة يعطى قوة مائة رجل في 
الأكل والشرب والشهوة والجماع» فقال رجل من اليهود: فإن الذي يأكل 
ويشرب تكون له الحاجة قال: فقال له رسول الله ه: «حاجة أحدهم 
عرق يفيض من جلده فإذا بطنه قد ضمر» مسند الإمام أحمد :۳۷١/٤‏ 
۸۸. ورواه النسائي حيث قال: أخبرنا علي بن حجر قال علي بن 
مسهر عن الأعمش وساق السند السابق سنن النسائي ۳ . وعن 
هڏذين الأثرين ٠‏ قال ابن القيم في الحادي : ((وفي المسند وسنن ن النسائي باسناد 
صحیح على شر ط الصحيح» ص۱۲۹ › الباب ۸. 
وقال الهيثمي بمجمع الزوائد: رواه الطبراني في الأوسط وفي الكبير نحوه. 
وأحمد والبزار ورجال أحمد والبزار رجال الصحيح غير ثمامة بن عقبة هو 
إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا أبو نعيم حدثنا بشير بن المهاجر 
TT yy‏ 
الوقار. . ٠‏ مسند الإمام اسان 4۸o‏ ۲ قال الهیشمی : أحمد 
2 رجال الصحيح . مجمع الزوائد .14N‏ 

يشير إلى قوله تعالى: اواو ابا خن ن سني ولستوق مکی فبا مَل 
ا [الكيتف: ١۳ا‏ وقال ا لل المسقنَ فى مما امین 6 في 
جت وعيوب ھ6 يلون من شندش وإسسبرق سمل 4D‏ [الدخان: 
.[or _ °\‏ 


۷٤ 


1 ى ماداك من دووبئى مويه َلك البْيوت رَعَاد دا طيرانٍ 
۲ كلا ولا جت على الْمِنْوًال ئس حع ثيابتابالمُظن والككَانِ 
لل تى ازفا ها فك .دو ا اط ا و لاان 


= قال الناظم في حادي الأرواح: «قال جماعة من المفسرين: السندس: ما 
رق من الديباج» والإستبرق: ما غلظ منه. وقالت طائفة: ليس المراد به 
الغليظ ولكن المراد به الصفيق. وقال الزجاج: هما نوعان من الحريرء 
وأحسن الألوان الخضرء وألين اللباس الحرير» فجمع لهم بين حسن منظر 
اللباس والتذاذ العين به» وبين نعومته والتذاذ الجسم به». حادي الأرواح 
ص۲۸۲ (ط دار ابن کثیر). 
- ح: انوعان مختلفان» . 

1 _ طت» طه: «الطيران»» وفي طع: «ذو طيران». 

۲ - أي: لم تخرج خيوط هذا الحرير من الدودة المعروفة بدودة القزّ التي تبنيه 
من فوقها ثم تخرج منه وتعود لطيرانهاء ولا نسجت على المنوال كما تنسج 
ثيابنا التي نتخذها من القطن والكتان. شرح النونية لهراس .۳۸١/۲‏ 

۳ _ كذا ورد البيت في الأصلين وب. وزاد في د: «لكنها» في أول البيت»› 
وكذا فى س بإسقاط «كالرياط». وفى ط: «لكنها حلل.. عنها رأيت 
شقاقق التعمان». وكل ذلك غلط ء وفسر الرياط في حاشية ف: اجمع 
ريطة» قال في المجمل: وهي الملاءة لا تكون لِفقّين. والجمع ريط 
وریاط» (ص). 
- روی الإمام أحمد في مسنده عن عبدالله بن عمر قال: جاء رجل إلى 
النبي کي فقال: يا رسول الله» أخبرنا عن ثياب أهل الجنة تخلق خلقاً أم 
تنسج نسجاً؟ فضحك بعض القوم» فقال رسول الله 6ل : ممن تضحكون 
من جاهل يسأل عالماً» ثم أكبّ رسول الله بي ثم قال: «أين السائل؟» 
قال: هوذا آنا يا رسول الله. قال: «لا بل تشقق عنها ثمر الجنة ثلاث 
مرات» مسند الإمام أحمد .۲۲٤/۲‏ وقال عنه الهيثمي في مجمع الزوائد: 
رواه البزار فی حدیث طویل ورجاله ثقات ٠٠٥/٠١‏ وانظر: ما سبق في 
حاشية البيت .٠٠١١‏ 


Vo 


4 ا ی ا ان 
--لا قبل الدّتّس المُمَرَْبِ لِلْبلى OIE ES‏ 


4 = ح» ظ2 ن حمر کالریاط بأحسن الألوان»» وهو ظا ویشیر ير الناظم 


- ٥ 


في هنا الج إلى ها رواد تن آي الفا خدتا محمد بن إدوجين 
الحنظلي حدثنا بو عتبة حدثنا إسماعيل بن عياش عن سعيد بن يوسف 
عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلام الأسود قال: سمعت أبا أمامة 
الباهلي يحدث عن رسول الله E‏ قال: «ما منكم من أحد يدخل الجنة 
إلا انطلق به إلى طوبى فتفتح له أكمامها فيأخذ من أي ذلك شاء إن 
شاء أبيض وإن شاء أحمر وإن شاء أخضر وإن شاء أصفر وإن شاء 
أسود» مثل شقائق النعمان وأرق وأحسن» انظر: تفسير ابن كثير 
۲ء والترغيب والترهيب .۲۹٤/١‏ وقال المنذري: رواه ابن أبي 
النناء :افر الرفت وال هی ۲۹٤‏ 

قان ا و ت الك الخد ها غ 
التشبيه بشقيقة البرق. . وأضيف إلى النعمان لأن النعمان بن المنذر 
نزل بشقائق رمل قد أنبتت الشَْقّر الأحمر فاستحسنها وآمر أن تحمى 
فقيل للشَقّر شقائق النعمان بمنبتها لا أنها اسم لِلشّقّر. انظر: اللسان 
۰- 

س» ط: «لا تقرب الدنس». 

الدنس في الثياب : لط الوسخ ونحوه والجمع أدناس. اللسان /۸۸. 

ما عدا الأصلين: «ما للبلى فيهن من سلطان». ويشير الناظم إلى ما رواه 
مسلم في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي ي قال: 
«من يدخل الجنة ینعم ولا یبأس لا تبلی ثیابه ولا یفنى شبابه» رواه مسلم 
۴٤‏ باب دوام نعيم آهل الجنة. 

وقال - رحمه الله - في حادي الأرواح : «وقوله (لا تبلی ثیابه) الظاهر أن 
المراد به الثياب المعينة لا يلحقها البلى» ويحتمل أن يراد به الجنس. بل 
لا تزال عليه الثياب الجدد كما أنها لا ينقطع أكلها في جنسه بل كل مأكول 
یخلفه آخر» ص۲۸۸ (ط دار ابن کثیر). 


۹۷٩ 


ت 


EE EEE E 
-سبغودمِن حال عليهالائغو ق الطْرف عن مح ورا الشيمَان‎ oY 
يفل الشراب لَدَى جاج أَوَانِ‎ E AE E E o۸ 


e‏ ن 


ت 


في فرْشِهمُ وما يتبغُهًا 
٩۹‏ _والفزش ينإ شَبرقفذبطتث ا ارو لان 


0 _وَنصيفٌ إحدَامُو ا 


OS 


_ يشير إلى ما رواه الإمام خمد في مسنده قال : حد ا يونس بن محمد قال : 
حدثنا الخزرج بن عثمان السعدي قال: حدثنا أبو أيوب مولى لعثمان بن 
عفان عن أبي هريرة قال: قال رسول الله #6 : «قيد سوط أحدكم في 
الجنة خير من الدنيا ومثلها معهاء ولقاب قوس أحدكم من الجنة خير من 
الدنيا ومثلها معهاء ولنصيف امرأة من الحنة خير من الدنيا ومثلها معها) . 
قال: قلت: يا أبا هريرة ما النصيف؟ قال: «الخمار» رواه أحمد فى مسنده 
AT/Y‏ : 110 
قال المنذري ف في الترغيب والترهيب : رواه أحمد بإسناد جید OVO :۳۱٤/٤‏ 

o۷‏ _ في الأصل و ط : «الساقان»» والمتنت من ف وغيرها. ویشیر الناظم 
أخبرنا شيبان عن فراس عن عطية عن أبي سعيد الخدري عن النبي ‏ 
قال: «أول زمرة تدخل الجنة على صورة القمر ليلة البدرء والثانية على لون 
أحسن كوكب دري في السماء. لكل رجل منهم زوجتان» على كل زوجة 
سبعون حلة يبدو مخ ساقها من ورائها» قال: هذا حديث حسن صحيح . 

سنن الترمذي .1۷۰/٤‏ 
وروا الطبراني في الكبير بزيادة ف فی آخره قال: «كما يرى الشراب الأحمر 
في الزجاجة البيضاء» انظر : معجم م اران الكبير .٠١١/٠١‏ 
وذکره الهيثمي في مجع الزوائد وقال: رواه الترمذي با ختصار ورواه 
الطبراني في الأوسط وإسناد ابن مسعود صحيح . 
۹ _ یشیر إلى قوله تعالی: متكي عل فر بطايا من سرو [الرحمن: ٤ه].‏ = 


۹7¥ 


8 1 و e‏ 4 ا ء ّ ٤‏ 
٠‏ مَرفوعَة فؤق الأسرة بتكي ُو والحبيب بخلوةوامَانٍ 


يدان عَلى الأرَائك مَاتَّرى جين فى الحُلواتِ يَنَْجِيَانٍ 


ذا وركم ززبيۆةولمارق وسائ مث بلا حخشيان 


- ۳۹ 


-_ ۱ 
- ۲ 


3% 3% 3% 
۵ ۵ 0 


قال الناظم في حادي الأرواح: «فوصف الفرش بكونها مبطنة بالإستبرق. 
وهذا يدل على أمرين : 

أحدهما: أن ظهائرها أعلى وأحسن من بطائنهاء لأن بطائنها للأرض 
وظهائرها للجمال والزينة المباشرة. . 

الثانى: يدل على أنها فُرش عالية لها سَمْك وحشو بين البطانة والظهارة. 
حادي الأرواح ۱٤١‏ باب .٠٠‏ 

يشير إلى قوله تعالى: فا سر سَوْعةٌ €3 [الغاشية: .]٠١‏ 

وإلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا أبو كريب حدثنا رشدين بن سعد عن 
عمرو بن الحارث عن دراج أبي السمح عن أبي الهيثم عن أبي سعيد 
الخدري عن النبي 4 في قوله: «وؤش وة )€ قال: «ارتفاعها لكما 
تو الماء ولارن رة اة م ال بز نة هاا ديت 
غريب لا نعرفه إلا من حديث رشدين بن سعد» ودراج في هذا السند 
م ا 6 

وروى الطبراني في معجمه قال: حدثنا إبراهيم بن نائلة الأصبهاني ثنا 
إسماعيل بن عمرو البجلي ثنا إسرائيل عن جعفر بن الزبير عن القاسم عن 
أبي أمامة قال: سُئل رسول الله جه عن الفرش المرفوعة فقال: «لو طرح 
فراش من أعلاها لهوى إلى قرارها مائة خريف» رواه الطبراني في الكبير 
E۸‏ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني» وفيه جعفر بن الزبير» وهو 
ضع ۱۲° 

في الأصل : «يتناجيان»» وهو سهو من الناسخ . 

يشير إلى قوله تعالى : ارف مَصفوئة © وران رة )€ [الغاشية : .]١١ »٠١‏ 


۹7۸ 


e‏ و 


و 


في حلي اهل الجنة 


۳ -_والخلي أي أۇلۇوَرَبر جي وَكَذاك ارو ا ن 
4 قا داك خط الإَات وإلمَا موللإناث كاك للذففران 
--الئاركيى هاسة في مذوالڈ نيالاآجللايوبچانِ 
0 أو ما سمغت بأل لهم إلى ی ۇضوئهم وران 


- ۳۳ 


„۳4 


o۳٦ 


قال ابن القيم في حادي الأرواح: «وزرابي بمعنى: البسط والطنافس» 
واحدها زربية فيي قول ج جميع أهل اللغة والتفسير. ومبثوثة: مبسوطة 
ومنتشرة. وأما النمارق الواحدي : هي الوسائد في قول الجميع› 
واحدها نُمرقة بضم النونء» وحكى الفراء مرقة بكسرها» (بتصرف) حادي 
الأرواح ص١٤٠ء‏ فصل .٠١‏ 
الزيرجد : الزمرد» نوع من ا اللسان ۱۹٤/۳‏ وقد ا الزمرّد. 
يشير إلى قوله تعالى: يلون فا من أساور من ذهب وولو € [الحج : 
۳[ والأساور جمع الأسورة» وواحد الأسورة: ا يقول الناظم في 
حادي الأرواح: «واختلفوا في جر لؤلؤ ونصبهء» فمن نصبه ففيه وجهان: 
أحدهما: أنه عطف على موضع قوله من أساور. والثاني: أنه منصوب 
بفعل محذوف دل عليه الأول» أي: ويحلون لؤلؤاً. ومن جره فهو عطف 
على الذهب. ثم يحتمل أمرين: أحدهما: أن يكون لهم أساور من ذهب 
وأساور من لؤلؤ» ويحتمل أن تكون الأساور مركبة من الأمرين معاً: 
الذهب المرصع باللؤلؤء والله أعلم بما أراد» حادي الأرواح ص۱۳۷ الباب 
)٥١(‏ وانظر: تفسیر ابن کثیر .۲۱٤/۳‏ 
قال الناظم في حادي الأرواح: «قال ابن أبي الدنيا: حدثنا الحسن بن 
يحيى بن كثير العنبري» حدثنا أبي عن أشعث عن الحسن قال: «الحلي في 
الجنة على الرجال أحسن منه على النساء» انظر: حادي الأرواح ص۷١٠‏ 
الباب (١ه٠).‏ 


۹۹4 


۷ وكا وضوءُ أبي هُرَبْرةكَادَقَذ قفارت بوالعضدانِ والكاقانِ 
۸ وس راء ألكر داع ليو فالا ماالىاق مَؤضع جلية الإلْسَانِ 
با ۲۳۹ -/ما داك إلا مضع الكغبين والرٌّ لين لاالشاقًانِ والعضدانِ 


-_ ۷ 


-_ 


-_ 


العضد من الإنسان وغيره: الساعد» وهو ما بين المرفق إلى الكتف. والساق 
من اللإنسان: ما بين الركبة والقدم. انظر: اللسان ۲۹۲/۳ و١٠/۹۸٠.‏ يشير 
الناظم إلى ما روي في الصحيحين والسياق لمسلم عن أبي حازم قال: كنت 
خلف أبي هريرة وهو يتوضاً للصلاة فكان يمد يده حتى تبلغ إبطه» فقلت: يا 
أبا هريرة ما هذا الوضوء؟ فقال: يا بني فروخ أنتم ههنا؟ لو علمت أنكم ههنا 
ما توضأت هذا الوضوء. سمعت خليلي ي يقول: «تبلغ الحلية من المؤمن 
حيث يبلغ الوضوء» رواه مسلم ۲۱۹/۱. 

«(موضع» ساقط من ب. 

- يقول الناظم في حادي الأرواح : «قد احتج بهذا - أي: حديث أبي هريرة - 
من يرى استحباب غسل العضد وإطالته» والصحيح أنه لا يستحب. وهو 
قول أهل المدينة» وعن أحمد روايتان» والحديث لا يدل على الإطالةء 
فإن الحلية إنما تكون زينة في الساعد والمعصم لا في العضد والكتف . 
وأما قوله: «فمن استطاع منكم أن يطيل غرته فليفعل» فهذه الزيادة مدرجة 
في الحديث من كلام أبي هريرة لا من كلام النبي 4# . بيّن ذلك غير 
واحد من الحفاظ. وفي مسند الإمام أحمد في هذا الحديث» قال نعيم: 
فلا آدري قوله: «من استطاع منکم أن يطيل غرته فليفعل» من كلام 
النبي ي أو شيء قاله أبو هريرة من عنده. وكان شيخنا يقول: هذه 
اللفظة لا يمكن أن تكون من كلام رسول الله ب فإن الخرة لا تكون في 
اليذه ا تكون إلا فى الوجهة. :وإطالتة غير ممكنة إذ تدخل في الراس :فلا 
تسمى تلك غرَة» حادي الأرواح ص۱۳۸ باب )٠١(‏ وقد نظم المؤلف هذه 
الأمور كلها في الأبيات التالية . 

الزندان: عظما الساعد أحدهما أدق من الآخر» فطرف الزند الذي يلي 
الإبهام هو الكوع» وطرف الزند الذي يلي الخنصر كرسوع» والرسغ مجتمع 
الزندين ومن عندهما تقطع يد السارق. اللسان .٠۹٩/۳‏ 


۹۸۰ 


٠‏ ولاك هل الفِفْو مُحُكَلمُونَ في 
ء-_والرًاجځ م الأفُرَّى الْيِهَاءُ وُضوئًا 
E ES‏ 
۳ _واحمَظ حدود الوت لا ئََعَدَّمَا 
‰4 -_وانظز إلى فغل الوؤشول تَجذة فُذ 
ومن اشكطاع بطي ل رة مز 
°4٦‏ 0 


٤ 


مَدَارَفيوعِلْدَمُهفَُولان 
وَكَدَاك لجخ إلى النْفْصَانِ 
EEE WE ESE‏ 
فُوف على الرًاوي ُو المَوقَاني 
عدا ر ر an ٤‏ 


ت 


۰ _ كذا فى الأصلين وب. وفى غيرها: «وكذاك». 


ب» د «(مختلفين) . 
۲ _ أي: أن الله عر وجل بيّن ذلك وحدد و غسل الأعضاء في قوله 


- o0٥ 


-_ ۷ 


تن النے: ٭ عاب آلرے اموا )اف إل الا ااا 
وركم إلى المرافق وامسحوا روسكم راڪم إلى ألَكَمَّنٍ [المائدة: ]١‏ 
فهذا خا تخده الله وما رفخلة زسترل اله با 

يعني أن رواية إطالة الغرة موقوفة على الراوي الفوقاني وهو أبو هريرة 
رضی الله عنه. 

هو تُعَيم بن عبدالله المجمر المديني الفقيه مولى آل عمر بن الخطاب كان 
ار مسد وول اه :> جالش آنا هريره شري ة2 وة أبو 
حاتم وابن معين. انظر: سير أعلام النبلاء ٠۲۲۷/١‏ وتهذيب التهذيب 
۱ 

رواه أحمد بسنده عن نعيم بن عبدالله المجمر أنه رقي إلى أبي هريرة على 
ظهر المسجد وهو يتوضأً فرفع عضديه ثم أقبل علي فقال: إني سمعت 
رسول الله ب يقول: «إن أمتي يوم القيامة هم الغر المحجلون من آثار 
الوضوء› ا فليفعل» فقال عم : 
قوله: «من 2 أن يطيل غرته فليفعل» من قول رسول الله ي أو من 
قول أبي هريرة. مسند أحمد .۸٤۴۷ :۳۳٤/۲‏ 


۹۸۱ 


4۸ -_وَإطالَةٌ العُراتِ يس بمفمكن أبدارَدّافىعَايةالتّبيان 
3% 3% 3% 


» نو 


٣ 
في صفةٍ عرائس الجنة وحسْنِهًّ وجَمَالِهنّ‎ 
ولذة وصالِهنَّ ومُهُورِهنَّ‎ 
يا من طوف بكغبة الحسن التي مث باك الج جر والأزكان‎ ۹ 
وَل يَسعَى اما حول الصفَّا رفحخشومسعاة لا العَلَمَان‎ _ ١ 
-رَيروم فُرْبَانً الوصال على ئى والحيفٌ يخي عن المُرْبَانِ‎ ١ 
ر و ا ةفاين ند‎ SS 
-يَبِغِي اللَمَنّع مُفردأعن جيه مُمجردايَبغي شَفِيع قران‎ ۳ 
EEE EEE a 
_والّاس قَذقَصّوامَناسكهم وَقَذ حكُواركامهوم إلى الأؤطان‎ ٥ 


۹4 - يقول الشيخ محمد خليل هراس: «في هذا الفصل والذي بعده تظهر عبقرية 
المؤلف وترق حواشي شعره.. ويكثر في كلامه هنا التورية. وهو أراد 
معاني بعيدة غير التي تعطيها ظواهر الألفاظ . انظر: شرحه .۳۸٦/۲‏ 

۹ - یعنی العلمين الأخضرين في المسعى . ویجوز ضط «(محسر» بالجرٌ کما 
ف والمقصود: أ م ليس فن الخمعى. الذي فيه العلدان 
الأخضران» وإنما ایسعی بين صفاء يرجوه وحسرة تلوعه» انظر شرح 
هراس .۳۸٦/۲‏ 


۲ - د: يداني . 
۳ _ طه: «من حبه). 
9 _- ب «ركابهم» . 


۹۸۲ 


1 -_وَحَدَتْ هغ همم لَهُم رَعَرَائم ت خوالمتال أرَل الأرْمَان 
۷ -_زفعَت لَهُم في الشير اغلام الوصا لِفشكزواياحَيبة الكسلان 
۸ وأا على غد خهاما فشر ت فُفرقًات الور وَالهِرْمَان 
۹-فََيممُوايِلك الخيامفآئشوا فيه أفمارأبلائفْصان 
٠‏ ين قَاصِرَاتِ الطرف لا تبي رى مخهوبهاين سار الشُيانِ 
١‏ فَصرت عليه طْرفُهَامِن سيه فالطّزف في دا الو مجو لصون 
7۲--أؤأتهافصرثعَليهاطرنة ين مخسيهائالطرف لِلأكُرَانِ 
۳ الأول المغهوةين رض الخطا بفَلائجذعَن ظاهرالمُرآنِ ٠‏ 
64 _ولوإما لت إشَارَتُة ئٴلىالف اني فيلك إشارةلمعانٍ 


- ح»› ط: «اوخدت). 
يعني : إلى الجنة التي سكنها آدم وحواء عليهما السلام. ومثله قول الناظم 
في میمیته . 
فخي على جنات عدن فإتها منازلناالأولى وفيها المخيَم 
انظر: حادي الأرواح ص۲" (ط دار ابن كثير). 

۸ _ امشرفات» ساقطة في د» ح. 

4 - تیممه: قصده. 

٠‏ _ جاء وصفهن في القرآن بالقاصرات في ثلاثة مواضع : فی قَصِرَتٌُ اَن 
لر بطيتینّ إس هر جد ® [الرحمن: ١ه]ء‏ وقوله تعالى: 
وم صرت الطرف عن اهن بيص مكو ©4 [الصافات: ۸٤ء‏ 
٩‏ والثالٹ قوله تعالی : ارد ِت ارف ازاب 46 [ص: .]٥۲‏ 

1 _- ب» س: «والطرف». 

4 - طع : «اللمعان». وقال الناظم في حادي الأرواح: «والمفسرون كلهم على 
أن المعنى قصرن طرفهن على أزواجهن» فلا يطمحن إلى غيرهم. وقيل: 
قصرن طرف أزواجهن عليهن» فلا يدعهم حسنهن وجمالهن أن ينظروا إلى 
غيرهن . وهذا صحيح من جهة المعنىء وأما من جهة اللفظ فقاصرات صفة= 


۹۸۳ 


6 ا فور فاد م ان 
٦‏ يا ملق الطرف المعذّب في الألى مجرَذنَعَنْ خسن وَعَن إلحمان 
۷لا سيلك صورَةمِنْ تُخيهاالد اءالدوي تيوء بالخسران 
۸-- قحف خلائهاوفبح فِغلهًا مَيطاةفِي صُورة الإلمانِ 
4- ىنقائ للانڌال والأزدال هم اا ی ا 
مالم مِنْوينٍولاعفل ولا حلي ولا وف يِن الوحمن 
- جما ازوژوقشىوئ فإ رگنألم كطخ لهاالعيتان 
۲ _طبعَت عَلَى ترك الجمًاظ فما لها بواءِعحقّالبغل فط يتان 
۳ إن فصر الماعي عَلَيهَاساعة فال ول ولت ان 


= مضافة إلى الفاعل الحسان الوجوه وأصله قاصر طرفهن أي: ليس بطامح 
متعدّ» حادي الأرواح ص۲١٠٠‏ الباب .)٥۴(‏ 

4 آي : ليس القصر هنا كالقصر في قوله تعالى: حر مَفْصورت في لَلَيارِ‎ _ ٥ 
إذ إن معنى «مقصورات» هنا محبوسات» فسر ذلك ابن‎ [۷١ [الرحمن:‎ 
فهما إذاً نوعان:‎ .1٦٠/۲۷ عباس والضحاك والحسن. انظر: تفسير الطبري‎ 
الأول للمقربين لأنهن ذكرن فى وصف الجنتين الفضليين» والثانى لأصحاب‎ 
٠ اليمين لأنهن ذكرن في وصف الجنتين اللتين من دون الأوليين.‎ 

٦‏ _ بدأ الناظم في هذا البيت ببيان عيوب نساء الدنيا. 

۷ _- س: «لا تلهينك» . 

4 _ أي: إنها تشابه صفات من تنقاد إليه من أرذال الناس وسفلتهم. أما ذو 
الإحسان فليس كفوءاً لها. 

1 == ح : «اتترکه) . 

۲ _ أي: ليس لها قدرة على الوفاء بحق الزوج» فهذا طبعها قد تطبعت عليه . 

۳ - يدل لذلك ما روي في الصحيحين عن رسول الله ي قال: «يا معشر النساء 
تصدقن فإني رأيتكن أكثر أهل النار» فقلن: وب يا رسول اله؟ قال: «تكثرن 
اللعن وتكفرن العشير. . .» رواه البخاري ١/١١1ء‏ ورواه مسلم .۸٦/١‏ 

۹۸٤ 


0 
. 


4 أو رام تُفُويما لها اشَغصث وَلَمٍ 
٩‏ -_أفكارها في المكر والكيد الَذِي 


۷ نقد رَديءٍفَُوْفَٴمِنْفِصَة 
۸۸ قالتَاقِدولَ يرون مَاذًاتَّحىَة 
۹ _ائا هيلات الۇج وو فاا 
١‏ _والحافِظات العَيب مهن التي 
۱ _فائظز مَصَارِع مَل يليك وَمَنْ خلا 


قبل سى الكّغويج والتُفُْصَانِ 
قذحارفيوفكرةالإلسان 
مَاشئت يِن عيب وَمِنْنَفْصَانِ 
رالاس اكتزفخ ين الغميان 
وله وَل للأخدانِ 
فذآض خث فزدامن الئسوَان 
جزل ن اوي فان 


۷4 - في ذلك إشارة لما روي فی الصحيحين من حدیث آبی هريرة رضی الله عله 
قال: قال رسول الله #6 : «استوصوا بالنساء فإن المرأة خلقت من ضلع 
ون آعوج شيء في الضلع أعلاه» فان ذهبت تقیمه کسرته» وإن ترکته لم 
يزل أعوج فاستوصوا بالنساء» رواه البخاري ۱۲۱۲/۳ ومسلم .۱١۹۱/۲‏ 


٥‏ _ فهي کا قال تحال کاو کد 


مکر وکید. 


ع 


عظمٌ) [یوسف: ۲۸] فهن صاحبات 


۸ _ أي : فجمالها قشرة رقيقة تحتها من العيوب والقبائح ما شاء الله » فهو يشبه نقداً 
رديئا قد انطلى بالذهب والفضة» فالعقلاء يميزون بين الذهب الحقيقى والمزيف› 
فهؤلاء النساء الجميلات الظاهر قد عمي أكثر الناس بحبّهن ولم يعلموا ما تحت 
هذا الجمال المزور من أخلاق سيئة » فهم اهتموا بالمظهر دون المخبر. 

۹ _ الأخدان: الأصحاب والخُلاآن» جمع جدن وقد سبق . 

٠١‏ - يشير إلى قلة وجود الصالحات الحافظات للغيب ومعنى «حافظات للغيب» 
قال قتادة: حافظات لما استودعهن الله من حقه وحافظات لغيب أزواجهن . 


ە/1. 


انظر: تفسير الطبري : 


١‏ - يقول الشيخ ابن عيسى في شرح النونية: «أي: انظر: مصارع العشاق› 
واقرأً ما صنفه العلماء في ذلك «كمصارع العشاق» للشيخ أبي محمد جعفر 
السراج لترى ما جرى على عشاق الصور». انظر: ١۷/۲٤ه٠.‏ 


۹A0 


۲ -وازعُث بعَفْلك أن بيع العالي اأ 
۳ إن كان قُذ أغياك حَوْذمِفْل ما 
4احطب بن الؤحمن خُوداتم قد 
٥‏ داك التكاځ عَليك يسر E‏ 
_والله لم خزخ إل الا لا 
۷ لن حرجت لكي ُد الرًاد ل 
۸ أمُملت جمع الاد > 
e‏ 

0۹۰ لکا شکری ب eT‏ 


اق د االادتى ادى شو فان 


يي ولم فز إلى داالاآنِ 
م E E E EEE.‏ 
لك نش جة ليلم رالإييممَان 
عيشهاأؤلأحطم المَانِي 
< 


قات الذي الاك عَن دا الشَانِ 
NE ENTE E CEE‏ 


د ا ا ۰ 
نيارَسَؤفتفيقبَغدَرْمَانٍ 


۲ - «العالى»: كذا بالعين المهملة فى الأصلين وط. وفي غيرها بالمعجمة. 
«الأدنى» ساقط من الأصل»ء و«الذي» ساقط من ب. 


- ۳ 


الخود: 


110« وقد سبق . 


الفا الحم الحلى الحاة وق 


الار الاح الان 


والمعنى : انك إذا لم تكن تستطيع أن تخطب خودا وهي إلفتاة الحستة 


وأعياك ذلك ولم تدر حتی الآن فاخطب 


من الرحمن خودا وقدم لها 


مهراً» وهو صدق الإيمان والعمل الصالح ما دمت ذا قدرة وإمكان. وفي 
هذا المعنى يقول الناظم من قصيدة له أوردها في مقدمة حادي الأرواح : 
فيا خاطب الحسناء إن كنت باغياً فهذازمان المهر فهو المقذم 
۸ _ في هذا البيت والذي قبله موعظة من الناظم - رحمه الله - وهي : أنه ينبغي للمسلم 
أن يعلم أن هذه الدنيا ليست دار قرار وإنما هي دار عمل وإعداد للزاد وهو العمل 
الصالح الذي يوصلك بإذن الله إلى الدار الآخرة وهي دار الحياة الحقيقية الباقية . 


- 


م 
من 
ادت ن اله 


ت 
8 ے3 


وفي معنى ذلك يقول الله عر وجل: أن تقول َس 

ف جب اله ون كنت لين لحرت © أو قو 

انت @ ا کن س ت اتتا 
ِن ©4 [الزمر: .]٥۸ - ٥٦‏ 


2 


A a2 AA f 
م فرطت‎ 


Ee < 


رټ 


۹۸٩ 


و 
0 
١‏ -فَاشمَغ صِفَاتِ عَرَائس الجَلَاتِ نم م الخكرلمَفْسك ياأحَاالمرَقَانِ 
۲ وجمان قد فلي خلاقاً ايان اقملالسرن 
e‏ فذ لمث قالطرزف گالخیران »٠ب‏ 
4 _ويفول لاأ شاه متها سبحا مُغطي الحشن والإحسان 
_ يشرب يِن كووس مالا فَىَراة يئل المّارب الكَشُروَانِ 
1 كَمْلَث خَلاقها وَأفْيل محسنها ادر لل الت تد مان 
۷ -والشمسل تَجري في مَحاسن وجههًا والليلٌ حك فَوَاِب الأَفْصَانِ 
۸ه - راء يغْجَب وهو ضغ اك مِنْ ا 
e‏ عه بخان مين صَلْعَة الإلْسانٍ 
o۰‏ - لا اليل يُذر رك تعسټافتغيت فَُغْيبَ دَمَجيؤه حى الصاح الئاتِي 
o‏ ت ايان اا اون 


۲ _ يشير إلى قوله تعالى: #ورجتهم عور عن [الدخان: .]٠٤‏ 
قال القرطبي في تفسيره: الحور: شدة بياض العين في شدة سواد 
/۳. 
وقال الناظم : «وقال مجاهد: الحوراء: التي يحار فيها ES‏ 
الجلد وصفاء اللون» حادي الأرواح ص٩۰٠٠‏ الباب )٥۳(‏ وانظر: تفسير 
الطبري ۱۷۸/۲۷ . 
ط: «أجمل النسوان». 

۳ _ ب: «حوراً یحاره. 

0 - يعني : في ليلة الرابع عشر وعندها يكون القمر في أوج اكتماله وإضاءته. 

۷ - يعني : أن الشمس تجري في محاسن وجههاء والليل أي: السواد يكون 
تخت دو انت ر ها 

۸ _ أي: فترى الطرف يعجب . 


۹A۷ 


۲ -_وكلامُمامزاةصاجبۈوإذا ماشاءَيُبصۇرجهةيَريَان 
۳ _فَيّرى مَحَاسِنً رجهو في ونجهها وَنرَى ممخاستهابوبييان 
ال درو ت ررر أل وة الغ ون وات الاجقان 
٠-_والجزق‏ يبدو جين بيم تُعْرْما فَيْضِيء مَفْف القَضر بالجذرانِ 
ول وا رفا لاتغا مدو فيال عة قن تجتان؟ 


EE EE EEL E EEL EET 


-_ ۲ 


_ o4 
۰ 


-_ ۷ 


پیر الی ا روئ عن :ابی سعيد الخدري عن رسول الله ب قال: إن 
الرجل ليتكىء في الجنة سبعين سنة قبل أن يتحول» ثم تأتیه امرآته فینظر 
وجهه في خدها أصفى من المرآة» وإن أدنى لؤلؤة عليها تضيء ما بين 
المشرق والمغرب» فتسلم عليه فيرذ السلام» ويسألها: مَن أنت؟ فتقول: آنا 
من المزيدء وإنه ليكون عليها سبعون ثوباً أدناها مثل النعمان من طوبى» 
فینفذها بصره حتى يرى مخ ساقها من وراء ذلك. وإن عليها التيجان» إن 
أدنی لؤلؤة منها لتضيء ما بين المشرق والمغرب» قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد: رواه أحمد وأبو يعلى وإسنادهما حسن. مجمع الزوائد ٠۱۹/۱۰‏ 
وانظر: حادي الأرواح ص۲۹۰ (ط دار ابن كثير). 

طرف فاتر : فيه فتور وسجو ليس بحاد النظر. اللسان .٤٤/١‏ 

«لامعاً»: كذا فى الأصلين»ء وفى غيرهما: «ساطعا». ولو قال: «نوراً 
ا ا ر فا لیت لدی شی زه رهي 

يشير إلى ما روي عن عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله 4# : 
سطع نور في الجنة فرفعوا رؤوسهم فإذا هو من ثغر حوراء ضحكت في 
وجه زوجها» رواه الخطیب البغدادي في تاریخه ۰۱٨۲/۱١‏ وابن عدي في 
الكامل ٤۷/١‏ وأو تيم في الحلية ۳۷٤/١‏ والحديث يدور على 
حلبس بن محمد الكلابي وهو متروك الحديث قال عنه ذلك ابن حجر في 
0 ا کر الوت 
۲ وبذلك یکون سنده ضعیفاً جداً. 1 

ف : فما تريان» . 


۹۸۸ 


۸ م لِلّه لاڈ اك الا رادي 
۹ _رَبَالَة الأغطاف من مَاء الشّبا 


لما جرى مَاءُالتّويم بعْضنِها 
1 - قاوز الفاح والؤمان في 
۲ _وَالقَدّ هلها كالقُّضيب اللَذْنِفِي 
o۱۳‏ في مَفْرس الاج تُحمَب آله 
4 لا اهر يَلْحفُه وَلّيس نُييْهًا 
۴6 كرات رامد 
1 -والجيد ذو طول ومحشن فِي بيا 
۷ -- يش كو الحلي عاك فل دى اأ 
۸--|/راليغصمان فَإِنْ َأ هيما 


۸ .. الأبيات الثلاثة (٠٠١٠٣ه‏ 


ي 
قَعْضنُهابالماءِ ذو مجريانِ 
ا ا ف و 
محسن الشرام IT‏ القَضبان 
EEE LR EE E‏ 
بواجت لطن أؤ يوان 
فنهومُنَ كألطف الؤمان 
E E EEE‏ 
ابام وشواس ييي الهجران 
EEE‏ عليهما گان M1‏ 


)٥۳٠۸ -‏ وقعت فى الأصلين قبل البيت ٤٠۴٠ء‏ 


وقد اتبعنا هنا النسخ الأخرىء فإِنَ ترتيبها هو الصحيح. وأخشى أن يكون 
ما في الأصلين ناجما من سهو في اللحق (ص). 


a ho‏ بالکسر : جانباه. 
۲ _ القدٌ: القامة. والقضيب: 


الغصن› واللَذْن: 


اللين من كل شيء. 


۳ =_- العاج : ناب الفيل . لسان العرب ۳£/۲. ومقصوده: شدة بياض مع نعومة . 
النقا: الكثيب من الرمل› وقیل : القطعة منه تنقاد محدودية . اللسان: ٥‏ . 


. ط : ايلحقها)‎ _ ٤ 


و ا ار ي اب آ4 € ت قال ابن کثیر قال a‏ 
ابكار . عرب أتراب ای فی سن واحد. تفسیر ابن کثیر .٤٦٦/٤‏ 


-ح“ ط : «(فثدیهن» . 


۸ _ المعصمان تثنية معصم وهو: موضع السوار من اليد. 


«(شبّههما» : 


دف الفا ي رات ارط للخ وره( 


۹۸۹ 


4 --كالربدلينافِي نُغُومة مَلْمَس 
_ والصذر م ى ا 
a‏ 

1 -_حقّ يِن الاج اشكدار وول 
۳ _وَإِدًا الْحَدَرْت رأثت أفراً مائلا 
4 لا الخيض يَغشاا ولا بول ولا 
٥-فخاانِ‏ فد حمًابوخرسأالهُ 
اما بخلمَيو مو الشلطان َي 


۰ _ حف بالشیء : 


ك 0 ا 6 E ES‏ . 
حفث بو خصران دات تمان 


فجتانەفنىعروورصيان 
3 ت @ 


أحاط به. والخصر مذكر»› نذه الناظم للضرورة (ص) . 


١‏ - السرة: 


- ۲ 


أن النبي ب كان عندها وفي البيت مخنث فقال لعبدالله أخي أم سلمة: يا 
عبدالله إن فتح لكم غداً الطائف فإني أدلك على بنت غيلان فإنها تقبل 
بأربع وتدبر بثمان فقال ا : «لا يدخل هذا علیکن» قال أبو عبدالله : 
تقبل بار وتدبر يعني: أربع عكن بطنها فهي تقبل بهن وقوله «وتدبر 
بشمان» يعني أطراف هذه العكن الأربع لأنها مُحيطة بالجنبين حتى لحقت. 
وإنما قال بثمان ولم يقل بثمانية وواحد الأطراف مذكر لأنه لم يقل ثمانية 
أطراف . رواه البخاري في صحیحه ۲۲۰۸/۰. 

الوقبة التي في وسط البطن. وفي ب» د: «صرة» بالصاد وهو 
تحریف. 1 


الأعكان: جمع العُكنة» بالضم: ما انطوى وتثى من لحم البطن سِمَناً. 


القاموس ص۹۹١٠ء‏ اللسان ۲۸۸/۱۳. وفي ف: 
الناسخ فوقها اصح مرتین . 

الحق بالضم : وعاء منحوت من الخشب والعاج وغير ذلك . انظر : | 
0:1۹. 


من الأعيان» وکتب 


۹4۰ 


۷ _ وُر المُطاء امير لاينتهي ان 
۸-وجماغهافهُوالمًاء لبها فالصبث يِنۂ ليس بالصجران 
۹و داج ان غار كانت .بكرا بير ولا ق ضهان 


-_ ۷ 


-_ ۸ 


-. 


«لا ينتهي»: كذا في الأصل وب» وحاشية ف. وفي حاشية الأصل والنسخ 
الارى ف ي 

كب الناسخ ا في حاشية الأصل خمسة أبیات أرقامها ٠۳۳۹‏ 
۴۳ وأشار إلى أن موقعها بعد البيت ١۳۲ه.‏ ثم أضاف قبل البيت 
٨۸‏ كلمة «فصل»» وأثبت بعد البیت ٠۳۲۹‏ خمسة أبيات أخرى 
آرقامها ٥۳٤٤‏ ۔ .٥۳٤۸‏ أما ناسخ ف فکتب بعد البیت ٥۳۲١‏ البيتين 
٩‏ و۳۳۸٠‏ ثم ضرب على الأول وترك الثاني الذي جاء في 
موضعه مرة أخرى. ثم كتب الأبيات الخمسة وما بعدها بحسب ما جاء 
في الأصل. وهذا الترتيب فيه تداخل وخلل ظاهر» فإن الأبيات ٠٠٤٤‏ 
٠۳٤١ -‏ فيها تفسير لكلمة «العروب» الواردة في البيت ٥۳٤١‏ الذي 
مكانه في الأصلين في فصل آخر. ومن ثم رجحنا ترتيب النسخ الأخرى 
على ترتيب الأصلين (ص). 

الصبابة : الشوق وصببتُ إليه صبابة» فنا صب أي: عاشق مشتاق. اللسان 
۸/۱. 

ضجران : الوصف من الضجُر: «ضجر» بكسر الجيم» ولم أجد «(ضجران» 
في المعجمات» فلعله من الألفاظ الدارجة فى زمن المؤلف. (ص). 

كا :ملين وسن رام اتات هن نها وقد س ق الت 
۳. وفي النسخ الأخرى: «أتت». 

- يشير إلى ما رواه الطبراني في الصغير عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 6 : «إن أهل الجنة إذا جامعوا نساءهم عادوا أبكار 
رواه الطبراني في الصغير .٠٠١/١‏ 

وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: ورواه البزار والطبراني في الصغير» وفيه 
يعلى بن عبدالرحمن الواسطي وهو كذاب .٤۱۷/٠١‏ وانظر ميزان الاعتدال 
6/. 


۹۹۱ 


فهو الشهي وضولا يئي جاءالحييت بدًابلانكران 
ومذ روب اأ لهم الي فذجاءَفي «يس» كول بيان 
۲ شل العروس بهرسو من بَغ ما عَبكث بو الأشوَاق طول رَمَانِ 
E E E‏ 


-_ ۹ 


-_ ۲ 


يشير إلى ما رواه البزار عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: سئل النبىن 4 : 
هل يمس أهل الجنة أزواجهم؟ فقال: «نعم بذكر لا يمل وفرج لا يبحفى 
وشهوة لا تنقطع». وفي رواية عنده وعند الطبراني في الأوسط والصغير 
قال: قیل: يا رسول الله» أنفضى إلى نسائنا في الجنة؟ فقال: «إي والذي 
نفسي بيده إن الرجل ليفضي في اليوم الواحد إلى مائة عذراء» قال الهيثمي 
في مجمع الزوائد: ورجال هذه الرواية الثانية رجال الصحيح غير محمد بن 
ثواب هو ثقة. وفي الرواية الأولى عبدالرحمن بن زياد بن أنعم» وهو 
ضعيف بغير كذب . وبقية رجالها ثقات. انظر: مجمع الزوائد .٤٠۷/٠١‏ 
واللفظ الذي ذكره الناظم في الشطر الأول جاء في حديث آخر نقله في 
حادي الأرواح فقال: «وقال الفريابي : أنبأنا أبو أيوب سليمان بن عبدالرحمُن 
حدثنا خالد بن يزيد بن أبي مالك عن أبيه عن خالد بن معدان عن أبي أمامة 
عن رسول الله قال: «ما من عبد بدخل الجنة إلا ويزوج نتين وسبعين 
زوجة» نتان من الحور العين» وسبعون من آهل ميراثه من أهل الدنياء ليس 
منهن امرأة إلا ولها قبل شهي وله ذكر لا ينثني» قلت: خالد هذا هو ابن 
ا و ا ق ا 
وقال النسائي: غير ثقة» وقال الدارقطني: ضعيف» وذكر ابن عدي له هذا 
الحديث مما أنكره عليه». حادي الأرواح ص١٠٠‏ الباب .٥۳‏ 

يشير إلى قوله تعالى: إن أضحَبَ اة اَم في سل تكم 2© م 
رجز نی کے على الذرآہك مکی 46 [یس: ٥١‏ ۔ ]٥٩‏ قال ابن کثیر 
في تفسيره: «قال ابن مسعود وابن عباس رضي الله عنهما وسعيد بن 
المسيب وعكرمة والحسن وقتادة والأعمش وسليمان التيمي والأوزاعي في 
قوله تعالى: 5 أصحَبَ َة ألم في شل كفو @4 قالوا: شغلهم 
افتضاض الأّبکار» تفسیر ابن کثیر .٥۷٦/۳‏ 


۹۹۲ 


٤‏ _وَاضرب لَه ملا بصب عاب عَنْ 
-_والىۇق بزع 4ة إو ماله 
واف إلَيْو غد طول مغيبه 
۷ وة أ صاردًاشعُل به 
۸--يَارَتْعَفُرأقّذ طعت أفلامُىا 


ممَخبوبوفِي شای اليِلدَان 
بلقائوسبمب مر‌الإمكان 
اة وار الوض داإمكان 
لا وَالَدِي أغفطى بلا خسان 
ESEN EEE‏ 


# FF % 


_أفْدَافُهًا من ١‏ فِصة قُذ وکس 
٠‏ -_والشاق مل العاج مَلُْومْ يُرّى 
-_والريځ شك انر نواعم 
۲ _وَكَلامُهًا يَشبي العُمُول بكَعْمَة 
۴۳ وهي العَرْوبٌ كلها وَبدَلّها وك + 


_ ط: «لهم». 

۷ _ هذا البیت ساقط من ب. 

4 _ فى الأصل: «قد ركبت من فضة»» والمثبت من ف وغيرها. 

۰~ الملموم: المجتمع المضموم بعضه إلى بعض. اللسان ١١/١١ه.‏ 
سبق تخريج الحديث الذي يشير إليه في هذا البيت. انظر: البيت رقم 
(۱1۹). 


۱ _ يشير إلى قوله تعالى: « كه لاقوت وَلْمَرجَانُ €6 [الرحمن: .]١۸‏ 
قال ابن کثیر في تفسیره: «قال مجاهد والحسن وابن زید وغيرهم : في 
صفاء الياقوت وبياض المرجان» فجعلوا المرجان ههنا اللولؤ» .۲۷۹/٤‏ 

۳ _ يشير إلى قوله تعالی : عر أرب )€ [الراقعة. : ۳۷] قال ابن کثیر في تفسیره لهذه 


الآية : «عرباً أي : بعد الثيوبة عدن أبكاراً عرباً متحببات إلى أزواجهن بالملاحة= 


۹4۳ 


‰4 وهي ِي عِنْدَ الجماع تَزِيدٌ فِي حركاتهاللين والآذان 


۳ ا 
ِ‫ 


لطفاوحسن تبعل ونج وََّحيْب تَفْسير ذي العِرْقفَانِ 
ِلك الحلاو والملاحة أؤججما إطلاق مدا اللفظ وضع لان 
۷ _فملاحة القَضوير قبل غِتاجهّا هي أرّل رهي المحل الاي 
N E‏ ا ادات ان 


ب 


uM ^ 


3 Ê 


افص 


۹ راخدا هاا اس الاب لاج الان 


ort 
orfo 


orf 
o4۸ 


(1) 
4 


والظرافة والحلاوة وقال بعضهم : عرباً غنجات». انظر : تفسیر ابن کثیر .۲۹۲/٤‏ 
وقال الإمام البخاري في صحيحه: عُرباً مُثقلة واحدها عروب مثل صبور 
وصبّر يسميها أهل مكة: العَربَه وأهل المدينة: العِّجة وأهل العراق: 
الشَكلة . صحیح البخاري ۱۱۸۳/۳. 

طت» طه: «بدرها» وهو تحريف . الشكل والدل: الغنحج والدلال. 

س» ط : «الأآذنان». 

تبعلت المرأة: أطاعت بعلها او تزینت له. القاموس ص۹٤١٠.‏ 

- نقل الناظم أقوال أهل اللغة والمفسرين في تفسير العروب في حادي 
الأرواح ص۳۲۷ (ط دار ابن كثير). 

ط: ((وهی) . 

الوامق : المحب. اللسان .۳۸٠/٠١‏ 

وهذا كما قال الناظم في حادي الأرواح بعدما نقل أقوال العلماء في تفسير 
العروب : «قلت : فجمع سبحانه بين حسن صورتها وحسن عشرتهاء وهذا غاية 
ما يطلب من النساء» وبه تكمل لذة الرجل بهن» ص۳۲۷ (ط دار ابن كثير) . 
موضصع «فصل» في ب بعد بیتین . 

فال این کشر فن تفسيره لقوله تعالى : «عر أرب 3©€€: «قالت أم سلمة:= 


۹۹٤ 


۰ پر فلم ياح بكارئهاسوى اأ ممخبوب من إلس وَلامِنْ ججانِ 
طض عليه حارس من آغظم اأ واس باساق اة دُوشَانِ 
۲ ودا اس دال للجضنٍ وَلّى م ارا ا ا ان 
۴ -_وَيَعُوة وَهُناً جين رب الجن يخ زځيِلةٴفَهوكذا مَدَى الاَرْمَانِ 
6 _وَكَذًا روا أو مُربرة آّها تنصاع بحرألِلْجماع اي 


= يا رسول الله أخبرني عن قوله: ع أرب 3 قال: «هن اللواتي قبضن 
في الدنيا عجائز رُمْصاً شمْطاًء > خلقهن الله بعد الكبر» فجعلهن عذاری عرباً 
متعشقات متحببات اتراباً على میلاد واحد». انظر: تفسیر ابن کثیر ۲۹۲/۴. 

٠‏ _ حذف الشدة من «جان» للضرورة. ويشير الناظم إلى قوله تعالى: لر 
بطي إن هر ولا جال € [الرحمن: .]٠١‏ 
قال ابن کثير في تفسیره: «لر بطتهن إش لهم ا جا €3 أي: بل 
هن أبكار عرب أتراب لم يطأهن أحد قبل LL‏ من الإنس والجن» 
تفسیر ابن کثیر .۲۷۹/٤‏ 
قال ابن القيم في الحادي: «قلت: ظاهر القرآن أن هؤلاء النسوة لسن من 
نساء الدنيا وإنما هن من الحور العين» وأما نساء الدنيا فقد طمثهن الإنس 
ونساء الجن قد طمشثهن الجن». حادي الأرواح ا الباب ۳ه. 
وقال - رحمه الله -: «في قوله: #لر يى إل كه وا جال إعلام 
بكمال اللذة بهن فإن لذة الرجل بالمرأة التي ت يطأها سواہ لها فضل على 
لذته بغيرها وكذلك هي أيضاً». حادي الأرواح ص۳٥٠٠ء‏ باب .٠۳‏ 

۲ _ يمين في الهرب» أي: يذهب بعيداً. 

۴۳ _ فى الأصل وب: تعود» وهو تصحيف . 

o4‏ _ ت د: «فكذا). 
انصاع : انفتل راجعاً ومر مسرعاً. اللسان ۲۱٤/۸‏ والمراد هنا: أنها تعود 
من فورها بکراً. 
- يشير إلى ما رواه ابن حبان في صحيحه قال: أخبرنا سلم حدثنا 
حرملة قال: حدثنا عبدالله بن وهب أخبرني عمرو بن الحارث عن دراج = 


4° 


لَك راجا أ أا المح الي ER SERENE‏ 


ي چ 0 رھ 


كاتشم إضخع عنه في الك يسيم كالم ولود من ججان 


۷ -_فحييئۀ دول الصجيح وإِلهُ فزق الصيف وَس دا إِنْمّان 
۸ _يُغطى المُجايع فُوَةٌ المائة الي الج حَمَعئث لأفُرى واجدالإلسان 


E =‏ 
الجنة؟ قال انعم والذي نفسي بيده وخا خا فإدا قام رجعت مطهرة 
بکراً) رواه ابن حاتم في صحیحه ٤٤٥/۱١‏ وذکره الهيثمي في موارد 
الظمآن ص٤٥٦‏ . 
ولکن في السند دراج» وقد ذكر الناظم أنه ضعيف» وأن أحمد قال عنه: 
أحاديثه مناكير» وقال النسائي: منكر الحديث» وقال أبو حاتم: ضعيف. 
وساق ابن عدي أحاديث وقال: عامتها لا يتابع عليها. وقال الدارقطني : 
ضعيف . ما يحيى بن معين فقد وثقه. . وأخرج عنه أبو حاتم ابن حبان في 
صحيحه» وقال عثمان بن سعيد الدارمي عن علي بن المديني : هو ثقة. 
انظر: حادي الأرواح ص۲۱٣٠‏ الباب ٥۳‏ وتهذیب الکمال .٤۷۸/۸‏ وعلى 
هذا یکون حدیثه کما قال الناظم: دون الصحيح وفوق الضعيف» فيكون 
حدیثه حسنا. 

٥‏ _ دراج أبو السمح اسمه عبدالرحمن بن سمعان التجيبي» ودراج لقب» 
وأكثر روایته ع عن أبي الهيثم . انظر : الثقات لابن حبان ١١٤/١‏ رتقریب 
التهذيب .۲١٠/١‏ وقد ذكرنا أقوال علماء الجرح والتعديل في الحاشية 
السابقة . 
ااا من هدا الت ل اخ البيت ٥۳۹۲‏ ساقطة في ح. 

٠*٠١‏ . د» ط: «التفسير». 
- مقصود الناظم : أن بعض العلماء يصحح عنه كما في كتاب التقسيم لابن 
حبان. قال السيوطي: صحيح ابن حبان ترتيبه مخترع ليس على الأبواب 
ولا على المسانيد ولهذا سماه «التقاسيم والأنواع» وسببه أنه كان عارفا 
بالكلام والنحو والفلسفة. انظر: تدریب الراوي .٠٠۹/۲‏ 


۹۹٩ 


١‏ -_ويكون فى يِه ذَائَفْص يِن ال إيمانِ والأغغمال والإلخمان 


۲ _ورجالۀ شط الصُجيح روزا لهُم فيه وَذافِي مجم الطجرانِي 


_ 


- ۲ 


وقد روی ابن حبان في کتابه أحادیث في سندها دراج قد بلغ عددها 
ستة عشر حدیثاً. انظر: صحیح ابن حبان ٤٤۱/۱‏ و ٩۹۰/۲‏ - ۲۹۷ و ۹۸/۳ 
۔ ۹۹ - ۳*۱ °۲ lor -_ ۱۱/A £14 - AY -_ FA\Vg Voy‏ 
و۲ و ۰/٤‏ و/. 

کذا في الأصلين ود» س. وفي ب» طت» طع: «أضعف»» وفي طه: 
«لأضعف) . 

- يشير إلى ما رواه الترمذي في سُّننه من حديث قتادة عن أنس 
رضى الله عنهما عن النبى جو قال: «يعطى المؤمن فى الجنة قوة كذا وكذا 
من الجماع» قيل : يا رسول الله أويطيتى ذلك؟ قال: «يعطى قوة مائة» رواه 
الترمذي في صحيحه .۲٠٥٤۳ : ٩۷۷/٤‏ 

قال الناظم في حادي الأرواح : «هذا حديث صحيح فلعل من رواه يفضي 
إلى مائة عذراء رواه بالمعنى أو يكون تفاوتهم في عدد النساء بحسب 
تفاوتهم في الدرجات والله أعلم» حادي الأرواح ص۱١٠‏ الباب .٠۳‏ 

يشير إلى ما رواه الطبرانى فى الصغير قال: حدثنا محمد بن أحمد بن 
هشام السجزي ببخداد حدثنا عبدالله بن عمر بن آبان حدثنا حسين بن علي 
الجعفي عن زائدة عن هشام بن حسان عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة 
قال: قيل: يا رسول الله هل نصل إلى نساءنا في الجنة؟ فقال: «إن الرجل 
ليصل في اليوم إلى مائة عذراء» لم يروه عن هشام إلا زائدة تفرد به 
الجعفي والبزار ورجالها رجال الصحيح غير محمد بن ثواب هو ثقة. 
معجم الصغير للطبراني .٦۸/۲‏ 

قال الناظم : قال محمد بن عبدالواحد المقدسي : ورجال هذا الحديث 
عندي على شرط الصحيح. انظر: حادي الأرواح ص٩۰٠٠‏ الباب .)٥۳١(‏ 


۹4۷ 


۳ هذا ليل أن د SSS‏ مارت تاوت ال ميان 


4 وه يول ئوَفُم الإفشكالِعَنْ 
e‏ المائة التي حَصَلَث لَه 
وأعَمُهُم في هَاِ, ادنا فوا 
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إلى يائ بلا وران 


۷ _قامجمَغ فر راك لما هتاك وَعُمْض ال يتين وَاضبؤْسَاعَة لِرَمَانٍ 

۸ مامه تاراللوقايسوَىفُلا مَةظفررَاجدَونُرَىبجىَانٍ 
ا ت : ۶ھ < 

4 ماه تاإلاالئفازوَسَىءال أخلاق مغ َيب وَمَغ تُقَصَان 


_ ۴۳ 
- 
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انظر : حاشية البيت رقم (۱۲۱۹). 

وهو : آن ما ورد في الصحيحين هو أن لكل منهم زوجتين. کما ورد في 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ب قال: «إن أول زمرة تدخل 
الجنة على صورة القمر ليلة البدر» والتي تليها على أضوأً كوكب دري في 
السماء» ولكل امرىء منهم زوجتان يرى مخ سوقهما من وراء اللحم» وما 
في الجنة أعزب» رواه البخاري ۱۱۸٩/۳‏ ومسلم .۲۱۷۸/۴٤‏ 

قال الناظم في حادي الأرواح: «والأحاديث الصحيحة إنما فيها أن لكل 
منهم زوجتين» وليس في الصحيح زيادة على ذلك. فإن كانت هذه 
الأحاديث محفوظة» فإِمًا أن يراد بها بكل واحد من السراري زيادة عن 
الزوجتين» ويكونون في ذلك على حسب منازلهم في القلة والكثرة كالخدم 
والولدان. وإما أن يراد أنه يعطى قوة من يجامع هذا العدد»ء ويكون هذا 
هو المحفوظ» فرواه بعض هؤلاء بالمعنى فقال: له كذا وكذا زوجة» انظر: 
حادي الأرواح ص۰٣۱‏ - ۱١۱‏ الباب .)٠۳١(‏ 

«التفار»: كذا في ف» من نفرت المرأة من زوجهاء إذا انقيضت منه ولم 
ترض» ونفار الدابة: جرانها. انظر: تاج العروس “/٠۸ه.‏ وفي الأصل 
نقطتان إحداهما فوق الأخرى» فيجوز أن تكون إحداهما للنون والأخرى 
للفاء» ويجوز أن تقرأً «النقار» على أن النقطتين للقاف» والنون غير 
منقوطة. وهذا هو الوارد في النسخ الأخرى. والنقار بالقاف: النزاع 
ومراجعة الكلام. انظر: اللسان /۲۲۹. وكلتا الكلمتين مناسبة في هذا= 


۹۹۸ 


ESSE ETE E‏ حى الطلاق أو الفِرَاق الكّانِي 

|۷ واللة قد جل التساءغوانيا شرعاً فأضحى البغل وهو الاي 

۷ ئو اى لاعن قان تفغ رج غت قران 
Ê 3% 3%‏ 


e‏ و 


ا وا ا ن 
EAT!‏ تهر كَالْعْضن الرّطيب وَحَملَهُ ورد رفاح لى راان ٠٠"‏ 
٥‏ _وَلَبخْكَرَت في مَشْيهًا ويج دا ق لا ا ان 


ت السياق» وقد اجتمعتا في قول ابن الرومي من قصيدة له: 
بلاتفارولانقار ولاضاارولات لاحي 
انظر: دیوانه (تحقیق حسین نصار) .٥۲۲/۲‏ (ص). 

١‏ _ طع : «وبالفراق» والمراد بالفراق الثاني : الموت. 

١‏ - يدل لذلك ما رواه الترمذي في سننه أن النبي 6 قال في خطبة حجة 
الوداع: «... ألا واستوصوا بالنساء خيراً فإنما هن عوان عندكم ليس 
تملكون منهن شيئا غير ذلك. ..» قال الترمذي: هذا حديث حسن 
صحيح . انظر: سنن الترمذي /۲۷۳. 
قال المنذري في الترغيب والترهيب: عوانٍ بفتح العين المهملة وتخفيف 
الوا ى اسراعة ار ۲ 
- «(شرعاً» ساقط من ب. ومعنى البيت: أن الأمور انقلبت» فأصبح الرجال 
أسرى عند أزواجهم . 

۴۳ _ كذا في الأصل وط. وفي غيرها: «في لبسها». 
رجل نشوان بالفتح : سکران. القاموس .٠۷١٤/۲‏ 

‰٤‏ _ أي : الثمار والأزهار التي يحملها هذا الخصن الرطيب. وشبّه الخدود 
والوجنات والنهود. 

۹۹۹ 


E‏ ول فخ ان ا تعن انان 
۷ كالم در ليلا يوذ حف في عسق الدجى بكراكب الميرَانِ 
۸ _فالطّزْف منه وقلهه ولساُه في الدهش والإعجاب والشبحانِ 
e‏ والعُزْس إثر الغُزس مَُصلَان 
حى إداقاواجه ةقابلا أ 


¢ 
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EERE E 
فمل المَُيم هَل جل الصَبرعن صغ وَئفبيلي َع فَلَان؟‎ ١ 


٩‏ _ الوصائف: جمع وصيفة وهي الجارية والأمة. اللسان ۷/۹ه. 

۷ _ شبّه الناظم الحوراء وقد أحاطت بها الجواري من حولها كالبدر في غسق 
الليل وهو محفوف بالنجوم المتلألئة. وقال الشيخ ابن عيسى أن المقصود 
بکواکب المیزان: كواکب الجوزاء. انظر: شرحه .٥٦1/۲‏ 

٨۸‏ _ كذا ورد البيت في الأصلين وظ. وفي غيرها: 
فلسانه وفؤاده والطرف في دهش وإعجاب وفي سبحانٍ 
والظاهر أن الناظم غيّره في النسخة الأخيرة. الفا الجديدة أقوى› 
ورتب فيها الشطر الثاني حسب الشطر الأول. (ص). 

٠١‏ _ كذا في الأصلين . ولم يضبط لفظ «تقابل؛ في الأصل» وضبط في ف بضم 
الباءء فيكون مضافاًء و«القمران» مضافاً إليه على لغة من يلزم المثنى الألف 
في جميع الأحوالء وقد وردت هذه اللغة في المتظومة غير مرَة. انظر: 
مثلاً: ۲۰۰» ۹۷۹٩ ٥۷‏ ۲۰۹۹. وجائز أن نقراً هنا «تقابَلَ القمران»» 
والضبط في ف لا يكون دائماً صواباً. وفي النسخ الأخرى: «أرأيت إذ 
يتقابل القمران» (ص). 

.۷١/١١ المتيم : الذي تيّمه الحبُء أي: استولى عليه. اللسان‎ - ١ 
القَلَعَان : هنا بمعنى التوتب والتعرض المفاجىء. يقال: تفلت عليه أي: توثب‎ 
عليه . وفى الحديث: «إن عفريتاً من الجن تفلت على البارحة»» آي : تعض لي‎ 
ولم تذكر كلمة «الفلتان» بهذا‎ ٠٥۷١ ٠۹/١ في صلاتي فجأة. انظر: التاج‎ 
المعنى في كتب اللغة» ولعلها من الألفاظ الدارجة في زمن المؤلف (ص).‎ 


ee: 


۲ وسل | ميم أن حَلَفَ صَبرَه في أي وَاوأم بأيٰممكان؟ 
۳ وسل | م ك او ق 0 لادان وا ان 
a _ 4‏ ےگ بول فيو ن 
٥‏ وسل المْمَيم كيف عِيشَىُة إذا رَمُمَاعَلىفَرشّيهمَاجارَان 
EEE E e۳۸٦‏ مِنْبَينِ منظوم كَظم مجمان؟ 
۷ وسل | متم كيف مَجلمة مع ال مخبإوب فِي رَؤح وَفِي رَيْحَانٍ 
۸ وَنَّدُور كاشات الؤجيق عَليهما بأاك ف أفمارينم الولدانِ 
۹ -_ي تاران الكأس هَدَامَوة والح وذآلخرى نع ب كان 


.۲۳۹/۱٤ خلوان: أي: منفردان. اللسان‎ _ ٥ 

0 _ الجمان» كغراب: اللؤلؤ أو هنوات أشكال اللؤلؤ من فضةء الواحدة 
جمانة . القاموس ص۳۱٣۱‏ . 

۷ _ یشیر إلى قوله تعالی: قاتا إن کان م المْرن @ یح وران وحن 
س 4 [الواقعة: .[A4 «A^‏ 


قال ابن كثير - رحمه الله -: «فأخبر أنه يحصل له الراحة والرزق وجنة 
النعیم» تفسیر ابن کثیر ۲۳۲/۳ وهذا تفسير مجاهد» انظر: تفسير الطبري 
۸ _ يشير إلى قوله تعالی: طوف عَم ودن او ر اربق وکس ن 
ممن o‏ [الواقعة: ۷١ء‏ ۱۸] قال القرطبى : ارد أي: باقون على ما 
هم غليه من الشباب والغضاضة والحسن» لا يهرمون» ولا يتخيرون» 
ويكونون على سن واحدة على مر الأزمنة). ته تفسير القرطبي ۹ 
4۹ ۔ یشیر إلی قولہ تعالی: یکی فیا کنا لا لن فا ول َي ©4 
زالطور: .[Y‏ 
يقول الطبري - رحمه الله - في تفسیره: وقوله: ای فا کس 
يقول: يتعاطون فيها كأس الشراب ويتداولونها بينهم. تفسير الطبري 
۷ 


۰1 


و ا و ا و 


۰ _ ا ا 
1 عاب الرَقِيبْ وَعَابَ كل مَك 
۲ -_أرامُمَا صَجرَيِن مِنْ دا العش لا 
۴۳ -_ويزي د كل منهماحبا لصا 
-_فوصالهُ موه حجاًبغدة 
٥--قالوضل‏ مَحَفُوفٌ بحب سشابق 
فرق أَطِيفّ َي داك وَبَيْنَ دا 
۷ _ومَزيدهُم في كلٴوَفْتٍِ حَاصِل 
۸ -_يَاغَافِلاعَماخُلفت لَه الْمَبة 
4 سار الرفاق وَحَلفُوك مع الألى 


- آي 
يده . اللسان 1^“ 


۲ _ هذا قسم بصفة من صفات الله 


EE EEE EE EES 
وَمُمَابكَؤْب الوَضل مُشَْيلان‎ 
وَحَياوَرَبّك مَاهُمَاضصجرانِ‎ 
ج وجييد سائر الأزمَان‎ 
NE SERE مسل‎ 
وبلاجتي وكلاُماصنوان‎ 
يَذريودوشفلبهذاالشَان‎ 
شبحاد ِي المَلَكّوتِ والشلطان‎ 
جج1 الرجيل وَلّشك بالْيَفْظان‎ 
فَغوا بدا الحظ الخُييس المّانِي‎ 
ُتبغكَهُم وَرَضِيك بالجرمانِ‎ 
لل بَغْد دا وَصَجيك كَل أمَاني‎ 


: غاب كل ما ينص فرحهما. 
مشتملان: من اشتمل بالثوب» إذا اداره على جسده کله حتی لا تخرج منه 


وهي الحياة. والحلف والقسم بالله آو 


بصفة من صفاته جائز. قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وقد ثبت في 
السنة جواز الحلف بصفاته کعزته وعظمته» انظر: بیان تلبیس الجهمية 
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المعنى: أن وصالهما لا ينتهي فكلما حظي بوصال حن قلبه لوصال جديد 


اللاحق . 


الخطة: الأمر. يعنى: آثرت العجز والجهل وأخلدت إلى الراحة والدعة 


وتمنيت أن تلحق رفاقك الذين ساروا وخلفوك. 


1۰۰۲ 


۲ مَلَمْكَ تَفْشْك باللّحاق مَع المعو دعن المييروراحة الأبْدَانِ 
۳ ولوف َعَم جين يَلْكشْف الصا مادا أصَغك وَكنْك دا إفكان 
¥ % % 
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في ذِكُر الخلافِ بينَ الاس هل تحبلُ نساء اهل الجِنَةٍ ام لا؟ 
‰-والناس بيهم جلاف لبها حبلرفِيهذالَهُمفُولان 
٥‏ فما طاووس وإبراي هنع م مُجاهد رمم أولو اليرفُانِ 


۲ _ أخطاً ناسخ ف إذ كتب هنا عجز البيت .٠٤٠١‏ 

۴۳ _ «أضعت»: أصابت الأصل هنا رطوبة ذهبت بشطر هذا البيت وسابقه. وفي 
ف» ح» ط : (صنعت) . 

٥‏ _- طاووس بن كيسان الفقيه القدوة عالم اليمن أبو عبدالرحمن الفارسي ثم 
اليمني الجندي الحافظ. كان من أبناء الفرس. سمع من زيد بن ثابت 
وعائشة وأبي هريرة وابن عباس. توفي بمكة أيام الموسم» ومن زعم أن 
قبره ببعلبك فهو لا يدري ما يقول. وكانت وفاته سنة خمس ومائة وقيل : 
سنة ست ومائة. سير أعلام النبلاء .٤١ - ۳۸/١‏ 
إبراهيم النخعي الإمام الحافظ فقيه العراق أبو عمران إبراهيم بن يزيد بن 
قيس بن الأسود بن عمرو بن ربيعة بن ذهل بن سعد بن مالك بن النخع 
النخعي اليماني ثم الكوفي أحد الأعلام. روى عن خاله ومسروق وعلقمة 
وأبي زرعة البجلي. وروى عنه الحكم بن عتيبة وحماد بن أبي سليمان 
وسماك بن حرب. . . كان مفتي أهل الكوفة» قال يحيى بن معين: مراسيل 
إبراهيم أحبَ إليّ من مراسيل الشعبي. توفي وله تسع وأربعون سنة وقيل: 
سبع وخمسون. مات سنة ست وتسعين . سير أعلام النبلاء ٠۲٠١/٤‏ - 
۷. 
- تقدمت ترجمة مجاهد في حاشية البيت .٠٠١١‏ = 


۹۳ 


0 وروی العُمَّيلئ الصّدُوق أبُورَزي ن صَاجب المبغوث بالمُرآن 


۷ أن لا رالد ِي الان راغ لقأافُحخكدالعظيم الان 


۸ وک 


°4“ 
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قال الناظم في حادي الأرواح: وقد اختلف أهل العلم في هذا فقال 
بعضهم : : في الجنة جماع ولا يکون ولد» هکذا روي عن طاووس ومجاهد 
وإبراهيم النخعي . حادي الأرواح ص۷١٠‏ الباب .)٥١(‏ 


- لقيط بن عامر بن المنتفق بن عامر العامري أبو رزين العقيلي الصحابي 


المشهور. اللإصابة فی : تسیر تمييز الصحابة «1A1/o‏ والطبقات الكبرى لابن سعد 
.۸/٥‏ 

يعني : الإمام البخاري - رحمه الله 2 

قال الترمذي : قال محمد ا البخاري -: وقد روي عن ابي 
رزين العقيلي عن النبي ج قال: «إن أهل الجنة لا يكون لهم فيها ولد» 
السنن .٠١۷١ :14٥/٤‏ 

وقال الناظم في حادي الأرواح: «وأما حديث أبي رزين الذي أشار 
إليه البخاري فهو حديثه الطويل» ونحن نسوقه بطوله نجمّل به كتابناء 
فعليه من الجلالة والمهابة ونور النبوة ما ينادي على صحته) . وبعدما 
ساق الحديث قال: «هذا حديث كبير مشهور» ولا يعرف إلا من 
حديث أبي القاسم عن عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن المدني› 
نم من رواية إبراهيم س حمزة الزبيري المدني عله وهما من کبار 
علماء المدينة»› ثمتان» يحتج بھما في الحديث . احتج بھما الإمام 
محمد بن إسماعيل البخاري› وروی عنهما في مواضع من کتابه. رواه 
أئمة الحديث في كتبهم منهم: أبو عبدالرحمن بن عبدالله بن الإمام 
أحمد» والطبراني› وأبو الشيخ› وأبو عبدالله ابن منده» وأبو بکر ابن 
مردویه › وابو نعیم وغيرهم على سبیل القبول والتسليم. . . وقال أبو 
الر ان مدان .هدا ديف كس اة خسن هور :وسالت 
شيخنا أبا الحجاج المزي عنه فقال: عليه جلالة النبوة. وقال نفاة 
الإيلاد: فهذا حدیث صریح فى انتفاء الولد» (بتصرف واختصار) حادي= 
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۹ لا يشكهى ولذ بهاولواشها لااك مُحقَرةالإفمكان 
٠وروی‏ شام لابيوعَنْ عار عَثتاجي عَنْسَغڍبن سان 
١أ‏ لمتكم في الجكان إذا اشكهى ال E EEE‏ 
۲ -قالحمل ثم الوَضم ثم الشنُفِي فَُرَوِمِنَ الاعات فِي الأَرْمَانِ 


- 


-_ ۹ 


الأرواح (ط دار ابن کٹیر) ص٣٣٣‏ ۔ .٠٥١٤‏ 

- إسحاق بن إبراهيم› هو ابن راهویه› وقد نص على ذلك صاحب تحفة 
الأحوذي ۲٤۲١/۷‏ (ط دار الكتب العلمية)» وقد سبقت ترجمته في حاشية 
البیت ۱۳۸۸. 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: لا يشتهي ولدا». 

- سيأتى نص قوله فى حاشية البيت ۷١٤ه.‏ 

هشام: الحافظ الحجة الإمام الصادق أبو بكر هشام بن أبي عبدالله سَنْبَر 
البصري الدستوائى. كان ينجر بالقماش الذي يُجلب من دَسْتَوَا» حذث عن 
یحیی بن ۴ کثیر وقتادة والقاسم بن ات برَة. وحدث عنه ابنه معاد 
وعبدالله وشعبة وابن المبارك. مات سنة اثنتين وخمسين ومائة. سير أعلام 
النبلاء .٠٠١١ ۱٤۹/۷‏ 

ابنه : هو معاذ بن هشام بن أبي عبدالله الدستوائي البصري وقد سكن اليمن» 
صدوق. ربما وهم من التاسعة» مات سنة مائتين. تقريب التهذيب ١/٦۳ه٠.‏ 
عامر بن عبدالواحد: الأحول البصري . صدوق› يخطىیء من السادسة. 
۱ 

ابن عمرو أبي سعيد وعائشة. وعنه قتادة وعاصم الأحول. قال ابن معين 
وأبو زرعة والنسائي: ثقة. قلت: وذكره ابن حبان في الثقات. توفي سنة 
۸ ھ. تهذیب التهذيب /. 

سعد بن ستان: هو أبو سعيد الخدري رضي الله عنه. وقد تقدمت ترجمته 
فى حاشية البيت ۸١٠ه.‏ 


1*06 


|_1 


ء 


ساد عدي صجيخ فَذرَوًا الوا و اا اي 


رال د الاو غ بو ٠‏ فى ف وف لر رقن 
RC‏ ا ي 


--٩‏ ولا حدي ت أي رَزين گان دا الئَّص يَقَرْبُ ينه فِى التَبيانِ 


۷ -وَلِدَالٌ اول ابن إبراهيم بالك رط الي ُو مُنكَفِي الو مجان 


۸-وَبِدًاك رام المع بَيْنَ حَدِيثِه رأبي رَزين وهو دو إإفكانِ 


۹ قارف ارا فان اا ىوق قان 
EEE EES EET‏ والعكش في إن داك وَضم لان 


- ۳ 


- 


- ۷ 


قال الترمذي في سننه: «حدثنا بندار حدثنا معاذ بن هشام حدثنا بي عن 
عامر الأحول عن أبى الصديق الناجى عن أبى سعيد الخدري قال: قال 
رسول اله ج : «المؤمن إذا اشتهى الولد في الجنة كان حمله ووضعه 
وسته فی ساعة کما يشتهی» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب . 
انظر: سو الا 14/٤‏ : و ی ی مسد 1۳/٤‏ 
۲ 1 

في الأصلين: «النص»» وهو خطاً. 

- يعني : أن حديث ای رزين ينفي الولادة» ولولا هذا الحديث لكان 
حدیث ا سعید کالنص في إثبات الولادة. 

وقد نقل تأویله ارمام البخاري . قال: «قال إسحاق بن إبراهيم في حديث 
التبى 6 (يعنى حديث أبى سعيد): إذا اشتهى المؤمن الولد في الجنة كان 
فن ساعة واحدة كما يشتهي» ولكن لا يشتهي» سنن الترمدي 06/4 
۱ 


۹ دد ح» ط: (إتقان)» وهو تصحيف . 


= 


قال الناظم في حادي الأرواح : «. . . وتأويل إسحاق فيه نظرء فإنه قال: 
«إذا اشتهى المؤمن الولد» فإذا للمتحقق الوقوع» ولو أريد ما ذكره من 
المعنى لقال: لو اشتهى المؤمن الولد لكان حمله في ساعة» فان ما لا= 


٠٠٠٦ 


ے 
r‏ 


1 -_وَاحكَح مَنْ صر الولادة أن في 
۳ واللّة أذ جل اجنين مع الل لسا ين أغظم الشّهواتِ فِي المُرآن 
۴۳ _فَأجيت ك راو لا ال رة 
4 واكع و فكع الرلاة أا EEE E EE‏ 
۴ -_حَيص وإِنْرَال المَيِي وَذَابِكَ ال أمرَانِفِي الات مَفُمُّودانِ 
الككّماالموجودنوعٌغيرمَغ gهودٍفماذاالنفيٰ‏ والإثبات متحدان] 


ک يكون أحقّ بأداة لو» كما أن المحقق الوقوع أحقّ بأداة إذا» ص۷١۱‏ الباب 
ولكن قال نفاة الإيلاد: إن «إذا» وإن كانت ظاهرة فى المحقق» فقد 
تستعمل لمجرد التعليق الأعَ من المحقق وغيره» وفي هذا الموضع يتعين 
ذلك لوجوه. ذكر ذلك الناظم وأورد عشرة وجوه. انظر: حادي الأرواح 
ص۱۷۱ - ۱۷۲ الباب ٦ه.‏ 

1 _ (أن» ساقط من ف . 

E‏ ان فى الجنة كل ما تشتهيه 
النفس المؤمنة لقوله تعالی: ولگ فبا ما كه اكم رکم فيها م 
تدعو [فصلت: .]۴١‏ 

۲ - وذلك قوله تعالی: رين ت الوت ي اة وان واد 
المقَنطرَة مت اذهب وة ولكيل ا والاشتي والكرث دا 
ملع لحيو ل وه عدم سن الاب ©4 [آل عمران: .]٠٤‏ 

۳ - قال ابن کثیر في تفسیره في قوله تعالی : رھم فیا اروخ طر4 قال مجاهد : 
من الحيض والغائط والبول والبزاق والمني والولد. تفسير ابن كثير .٠٤/١‏ 

٤4‏ - «ملزومة أمران» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «... أمرين». 

0 _- هذا البيت الذي فيه ركن زائد انقردت به نسخة ف» وهو في غير موقعه» 
لان اة انين الرلاة ل كمل :الله روا ية ري 
مذكورة بعد هذا البيت الذي رذ فيه الناظم على استدلالهم بها. ثم إن هذا 
الرذ فصله الناظم في بيتين بعد إيراد رواية صدي» وذلك تكرار محض. 
فالظاهر أن هذا البيت منسوخ (ص). 


1: 


1۰¥ 


۷ وروی صَُدَي عن رَشول الله أن EE REE‏ 
۸ بل لامي ولا اكا وري ماد فو اراي 
0 -_/وأجيب عَلة بألّة وع وى ال خي وو في الدنيا ين التسوان 
٠‏ _فاللَّفي للمغهُود فِي الذَلْيا مِنَ ال إيلادوالإلباث تزع ان 
۱ -واللة ال تزع كاين أزبع فكقابلات ئ لهابرزان 
۲ _ذكر وأنئّى ولا فووا وَكَداك يى أنىىبلافكرَان 
۳ -_والعکش أيضا مل حرا ما هي أرب علوم الئبيان 


- ۷ 


٨۸‏ - يشير 


۹ 


- ۳ 


هو أبو أمامة الباهلي صدي بن عجلان صاحب رسول الله 6إ ونزيل 
حمص. روی علماً كثيراً» وحدّث عن عمر ومعاذ وآبي عبيدة. روی عنه 
خالد بن معدان والقاسم وأبو عبدالرحمن... وروي آنه بايع تحت 
الشجرة. قال المدائني وجماعة: توفي أبو أمامة سنة ست وثمانين» وقال 
إسماعيل بن عياش: مات سنة إحدى وثمانين. سير اعلام النبلاء ."٠۳/۳‏ 
إلى ما رواه الطبراني في الكبير قال: حدثنا أحمد بن يحيى الحلواني 
NE SES SS EA E‏ 
معدان عن أبي أمامة رضي الله عنه أن رسول الله ي سئل: أيجامع أهل 
الجنة؟ قال: «دحاماً دحاما ولكن لا مني ولا منية» رواه الطبراني في الكبير 
٨۸‏ وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواها كلها الطبراني بأسانيد» 
ورجال بعضها وثقوا على ضعف في بعضهم .٤۱۷/۱۰‏ 

يعني: أن من أثبت الولادة أجاب عن الاستدلال بحديث صدي أن نوع 
الولادة في الآخرة غير نوع الولادة في الدنيا فالنفي للمعهود في الدنيا الذي 
یکون فيه مَنیّ ودم وحيض وغیره» والمثبت ما لیس فيه شيء من ذاك. 
أي: أن الله خلق سائر الإنسان من أربعة أشياء متقابلة من ذكر وأنثى» كبني 
الإنسانء ولا من ذكر ولا أنشى كآدم عليه السلام» وذكر بلا أنشى كحواء 
أمنا» ومن أنثى بلا ذكر كعيسى عليه السلام. 

الأبيات من هذا البيت إلى البيت ٠٤۷٦‏ ساقطة من ح. 


۱۹۸ 


6 و كاك ولو الج تان وزان GRE‏ 
--والأمژ فى ذا ْمك فى مُه والمطغفُمتنغ مُت بلا بُرَمَانٍ 
0 _افلذاك عندي الوقف حى يستبي ن لى الصوابُ بفضل ذي الإحسان] 


۾ و 
في رُؤية اهل الجنّة رَبّهمْ تبارك ودَعالى 
e‏ 5 ۱ 
ونَظْرِهمْ إلى وجه الكريم( 


۷ --_وَيَؤولة شبحانةمنْفزقِهم نط الان کا وی ال ران 
۸ قدا رارغ رول الەم نة إلا فاد الإبمتان 
E E E EEE E ES ES I CBT EEE‏ 


of 
- ٥ 


-_ ۹ 
(1) 


-_ 4 


- أي: كما جاء آدم بدون ذكر ولا أنشى فإنه قد يكون ولد الجنان يأتي بدون 


حیض ولا فیضان . 

يعني أن الناظم لم يقطع حكماً في هذه المسألة بل توقف فيهاء رحمه الله . 

انفزدت ف :هدا البيث: 

عقد الناظم الباب ٠‏ في حادي الأرواح بعنوان «في رؤيتهم ربهم تبارك وتعالى»› 
وتجليه لهم ضاحكاً إليهم» وقال: «وهذا الباب أشرف أبواب الكتاب» وأجلها 
قدرأًء وأعلاها خطراًء وأقرّها لعيون أهل السنة والجماعة» وأشدّها على أهل 
البدعة والضلالة. وهى الغاية التى شمر إليها المشمرون وتنافس فيها 
المتنافسون. . إذا ناله آهل الجنة تسوا ما هم فيه من النعيم ‏ وحرمانه والحجاب 
عنه لأهل الجحيم أشد عليهم من عذاب الجحيم. اتفق عليها الأنبياء 
والمرسلون» وجميع الصحابة والتابعون وأآئمة الإسلام على تتابع القرون. 

وأنكرها أهل البدع المارقون» والجهمية المتهوكون» والفرعونية المعطلونء 

والباطنية الذين هم من جميع الأديان منسلخون» والرافضة الذين هم بحبائل 
E‏ واح ص٩۱۹‏ الباب .٠١‏ 

التصريح کما قال تعالی: # وج وید اض 0 9 لل ی کاظرة @4 [القيامة : 


مر ت E‏ 


۲ ۲۳]» وقوله تعالى: #واتقوا أله واعلموا i‏ فة4 [البقرة: ۲۲۳]. 
1۰۹۹ 


‫َ ے7 ټ و‎ ٤ 


٠‏ وهي الرَيَاةٌ قد أت فِي بوتس تهسيرَمَنْ فد جاءَبالمَرَانٍ 


-وَرَرَاعَلة مُشلم بصجيجه EER EEE‏ 


۲ وهر المزيدكداك قرأو بكرموالطديقذوالإبِمان 


ot 


عليه أضحاب الرشُول وَتًابغو مُمبَغدَفُمنَبيكة الإحسان 


E AR‏ ا ي ور الان 


والتعريض كما في قوله تعالى: 4 لم عن رم يونين جه 43 
[المطففين: ]٠١‏ وقوله تعالى: إلَِينَ سوا سى را وار 


2 


۰ - في ي (اتفسيره قد جاء» وهو خطأً. 


-_ 4 


٤4 


يشير إلى تفسير الرسول ك لقوله تعالى: لين خسوا سى وزد € 

يونس : «٦‏ في الحديث الذي رواه مسلم في صحيحه عن صهيب عن 
النبي قال: «إذا دخل أهل الجنة الجنة قال الله تبارك وتعالى: تريدون 
شیئاً أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ آلم تدخلنا الحنة وتنحنا من 
النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما أعطوا شيئاً أحبِ إليهي من النظر إلى 
ربهم عر وجل ثم تلا هذه الآية: رين حرا لسن وَريّادة4» رواه مسلم 
باب إثبات الرؤية. 
قال ابن جرير الطبري: حدثنا ابن يسار حدثنا عبدالرحمن هو ابن مهدي 
حدثنا إسرائيل عن إسحاق عن عامر بن سعد عن أبي بكر الصديق 
رضي الله عنه اللي أَحَسنوا سى اة قال: النظر إلى وجه الله 
الكري > شير الطبرئ 156/0 
ظ» ط: «الفرقان». ويشير إلى قوله تعالي: «وانقوا أله دموا أتڪُم 
مقو 4 وقوله تعالی : نهم يوم قوت سَلَّمٌ » [الأحزاب: .]٤٤‏ 
قال الناظم : «وأجمع أهل اللسان على أن اللقاء متى نسب إلى الحي السليم 

یو الحم والمانم اقتضى المعاينة والرؤية ولا ينقض هذا بقوله تعالى : 
7ا اا ف فوب لل وو لقو تد 4 فقد دلت الأحاديث الصحيحة 
الصريحة على أن المنافقين يرونه تعالى في عرصات القيامة بل والكفار ایبنا 
كما في الصحيحين من حديث التجلي يوم القيامة» الحادي ص۱۹۷ باب .٠١‏ 


11۰ 


6-ولقاؤ؛ إذ داك ژۇتئە حكى ال إجماع فيو ججمَاعَةٌببيان 
0 -_وَعَلَيهِ أضحابٌ الحَدِيثِ جييعهُم نوزفا ليس يليان 
۷-هدًاريكفي ألأشبخائة وَصفّ الۇ وة بكضرَةٍ چان 
4۸ -_وَأعَاد أَِضاً E‏ لامكبفهمزويأبييان 
۹ وات ف اة «إّى» رفع الوم يِن فر كاك ترقت الإنغان 
٠‏ -_وَأصَاقه لمحل رُؤَيَيَّهم بزكرالو ججوإذقامثبوالعيان 
-ئاللوقاهاابفكروانيظا رمىيب أؤزؤيۆبجچتان 


۲ مَافِي الجبَانِ من اليَظار مُؤلم واللفظ يباه لذي اليرْفَان 
۳ لا مسوا لَمُظ الكتاب فليس في وجيلَةّيَافِرقُةالرَوَعَُانِ 


4 /مَافَۇق دا التَضريح شَيء ما الذي e‏ القّبْيانٍ؟ ١٠١ب‏ 


٥‏ لؤقًال أنين مَابقًال لف EEE E‏ فِيومِن ببيانِ 
١‏ _ ولذ انى فِي شورة الكَطْفِيف أذ م ا 
۷ فَيَدّل بالْمَفْهُوم أ المومِنِي يَرَولّةٴ فى جكّةالحخيوانٍ 


۷ س شیر إلى قوله : لج رمز َة © إل ل ّا اظرة )€ [القيامة : ۲۲ء ۲۳]. 

۰ _- ف» س: «وأضافهم»» خطاً . 

١‏ _ ابجنان» كذا في الأصلين» والمقصود: رؤية القلب» وفي غيرهما: «لجنان» 
باللام. 

۴ _ ف» ب: «نظم الكتاب». 

‰4 - كذا في الأصل وط. أي: ما التبيان الذي يأتي به القرآن بعد هذا التبيان؟ 
وفي غيرها: «من بعد ذو التبيان». 

۷ _ قال الناظم: «الدليل الرابع قوله تعالى: 6# م عن رم بوذ مد4 
[المطففين: ]٠١‏ ووجه الاستدلال بها: آنه سبحانه وتعالی جعل من أعظم 
عقوبة الكفار كونهم محجوبين عن رؤيته واستماع كلامه» فلو لم يره= 

1۰۱۱ 


۸ وبا ادل الشُافِعيٰ وأحمَدٌ وَسِرَاهمَاهِنْ عَالِمي الاَرْمَانِ 


۹ رأئى ًا المفهوم تُضربحأًبا جرمَافَلائخدَغعقن‌المرا 


۰ 


. 
ت 


وا ئى باك فُکدًباللکافِري الاخرين بشِيعة الرحهمن 


0 وام الکنار ىتا گا" كرام مهغ غلى تمان 
۲ -_وأئابهُمنَظرأاإليّوضِدّمَا قُذقَالَةفِيهم أولو الكَفْرَانِ 


o‏ يداك فُسشرماالأئمّة 


€ 


- 


- ۹ 


- ۳ 


- 4 


ته نَظرإلى الوب الغظيم الان 
لله دَاكَالىَهغيؤتيواليي مُوَأفله من ججادبالإحسان 


المؤمنون ولم يسمعوا كلامه كانوا أيضاً محجوبين عنه» الحادي ص٠٠۲‏ 
باب 1 . 

قال الناظم في حادي الأرواح: «وقد احتجَ بهذه الحجة الشافعي نفسه 
وغیره اة . قال (الربيع بن سليمان): حضرت محمد بن إدريس 
الشافعي» وقد جاءته رقعة من الصعيد فبها: ما تقول في قول الله تعالی : 
5# لم عن رهم بونينر حجرو )€ فقال الشافعي: لما أن حجب هؤلاء 
في السخط كان في هذا دليل على أن أولياءه يرونه في الرضا. قال الربيع : 
فقلت: يا أبا عبدالله وبه تقول؟ قال: نعم وبه أدين الله » ولو لم يوقن 
محمد بن إدريس أنه يرى الله لما عبد الله عز وجل» حادي الأرواح 
ص٩٤٤‏ (ط دار ابن کثیر). 

ا ا سے لے قر ای ا الزن اموا من الكنار 
يضحن @ ى الاريك بنظروَ هل ْب الکار ما کا يفعلودَ {O‏ 
[المطففين: ٤‏ 

قال ابن کثیر - رحمه الله - في تفسیره : الوم يعني : يوم القبامة لري 
ءامنوا من انار 4 ا : في مقابلة ما ضحك منهم عل ل ارابك 
يرو €6 أي: إلى الله عر وجل في مقابلة من زعم فيهم أنهم ضالون 
وليسوا بضالين بل هم من أولياء الله المقربين ينظرون إلى ربهم في دار 
کرامتهم» تفسیر ابن کثیر .٤۸۸/٤‏ 

«من جاد. . .: يعني : الله عر وجل . 
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6- وروی ابن ماج مُسندأعَن جابر 


--بيكامُم في عَيشهغ سورهم 
۷--وإدًا بور ساطع فُذأشْرفُّث 
4۸-روا ليو ؤوصهم رأة نو 
40 --وإذا برهم تَعالى فُؤْقُهُم 
٠‏ قال: الشلام يكم فيرؤئة 
۱ م صطضڌاق ذا «يس» َد ضَمَِْة ع 
۲ مَل رَد دا على رول الله رَد 
۳ في ذا الحَدِيث عَلوة وكلامُه 
فلي شرل الذين يي رن 
٥‏ وكا يت اي هُرَبِْرَة ذلك ال 


مئه الجتانفصيهاوالدانِي 
رالوب لايخفى على إنْسَانِ 
قَذجاءَ لل سملم بالإحسان 
را ترا مته اتان 
دالقَؤلِينْ رب بهم رحمن 
وَسؤفَ عند اللو يلكقيان 
ومجيفە ىى برىیبهيان 
اقول ججهم صَاجب الْهْمَان 


: یشیر إلى ما رواه ابن ماجه من حدیث جابر بن عبدالله قال : قال رسول الله ا‎ _ ٥ 
«بينما أهل الجنة في نعيمهم إذ سطع لهم نور فرفعوا رؤوسهم فإذا الرب قد أشرف‎ 


ر 


عليهم من فوقهم فقال: السلام عليكم يا أهل الجنة› قال : وذلك قول الله : وسم 
قولا ِن رَنٍ لحي )€ قال : فينظر إليهم وينظرون إليه فلا يلتفتون إلى شيء من 


النعيم ما داموا ينظرون إليه حتى يحتجب عنهم ويبقى نوره وبركته عليهم في 
ديارهم» وقد سبق تخريجه والكلام عليه في حاشية البيت .٠۷٤١‏ 

١‏ _- كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «جهراً تعالى الرب ذو السلطان». 

۱ - يعني : قوله تعالی: «سَلَهٌ لا ِن رب َر @) اټس: .]١۸‏ 

_- أشار فى حاشية ف إلى أن فى نسخة: «يجتمعان». 


۳ _- ط: «(ومجیئه وکلامه) . 


٥‏ - يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه واللفظ 
لمسلم في حديث الشفاعة المشهور وفيه: يا محمد ارفع رأسك» قل 
تسمع› سل تعطه»› اشفع تشقع» رواه البخاري «1V4°/f‏ ومسلم باب قوله 


e2 


تعالى : دري من ماتا مع وم» ومسلم .۱۸٤/١‏ 
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فيو ئ جلي الوب جل جلالة 
e Re‏ 
۸--فِيه أصُول الدين أمجمفهًافلد 
۹ و EE ENE,‏ ال 
١إ‏ جما أَهْلٍ العزْم يِن شل الإل 
۸۱لا ُخْدَعَنٌ عن الحَدِيث بهذ ال 
۲ - أضكابها اهل الوص والَنًا 
۴ -يَكفِيك أَلَكٌ لو حَرَضك فَلَنْ رى 
4 إلا إذا الوا راما 
٥--ويفُودهُم‏ أغمى يُطَن كفبصر 
1 هَل يسوي هدا وَمُبْصڙ رده 
۷ أ ا غك مُنَادِيّ الإيمَانِ بُ 


-_ 


وو اة يان 
تخ ارين اة الإنسان 
E‏ هة ن 


4 وَذّاك إ جما على اليُْزمَان 


راء فين كي يمره الم يان 


فض والكهاثر قائ لواليهكانِ 
فكينيثهُمفطتَيَفِقمَانِ 
فَُرامُم جيلايِن الغُميانِ 
کا الان ت فان 
الله أكجوزْكيف يسكويان؟ 
جؤعَن ماي جََّة الحيوان؟ 


وعيسى عليهم السلام: «إن ربي قد غضب اليوم غضباً لم يغخضب قبله 


مثله» ولن يغضب بعده مثله) . 
التخرص: 


باطلاً. القاموس ص1۳۷. 


ofA 


oefAY 


الكذب» وفد سبق. تهاتر الرجلان: 


ادعی کل على صاحبه 


- كذا في ف على الصواب. ولم يظهر هذا البيت وتاليه في صورة الأصل› 


فإنهما من الأبيات التي سقطت منه فاستدركها الناسخ في الحاشية. ولم 


تنقط الكلمة فى ب. وفی د» ط : 
«قلّدا) . 


٤‏ _ کذا فی ف» س. وفی غیرهما: 


_ طت› طع : (فتراهما) . 


۷ - امنادي الإيمان»: هو محمد ل . 


«(يتفقان». وجاء «قط» فى هذا البيت 


انظر: مغلا البیت ۹۲۸ (ص). 
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۸ -ياأَهْلَها لَكم لَدَّى الرّخمن رغ ان 
4 قالواأقابعضك از اكا أغمالتاتقلت قي الميزان 
وزاك قد ذختا الجنّاث جي و أجوتتاحقَأيم‌الئيران 
١--/فَيقَّول‏ عَلْدِي مَوْعِدٌفَذآن أن ا بر ځمَيي ي و حابي ۱/٠۰‏ 
۲ فيرَولة من بعد كشْف ججابه ا 
۳ ولذ اانا في الصجيخين الذي a‏ 
4-برروايَة الئَقَةالصدوق جرير اڵ جلى غين جا بالمُزآن 
٥اد‏ اليجاديرۇنٴْشبحاَة زۇياالييانِ ك مابُرى القُمَرَانِ 


= - يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن صهيب رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 4# : «إذا دخل أهل الجنة الجنة قال: يقول الله تبارك وتعالى : 
تریدون شیئاً آزیدکم؟ فیقولون : ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا 
من النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما أعطوا شيعا أحبٌ إليهم من النظر إلى 
ربهم عر وجل» رواه مسلم ۱٦۳/١‏ باب إثبات رؤية المؤمنين ربهم في 
الاخرة وقد سبق في حاشية البيت .٤١١‏ 

4۹ _ طه: «أئثقلت) . 
- من بعد هذا البيت إلى آخر الفصل التالي سقط من د» وهي أربعون بيتاًء 
مقدار ورقة كاملة. 

۰ _ ظ» ح» ط: «أجرتنا من مدخل النيران». 

۲ _ كذا فى الأصل وحاشية ف و س. وفى غيرها: «روى ذا». 

‰4 _ ف: «بالفرقان». 1 

٥‏ - القمران: الشمس والقمر. يشير الناظم إلى حديث جرير بن عبداله 
رضي الله عنه في الصحيحين : قال : كنا عند النبي ي فنظر إلى القمر ليلة 
يعني : البدر فقال: «إنكم سترون ربکم کما ترون هذا القمر لا تضامون في 
رۋيتە فان ال الشمس وقبل غروبها 
فافعلوا» ثم قراً: «وَسَيَخ ند رك َل طلم لني َكَل ارب4 


110° 


۹0 -فَإِنِ اشكطْعُم كَل وق فَاحمَظوا اأ 
۷ _وَلَقَّ د رَری بض وَعِشرونَّ ا 
۸ه أخبارهذاالباب عَكن كذ أئى 
:رالد شي للف لوت وال 
_ الله ولا رُؤية الوخمن في ال 


E E E 
مِن صَخب آحمَدَ جيرَة الو حمنِ‎ 
بالوڅي تَفْصيلا بلا كِنْمَان‎ 
أخبَار م مغ الها هي بَهْجة الإيمَانِ‎ 
ات اط اى الان‎ 


00۹1 أغلى اليم جيم ؤية رجهو رخطابه في جَّةالحيوَان 
٠۰ ۲‏ -وَأشَد شي في العَدًاب ججابة شبحانةٴ عن ساكني النُيرَان 
۴ _وإدًا را المۇمون نشوا الى مُمفيويكاتالت‌العيانِ 


٤‏ -فإذًا ئ وارى نيم عافوا إلى لاغ ين سار الألوَانِ 


- °4 


-_ ۷ 


-_ 


[ق: ۳۹] رواه البخاري ۲٠۳/١‏ باب إثم من فاتته صلاة العصر. رواه مسلم 
١‏ باب فضل صلاتي الصبح والعصر. 

قال ابن حجر في فتح الباري: «المراد: صلاة الفجر والعصر. ويدل على 
ذلك قوله في حديث جرير: «صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبها» زاد 
في رواية لمسلم: يعني العصر والفحر». قال الخطابي : سمیتا بردین 
لآنهما تصليان في بردي النهار» وهما طرفاه حين يطيب الهواء وتذهب 
وره الحر» فتح الباري /۳. 

قال الناظم في الحادي: «فتحصل في الباب ممن روى عن رسول الله 4إ 
من الصحابة حديث الرؤية ثلاث وعشرون نفساً» ثم سرد أسماءهم. حادي 
الأرواح ص٤ .۲٠‏ وقوله في البيت «بضع» مكان «بضعة» للضرورة. 

كذا فى الأصلين وغيرهما. وفى البيت ركن زائد فاختل وزنه. انظر: 
التعليق على البيت ٠۷۸‏ (ص). ٠‏ 

يدل على ذلك قوله تعالى: | عن ا ومیل O‏ 


_- 
[المطففين: .]٠١‏ وحجب الله عنهم نوع من أنواع العذاب لهم. قال نعيم بن 
حماد: سمعت ابن المبارك يقول: ما حجب الله عر وجل أحدا عنه إلا 

عذبه ثم قرأ الآية السابقة. حادي الأرواح ص۲۳۴. 
‰٤‏ _ تواری: اختفی . 
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e 000‏ وی مذاالئييمفككذاالأمران 


00۹% 


a‏ لِجلَالِ وجو الوب ذِي الشُلطان 


a e 2 کا د‎ 1 ٢ 2 ٤ 
_فالشؤق لذة روجو في هَذێِوالذ نياويؤمقيامةالأندانٍ‎ ۸ 
تلذ بالئّظرالطِي قفارت به دون الجوارح مذوالعيبَانٍ‎ ۹ 


¢ 


٠‏ _واللو مافِي هذواللياأذ م مِنَ اشيياق العبڍللأحمن 
ً_وَكَدَاكَ رةو جهوشبخائة هي أفُمل اللات للإلمانِ 
۲ _اَكّمَاالجهمئ بلكو دا وَذًا E‏ 


_ ٥54 


- ۷ 


٥۵۱۱‏ ہے 


من هذا البيت إلى آخر الفصل ساقط من ب ٠١(‏ أبيات). 
طه : «التي» . ظ» س» ط: «بجلال). 

ير إلى ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا إسحاق الأزرق عن شريك 
کن ابي هاشم عن ابي تجار تال صلى بنا عمار صلاة فأوجز فيهاء 
فأنكروا ذلك» فقال: ألم أتم الركوع والسجود؟ قالوا: بلى. قال: أما إني 
دعوت فيها بدعاء كان رسول الله 6ء يدعو به: «اللهم بعلمك الغيب 
وقدرتك على الخلق أحيني ما علمت الحياة خیراً لي› وتوفني إذا علمت 
الوفاة خيراً لى. أسألك خشيتك فى الغيب والشهادة» وكلمة الحق فى 
الغضب والرضاء والقصد في الفقر والغنى» ولذة النظر إلى وجهك› 
والشوق إلى لقائك. وأعوذ بك من ضراء مضرة» ومن فتنة مضلة. اللهم 
ينا بزينة الإيمان» واجعلنا هداة مهتدين» رواه أحمد في مسنده ۲٠٤/٤‏ : 
۸. وروی الطبراني في الأوسط والكبير نحوه. وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد عن رواية الطبراني: ورجالهما ثقات. مجمع الزوائد 
.٠‏ ورواه الحاكم في المستدرك وقال عنه: هذا حديث صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين .۷٠١/١‏ 
كما ورد في حديث صهيب السابق وفيه: «فما أعطاهم شيا أحب إليهم من 
النظر إليه» انظر: البيت رقم .)٥٤۸۷(‏ 
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۳ ٍ-_دَبألَةالمخذوع ألكروجهة ولقاةُوقكڪةالدَيّان 
4 _وكلاقٴوصفاتو4 واو وال وش طا راا و حي 
6 فَكَراهفِي واو ورل الله في راو ردان أغغظم الكفران 
¥ ¥ ۰ 
[۱۱۰/ب] ک2 
e )‏ 
في كلام الرَبّ جل جلالّهُ مع هل الجِدّةٍ 
وة او اقلت ان هات عقَابكلمجزبةبجان 
۷ في فول جل ججلاة مل ألم راود فالواتخحن ذو رِضوان 
۸م _أم كيف لا نَرضى وَقَذ أغطيئا EER E EEE‏ 


o 


۹-ٍ هَل م ٿَيء َير دافي كول أف IEEE E‏ 
00۲۰ 2 ا وو هه 4ا r‏ ر 49 و ۾ > | a‏ ف 
-فيقول أفضَل مله رضواني فلا يغشاكم شخط يِن الرحمنِ 


٥‏ _ انظر: الفصول التي ذكر الناظم فيها عقيدة الجهمية بالتفصيل في أول 
المنظومة . 

۷ _ کذا «ذو رضوان» للجمع کان دروا وفك سدقت أمكلة اخرق لماه 

القرورة الشغرية فى المتطومة انظر 2 مفلا الأبات؟ 21۹١ 1١١١0۹5۹‏ 

و ۰ 

_ يشير إلى ما روي فى الصحيحين من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال قال التي #: إن الله قول لأهل الجنة: يا أهل الجنة» فيقولون: 
لبيك وسعديك والخير في يديك . فيقول: هل رضيتم؟ فيقولون: وما لنا لا 
نرضى يا رب» وقد أعطيتنا ما لم تعط أحداً من خلقك. فيقول: أعطيكم 
أفضل من ذلك. فيقولون: يا رب وأي شيء أفضل من ذلك؟ فيقول: أحل 
عليكم رضواني فلا أسخط عليكم ت أبداً» رواه البخاري ۲۷۳۲/١‏ باب 
كلام الرب مع أهل الجنة» ومسلم ٤‏ باب إحلال الرضوان على آهل 
الجنة. وقد سبق الحديث في حاشية البيت .٦۷١‏ 
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1 وَيْدَكر الحم وَاجِدَهُم ما كان ا لر قان 
e‏ مادا تؤبيخأمع العُفرانِ 
۴ لكل بع فة الَِىقذئاةُ مِنْفَضلهرَالعفورالإحسَانِ 


4-ً- وي ملم الرحمن جل جحلل حقأعليهم روفي المُرآن 
o00‏ -وكدًاك بيهم ليد خجطابه شبخانةبيلارةالفُرْقَانٍ 
-ً-فكاه ولم يسمغوأئبلدًا ماروا الحافِظ الطمرانِي 
۷ هدا ماع مُطلَقٌ وَسَمَاًااڵ قرافي الدليافَىَوئًا 
۸-والل سمغ فول بوسَاطة وب دونه الزغانمغروفَان 
۹-ً_فَسماع فوسى لَه يكن بوساطة وسماغكابكوشط الإنْسَانِ 


١‏ _- يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه من حديث ابن عمر رضي الله عنهما 
قال: سمعت رسول الله 4# يقول: «إن الله بدني المؤمن فيضع عليه كنفه 
ویستره فيقول: أتعرف ذنب كذا وكذا؟ فيقول: نعم أي رب. حتى إذا قرره 
بذنوبه ورأى في نفسه أنه هلك قال: سترتها عليك في الدنياء وأنا أغفرها 
لك اليوم» فيعطى كتاب حسناته. . ٠.‏ رواه البخاري ۸٩۲/۲‏ باب قوله 
تعالى : «ألا لَمَكَةٌ أله على الظليين) . 

۲ _~ ط! «(من الرحمن». 

‰4 - يعني : قوله تعالی: «ِسَلَم ولا من َب رَحِرٍ 4€ ایس: ۸]. 

۷ - في مختصر الصواعق :)٥١۸(‏ «فالسماع نوعان: مطلق ومقيد. فالمطلق ما 
e ahs a e aS a a‏ 
واسطة» بل كلمه تكليما منه إليه» وكما يسمع جبريل وغيره من الملائكة 
كلامه» وتكلمه سبحانه. وأما المقيد فالسمع بواسطة المبلغ كسماع الصحابة 
وسماعنا لكلام الله حقيقة بواسطة المبلغ عنه كما يسمع كلام رسول الله 4 
بل وكلام غيره كمالك والشافعي وسيبويه والخليل بواسطة المبلغ.. و 
في الحديث: «كأن الناس لم يسمعوا القرآن إذا سمعوه يوم القيامة من 
الرحمن» من النوع الآول. والحديث عزاه الناظم هنا إلى الطبراني» ولم= 


۹۹ 


في يوم المزيدِ وما اعد الله لهم فيه من الكَرامَة 
١ة‏ ارما مقت شامع برغ لز ESE EE E E‏ 
۲ هو يوم جُمْعَيَكًا وَيَوْم زيَارَة ال حمىن وفك صَلاتِاوأدانِ 
۳ -_والكابقود إلى الصَلاوهُم الألى فازوابذاك الشبق بالإخسان 


= أجده عنده. وقد عزاه السيوطي في الجامع الصغير إلى السجزي في الإبانة 
عن أنس. وضعَفه الألباني في ضعيف الجامع .)٠٠۷(‏ 

_ أما مخالفة العقل: فهو أنه لا يسمى متكلماً إلا من قام به الكلام» وأما 
مخالفته للقرآن فلأن الله بيّن أنواع ل والوحي . قال او کن 
شر ن کله که لک ويا او يِن وراي ڃا اؤ سل رولا ميري بِذَيِهِ 

.[\ ل حَكية 46 االشررى:‎ EF 

۱ _ يشير إلى ما رواه الشافعي في مسنده )۷٠/۲(‏ قال: أخبرنا إبراهيم بن 
محمد حدثني موسى بن عبيدة قال: حدثني أبو الأزهر معاوية بن 
إسحاق بن طلحة عن عبدالله بن عمير أنه سمع أنس بن مالك يقول: 
«أتى جبريل بمرآة بيضاء فيها وَكتةٌ» إلى النبي ل فقال ل : 
هذه؟» قال: هذه الجمعة قصلت بها أنت وأمتك» فالناس لكم فيها 
تبع» اليهود والنصارى. ولکم فيها خير» وفيها ساعة لا يوافقها مؤمن 
يدعو الله تعالى بخير إلا استجيب له» وهو عندنا يوم المزيد..» 
الحادي ص٤۱۸.‏ وفيه موسى بن عبيدة ضعفه ابن حجر في التقريب 
۲|۱. 1 

۲ _ ظ: (یوم صلاتنا» . 

۳ _ يشير إلى ما رواه الطبراني في الکبیر (۲۴۸/۹) قال: حدثنا علي بن= 


1۰ 


4-- سبق بصق والم وخر مامكا اوق كاله يدن 
٥‏ -_والافُرَبُونً إلى الإمام هم أولو الو لى مُالكَئُهافَُافُربَان 
o0٦‏ فرب فرب والمباع دمل ERLE E TEESE‏ 
۷ ولم كابر ؤل وَرَبَوْجليٍ ومَتابر اليافُوتِ والعِفيان 
مدا وأذئامُم ومافِيهم َي نى م قوق داك الىشك كالكنمان 
00۹ -قاعلدمم اهل المكابر فؤئهم مِمَايَرَولًبهغ من الإخسانِ 
_فيرؤل رهم تُعالى ججهرةً A‏ القَمَرَانِ 
-_وَيُحاضز الوحمن رَاجِدَهُم مُحا ضر الحبيب يفول يَااننَ فُلانِ 


= عبدالعزيز ثنا أبو نعيم ثنا المسعودي عن المنهال بن عمرو عن أبي عبيدة 
قال : قال عبدالله : سارعوا إلى الجمع فإن الله عر وجل يبرز إلى أهل الجنة 
في كل جمعة في كثيب من كافور فيكونوا من القرب على قدر تسارعهم 
إلى الجمع» فيحدث الله عر وجل لهم من الكرامة شيئاً لم يكونوا رأوه قبل 
ذلك . . 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الكبير» وأبو عبيدة لم 
یسمع من آبیه ۱۷۸/۲. 
وقال المنذري في الترغيب والترهيب :۲۹٠/١‏ وقيل: إنه سمع منه. 

۸ _ طع : «دنا)» خطاً وفي ط: «من فوق». 

- يعني أنهم لا يرون أحداً من أهل الجنة أعلى منزلة منهم» رغم آنهم أدنى 
أهلها منزلة . 

۰ _ ف» ب» س: لمن له عینان). 

١‏ _ في الأصلين: «يا فلا ابن فلان». ويشير الناظم إلى ما رواه الترمذي 
وابن ماجه عن سعيد بن المسيب وفيه: «ولا يبقى فى ذلك المحلس 
أحدّ إلا حاضره الله محاضرة حى يقول: با فلان بن فلان أتذكر يوم 
کذا وکذا؟ فيذكره ببعض غدراته في الدنياء فيقول: يا رب أفلم تغفر 
لي؟ فيقول: بلى» فسعة مغفرتي بلغت بك منزلتك هذه...» رواه= 


1°۲4 


هل تذکر اليَوْمَ الي قَُذ كنت في ا تا ت والعصيانٍ 


۳ فقول رب أَمَامََلْتَ بِعُمُره قِذمأفإِلك راغ العُمران 


‰4 _فيجيهة الرحهن معفرتي الي فذ اولك إلى المحَل الدانِي 


~۲ 


- ۳ 


%# F %8 


الترمذي وقال: هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه ۸٥/٤‏ ورواه 
ابن ماجه ۱٤١۱/۲‏ . 

وقال الشيخ الألباني - رحمه الله -: ضعيف. أ.ه. والحديث مرسل. 

وقال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه الترمذي وابن ماجه كلاهما من 
رواية عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين عن الأوزاعي عن حسان بن 
عطية عن سعيد. 

قال الحافظ : وعبدالحميد هو كاتب الأوزاعى» مختلف فيه. وبقية رواة 
الاسناد ثقات. انظر: الترغيب والترهيب "٠۲/٤‏ 

قال الناظم في الحادي : «رواه الترمذي عن محمد بن إسماعيل عن هشام بن 
عمار. وليس في هذا الإسناد من ينظر فيه إلا عبدالحميد بن حبيب»› وهو 
كاتب الأوزاعي فلا ننكر عليه تفرده عن الأوزاعي بما لم يروه غيره. وقد 
قال الإمام أحمد وأبو حاتم الرازي: هو ثقة» وأما دحيم والنسائي فضعفاه. 
ولا يعرف أنه حدث عن غير الأوزاعى . والترمذي قال فى هذا الحديث: 
GENTS USE A E‏ 
الیک بن وی دنا ممل بن رباد من الأوراعي 6ا0 ت آنا سيد ن 
المسيب لقي أبا هريرة فذكره» حادي الأرواح (ط دار ابن كثير) ص۳۷۸ 
الباب (۰). 

بعد هذا البيت سقطت ورقة كاملة من نسخة ف وهی ق1۱۹ء التي 
اشتملت على الأبیات ٤ .٥٥۸۸ - ٥٥٤۳‏ 
«ابخفره) كذا في الأصل فضت طا بكسر الراء» ای بغخفر ذلك الذنب 
والعصيان. وفي ط : ابغفرة). 


1۲۲ 


في المطرِ الذي تُصيبُهُمْ هُنا 


٥‏ _وَيُظ لهم إد ذاك مِنة سحخائب 


EEECLIS!‏ بيتاهُم في الور إأعُشِينهُم 
o0۷‏ فُيَظا تُمْطرمُم بطيب مارَأؤا 
۸ _فَيَزيْدمُم مدا مجمالافَوق ما 


اتن بو الالال ان 
SIE IT‏ 
ا ل و ال امان 
به ولك واف ايان 


# F% %¢ 


۰ و 


في شوق الجدَّة الذي ينصرفونَ إليه مِنْ دَلِكَ المجيسِ 


EEE EEE 004‏ قافَذدَخوث أَكَممِنَ الإإحخسان 


. ط: «سحابة)» وفي د: «وتظلهم . . . سحابة)‎ -_ ‰٥ 


الوابل: المطر الشديد الضخم القطر. القاموس ص۳۷۸٠.‏ 
الهتان: من هتتت السماء تهتّن هَنْنا: انصبّت أو هو فوق الهطل. وقيل 
غیره. القاموس ص۹۹٥۱‏ . 


: يشير إلى ما رواه الترمذي وابن ماجه من حدیث سعيد بن المسيب وفيه‎ - o0۸ 


«فبينما هم كذلك غشيتهم سحابة من فوقهم فأمطرت عليهم طيباً لم يجدوا 
مثل ریحه شیا قط . . .» 

ولقد سبق تخريجه انظر: البيت رقم )۱٤١١(‏ وروى نحوه ابن المبارك في 
الزهد ص۹٦.‏ 

وروى ابن أبي عاصم في السنة ٠٠۹/١‏ عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: أخبرني رسول الله ي وفيه: «إذا غشيتهم سحابة من 
فوقهم فأمطرت عليهم طيباً لم يجدوا مثل ريحه شيئاً قط. . .» والحديث 
ضعيف» وذلك لضعف هشام بن عمار. قال عنه ابن حجر: ليس بثقة. 
وعبدالحميد بن حبيب قال عنه ابن حجر: صدوق ربما أخطأً. انظر: 
تقریب التهذیب ٥۷۳/۱‏ و٣٣٣.‏ 


ا 


O E CEN EE E DE 000۹‏ ن 


٠‏ _ من الأدلة على أن في الجنة سوقاً ما رواه مسلم في صحيحه عن أنس بن 
مالك أن رسول الله قال: «إن في الجنة لسوقاً يأتونها کل جمعة» 
فتهب ريح الشمال» فتحثو في وجوههم وثيابهم› فیزدادون حستاً وال 
فیرجعون إلى أهليهم وقد اداد تاوخالا فيقول لهم أهلوهم: والله 
لقد ازددتم دنا خا وجا فيقولون: والله وأنتم ازددتم نقتا خا 
وجمالاً) رواه مسلم في صححه Y1VA/6‏ باب فيمن يود رؤية النبي 0 
بأهله وماله. 


ويذكر الناظم في الأبيات الآتية ما جاء في حديث أبي هريرة حينما لقيه 
شد ن المي فقال أر هريرة: أسأل الله أن يجمع بيني وبينك في 
سوق الجنة فقال سعيد: أو فيها سوق؟ قال: نعم أخبرني رسول الله الي 
[وفيه] «. .. قال: فيأتون سوقا قد حفت بها الملائكة» فيها ما لم تنظر 
العيون إلى مثلهء ولم تسمع الآذان › ولم يخطر على القلوب. قال: فيحمل 
لنا ما اشتهینا لیس يباع فيه ولا ي يشترى» وفي ذلك السوق يلقى أهل الجنة 
بعضهم بعضا» . 

قال: «فيقبل ذو المنزلة المرتفعة فيلقى من هو دونه - وما فيهم دني - 
فیروعه ما یری عليه من اللباس والهيئةء فما ينقضي آخر حدیثه حتی 
يتمثل عليه أحسن منه» وذلك أنه لا ينبغي لأحد أن يحزن فيها. قال : 

ٹم ننصرف إلى منازلنا فيلقانا أزواجنا فيقلن: مرحباً وأهلاً بحبناء لقد 
جئت وإن بك من الجمال والطيب أفضل مما فارقتنا عليه. 
فنقول: جالسنا اليوم ربنا الجبار عر وجل وبحقنا أن ننقلب بمثل ما 
انقلبتا» . 

وروى هذا أيضاً ابن أبي عاصم في السنة» وسنده: قال ابن أبي عاصم: 
الأوزاعى عن حسان بن عطية عن سعيد بن المسيب أنه لقي أبا هريرة. 
وساق الحديث. انظر: الحادي ۱۸١‏ باب .٠١‏ وقال عن هذا الحديث 
المنذري : رواه الترمذي وابن ¿ ماجه وكلاهما من رواية عبدالحميد بن = 


€4 


١‏ فد أشلفَ العْجًاز انتما الْمَبي 
E EE E E E 0o0۲‏ 
۴ _في ها الذي واللَه لا عَين رأث 

4 كلا وَلَم طز على فلب امرىء 
٥-_فيرى‏ افرأمِنْ ق4 في هة 
او اف ا ا 
۷ -_واها لذا الوق الذي مَنْ لَه 
٨۸‏ دى بشوق تارف مَافِيومِن 
۹ _ وت جاه مَنْ ليس تُلهيهيِججا 
أل المروءة والفُُوةوالفُقّى 
تعوْض عن بالشوق الي 
۲ لو كلك دري فر داك الشوق لم 


-يَامَنُ ر 


ع بعَفُدِهم في بَيعَة الرؤّضوان 
يكة الكرام بل ماإخمانِ 
SEE‏ 
فيرو ةمات ظزالغيتان 
حخ أَمْلَهَاشّيءٍ ِن الأحرانِ 
الا ا اهاهاه 
صب وَلاغِش ولا مان 
راو بجع و ال وين 
E EE EET‏ 
کرت لدب رة الت عطان 


کو ال شرق الاد لاني 


N 


= حبيب بن أبي العشرين عن الأوزاعي عن حسان بن عطية عن سعيد. قال: 


وعبدالحميد مختلف فيه وبقية روأة الإسناد ثقات . انظر : 


۲/4‘ ۳۰ 
۲ _ ظ» ح» ط : (أقامته) . 
o00‏ ب» س : 


۸ _ د (آثمان). 


«ولا سمعته من أذنان» . 


الترغيب والترهيب 


4 _ ط: «تجارة» وهو خطأً. والتّجار: جمع تاجر. يعني : تجار هذا السوق هم 
الذين لا تشغلهم تجارة ولا چ عن دن الله (ص) . 
- يشير إلى قوله تعالى: لا لھم ن وا بع عن زار آل وقي الان 


موو 


ا ل و ا 


صر [النور: ۳۷]. 


10 


e‏ کو 


2 
في الهم عِندَ رُجوعِهم إلى أهْليهم ومنازِلِهم 
۴۳ عفدا مم رج غوا إلى أفليهه بمَواهب حَصَلث يِن الرّحمن 
64 _قالوا لهم ألا ورحبأماالِّي أغْطيئُم من دًاالجمال الكاني 
٥‏ _والله اركنم جمالافزقمقا كنئوعليوقبلَّمذاالآن 
الوا ونم والّبِي انم اكم E‏ 


۷لک تى اوقا لاء رت a‏ 
3% % # 


. 


131ب[ افص 


في خُلودِ آهل الجنَةٍ فيها ووام صِكَِهم ونعييهم 
وشبابهم واستحالة الموت والذوم عليهم 
۹ هدًا حاتم الئعيم حُلوذْمُم أا ارا ووا وون 


N e 


(1) كذا في الأصل وط. وفي غيرها: «أهلهم». 

۳ - انظر: حديث أبي هريرة الذي سبق ذكره في أول الفصل الماضي . 

.)۱٤٤۳( سبق بيان الحديث الدال على ذلك. انظر: البيت رقم‎ - 6٥ 

00۷ = حح «ذا» . 

۸ _ أشار المؤلف في حادي الأرواح إلى هذا اليوم وأفرد له فصلا خاصاً. 
انظر: ص۷٤۲.‏ 

۹ _ دلت آیات کثیرة على خلود آهل الجنة منها قوله تعالى: «خَلين فبا فا ا 
[النساء: ۷٥]ء‏ وقوله تعالى : و فا فيم ميم [التوبة: ١١۲]ء‏ وقوله: 
لوریت فہا ما داس ألمت الرس [هود: .]٠١۸‏ 


° 


١‏ أو ما سمغت مُلَادِيّ الإيمانِ يخ برعل مُاديهم بحشن بَيالٍ 
۷ _ اكم حياةمَابهامَۇت رعا فا تلام ق رل اران 
رلم نييم قا ب4 پۈس رعا لك بابكممَرمّمَدى الأزْمَان 


۳ -_كلاۇڵلا لز زم فاك کون إذ مۇت بيتتاأخَروَان 
yT‏ تال ناته و هارن 


٥‏ الهم د شيخ القوم ااا وأف اا ا 
ودا لني درام فِغل IESE E E EEE‏ 


. يقصد بمنادي الإيمان: الرسول ل‎ _ ٩۰ 

١‏ - يشير إلى الحديث الذي رواه مسلم في كتاب الجنة (رقم ۲۸۳۷) عن أبي سعيد 
الخدري وأبي هريرة عن النبي ي قال: «ينادي مناد: إن لكم أن تصځوا فلا 
تسقّموا ابداًء وإن لکم آن تحیوا فلا تموتوا آبداًء وان لکم أن تشبُوا فلا تهرموا 
أبداًء وإِنّ لكم أن تنعموا فلا تبأسوا أبداًء فذلك قول الله عر وجل : # ونودو أن 
ينگ نة ا نوها ي بما كسم نَمَملونً [الأعراف: )]٤١‏ . 

۴۳ _ كذا في الأصل وط. وفي غيرها: «هذا ولا نوم). 
- ط: ذا نوم» وهو خطاً. وفي ح» ط: هناك يكون». 
- يشير إلى ما رواه الطبراني في الأوسط والبزار عن جابر قال: سئل 
النبي ج فقيل: أينام أهل الجنة؟ فقال رسول الله #5 : «النوم أخو 
الموت» أهل الجنة لا ينامون» رواه الطبراني .۲۸۲/١‏ 
فل ال ف ج الزوائد: رواه الطبراني في الأوسط والبزار. 
ورجال البزار رجال الصحيح .٤٠٠١/١٠١‏ 

0 = ح» ط : 
والجهم أفناهاوأفنى أهلها تبّألذاك الجاهل الفتان 
وانظر في مذهب الجهم ما سبق في حاشية شية البيت ۷۷. 

۷٩‏ _ قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وهذا [أي: القول بفناء الجنة وأهلها] قاله 
جهم لأصله الذي اعتقده وهو امتناع وجود ما لا يتناهى من الحوادث» 
وهو عمدة أهل الكلام التي استدلوا بها على حدوث الأجسام وحدوث ما= 


1۷ 


۷ _وأبُو الهُذّيل يمَّوليَفى كما فيهَاين‌الحركات للشكان 
۸--وتصيز داز الحُلد مغ شكانها وَثِمَاراكجÉارةالفْنيانِ‏ 


کی کے 


00۹ - الوا واولا اكلم يث لا رت ال تل لاعن 
١‏ -_فالقوم إمًا جاج ون إربّهم أو فنك وون قائ الإيمَانٍ 


# F% % 


e‏ و 


ار 


في بچ الموتِ بينَ الجنّة والنُارِ 


والرَّدٌ على مَنْ قال: إِنّ الدب ملك الموت أو إن ذلك مجارٌ لا حقيقة 
1 أو ما سمغت بدَبجه لِلمَوْتِ بي الم رن كدخ كن الان 


-_ ۷ 


ا به 


لا يحل من الحوادث» وجعلوا ذلك عمدتهم في حدوث العالم. فرأى 
جهم أن ما يمنع من حوادث لا أول لها في الماضي يمنع في المستقبل»› 
فدوام الفعل ممتنع عنده على الرب تبارك وتعالى في المستقبل كما هو 
ممتنع عنده عليه في الماضي. وأبو الهذيل العلاف شيخ المعتزلة وافقه 
على هذا الأصل لكن قال: إن هذا يقتضى فناء الحركات لكونها متعاقبة 
شا جت ن قال فاه كات آهل الخ والتار ى وروا ف 
سکون دائم لا یقدر آحد منهم على حرکته» حادي الآرواح ص۳٤۲‏ 
باب 1۷. 

وانظر: ما سبق في «فصل اعتراضهم على القول بدوام فاعلية الرب. . .» 
(البیت: ٩٩٩‏ وما بعده). 

سبقت ترجمته» وذكر مذهبه هذا في حاشية البيت ۷۸. 

يشير إلى ما رواه البخاري ومسلم عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 4# : «يؤتى الموت كهيئة كبش أملح فينادي مناد: يا 
أهل الجنة فيشرئبون وينظرون فيقول: هل تعرفون هذا فيقولون: نعم هذا 
الموت وكلهم قد رآه ٹم ينادي: يا آهل النار فيشرئبون وينظرون فيقول: = 


°۸ 


۲ -_حاشًا لذا الملَكِ الكريم وإِلَّمَا ر الم واو ان 


۳ _واللَة يُنْشىء مله كبشا الحا يؤمالمعغاديرىابييا ت 


٤4‏ _ بشي من الأغراض أنجساما كَذًا بالغ ونبو كر 


٥‏ أَقُمَائصَدق أن أ غمال الجا تحط يوم العَزْض في الميرَان؟ 
1 _ولِذاك ئَنْمُل تَارَةّوَئٌّجخف أ e‏ 


۷ _ وله لمان مائ قيية ورالكفَانِ إليوتَاظرَئَانٍ 


-_ ۲ 


- 4 


- 00۸٦ 


هل تعرفون هذا فيقولون: : نعم هذا الموت وکلهم قد رآه فیذبح ثم قول : 


يا آهل الحنة خلود فلا موت ويا آهل ا وأنذِرهر 


بم َة إذ فى لمر وهم في عفر م لا ومون (©€6). رواه البخاري 
۴٤‏ باب ورهز وم َة ورواه مسلم ۲۱۸۸/٤‏ باب الجنة 
يدخلها الجبارون . 

قال الناظم في الحادي: «ولا حاجة إلى تكلف من قال: إنه لملك الموت»› 
فهذا كله من الاستدراك الفاسد على الله ورسوله»ء والتأويل الباطل الذي لا 
يوجبه عقل ولا نقل. وسببه قلة الفهم لمراد الرسول ب من كلامه. . ٠.‏ 
حادي الأرواح ص٠۲۸‏ فصل في ذبح الموت. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «والله تعالى ينشىء من الأعراض أجساماً 
تكون الأعراض مادة لهاء وينشىء من الأجسام أعراضاًء كما ينشىء سبحانه 
من الأعراض أعراضاً ومن الأجسام أجساماً. فالأقسام الأربعة ممكنة مقدورة 
للرب تعالى. ولا يستلزم جمعأً بين النقيضين ولا شيئاً من المحال. . 
حادي الأرواح ص۲۸۱ - ۲۸۲ فصل في ذبح الموت. 

ط : e‏ وهو خطأً. 

- يشير إلى قوله تعالى: #وصَمّ امون الفط لور القيكمة فلا ظلم نفس 
ت وَين ڪات ينال حب م من خردل َا بها وگن با کے © 
[الأنبياء: »]٤١‏ رقو تعالی : ا Es‏ وزی ,9 فهو في عيش 
افد و واا من ع و as‏ وة ©4 [القارعة: 
4]. 


sS 


۸ _ماداك أفرأمَغتَويابَل هرال مخشوش حَقَا علد ذِي الإيمَا 
4 _ أو 


۰ _ بُنلشیه 


امعت بأد سيخ العا دوكرمُغ وَقَراءةً القوآن 
يه رب العش في صُوَر تجا لْعَئةيَوم قيامَةالأبدان؟ 


۹۱ ار ما سيقت بان ذلك ولعو اوت دو ىت ۇدۇ وزان 
1/1۷1 0044 اقشفغن علد الرت جنل خلال وتندكةون بصاجحب الإلحسان؟ 
و رها غ اد ذلك عر في ال ارف ف لاعن 


۸ 


~ 4 


- ۱ 


- ۲ 


في هذا البيت رد على أهل البدع ومنهم المعتزلة الذين أنكروا الميزان 
الحسي . قال ا في مقالات الإسلاميين: «وأنكروا - أي أهل البدع - 
الميزان» وقالوا: إنه يستحيل وزن الأغراف: لأن الأعراض لا ثقل لها 
وللا خفة» مقالات الإسلاميين ص۷۲٤‏ وانظر: شرح العقيدة الطحاوية 
۹/۲ 

ف: «اسمعت أنَّ». 

في الأصلين: «ذو صور)» وتصحيحه من حاشية الأصل والنسخ الأخرى 

- يشير إلى ما رواه الحاكم في المستدرك عن النعمان بن بشير رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 4# : «الذين يذكرون الله من جلال التمجيد والتسبيح 
والتكبير والتهليل يتعاطفن حول العرش» لهن دوي كدوي النحل» يقلن 
لصاحبهن: ألا يحب أحدكم أن يكون له عند الرحمن شيء يذکره به؟». 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك .1۷۸/١‏ 
وقال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه ابن أبي الدنيا وابن ماجه 
واللفظ له والحاکم وقال: صحیح على شرط مسلم ۲۸۱/۲: .۲٤٠١١‏ 

يعني : أن الأعمال تشفع لصاحبها عند الله» وتذكره به» ولكن الناظم أّث 
الضمير في «يشفعن» وذكره في «يذكرون»» وهكذا ورد في مسند الإمام 
أحمد في الرواية المذكورة في الحاشية شية السابقة: «... لهن دوي كدويّ 
النحل» يذكرون بصاحبهن» المسند 4/6 ١‏ وفي مسند ابن أبي شيبة 
(ط مكتبة الرشد ۹١٤٠ه) ۱٦۸/۷‏ : «يذكرن». وفى سنن ابن ماجه: 
«تذکر» رقم الحدیٹث .۳۸٠۹‏ (ص). 1 


Nef e 


4 _ في صورَة الو جل الجميل الر جه في سن الشاب كأجمل الشُهان؟ 
فة ار ا مخ اد اي ا اة ر ون فان 
۹ه _ ييي يجاو عَلْكَ يوم الحشر للر E ORE EES‏ 
۷ _فِي صُورَة الو جل AE E‏ 
۸ _ أو ما سمغت حَدِيتٌ صذق فُذ انى نی سور ین لار المُرقان؟ 
4 فْرفًانِمِن طيرصواف بيها شرق وَين الصّوء ذو بيان 
DEE ON TELE EEE LN o‏ 


‰4 _ يشير إلى ما رواه الإمام أحمد في مسنده قال: حدثنا عبدالله حدثني أبي 


00۹۷ 


- ۸ 


تاوماو قال خا الا عن عن مهال بی مرو عن رادان عن 
البراء بن عازب قال: خرجنا مع النبي ##ه في جنازة رجل من الأنصار 
[وفيه]: «ويأتيه رجل حسن الوجه حسن الثياب طيب الريح فيقول: أبشر 
بالذي يسرك هذا يومك الذي كنت توعد فيقول له: من أنت فوجهك الوجه 
يجيء بالخير فيقول: أنا عملك الصالح» رواه أحمد في مسنده :۲۸۷/٤‏ 
۷ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد» ورجال أحمد رجال الصحيح 
0۳. 

وقال المنذري فى الترغيب والترهيب: هذا الحديث حديث حسن» رواته 
محتج بهم في الصحيح .1۸/٤‏ 


- يشير إلى ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا وكيع حدثنا بشير بن 


المهاجر عن عبداله بن بريدة عن أبيه قال: قال رسول الله #4 : 
ايجيء القرآن يوم القيامة كالرجل الشاحب» فيقول لصاحبه: أنا الذي 
أسهرت ليلك وأظمأت هواجرك» رواه أحمد فى مسنده :٠۲/١‏ 
٠ ۸‏ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح . 

ظ» ح» ط: «القران». 


۹4 _ «صواف» بالشدّة» حذفها للضرورة. 


۹۳1 


مدا مال الأ مجر رفو فعا 
۲ أو ما سيعت بملبه سبحائه ال 
۳ الوت تخي اى ور 
‰4 -_والمؤت مَخْلوق كص الوخي وال 
E E‏ 
0 _وَكڏلك الأغُرَاض يَفُلِبْ رَبُهَا 
۷ لم فيم الجيالمدًاكلةُ 
۸--ف مكدب مرول رَفُڪيز 
۹لم افساال يال في آذّانِه 


- ۹۱ 


لقتتلاوة القوآن بالإاخسا 
أععيان ين لون إلى ألوان؟ 
مخلوق فمل صائر الأكوَانِ 
رَةقالِب الأغغراض والأععيانٍ 
EE EEE‏ 
تاوا بتأويلاتِ ڏي 
مآ داق طغم دة اا يما 


ء ر و 
r َ‏ 


ل 


e 


0 


6 


يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن أبي أمامة الباهلي قال: سمعت 


رسول الله و يقول: «اقرأوا القرآن فإنه يأتي يوم القيامة شفيعاً لأصحابهء 
اقرأوا الزهراوين البقرة وسورة آل عمران» فإنهما يأتيان يوم القيامة كأنهما 


غمامتان» أو کأنهما غیایتان» أو 


کأنهما فرقان من طير صواف تحاجان عن 


أصحابهما . اقرأوا سورة البقرة› فان أخذها بركة» وتر کها حسرة»› ولا 


تستطيعها البطلة» رواه مسلم 
البقر 
ح» ط: اكتلاوة»» خطاً. 


.0 


ەە - 
‰4 - يشير 
[الملك: .]١‏ 

كا قى لاان 
«الألوان». 

٥‏ _ طع: «خالق الأعراض». 
ط : «والآلوان». 


والمقصود من الأكوان: 


1 باب فضل قراءة القرآن وسورة 


ورد هذا البيت فی ظ» ح“ طٍ قبل البيت ٦*٠٦ه.‏ 
إلى قوله تعالى: الى حن المت وليو 


اوک فک ا 4 لسن که 


أشكال الوجود. وفي غيرهما: 


فى لتاالوطمَين يله كيرا وََمَخثُرأفِي اة الهَدَيَانِ 
1 إنْفُلْت: فال اللَة قال رَشولّه فقول جهلا: أبن قول فُلان؟ 
% % # 


e‏ خو 


4 ء ا e‏ و 
في أن الجنة قيعانٌ وأنَّ غراسَها الكَلِمُ 
الطيبُ والعملٌ الصالح() 
ا قى انا القغان وغ رر ا ا ال انالا 
و و و و ا 


۰ _ يشير إلى قوله تعالی: وین الاس من سیل فی آله بعر علر ولا هذى له 


ٍ سے ٠‏ و CC‏ ر ر کو ا و ّ 0 
کنب مر 9© لن عِطفوء لل عن سيل آنه ۽ في الدنيا رئ ونيف يم 
اقم عدا ارين 4O‏ [الحج : ۸ 14]. 

۱ ۔ هذا البیت ساقط من ح . 


(۱) كذا في ف» ط. وفي غيرها: «العمل الصالح والكلم الطيب» وفي 
الأصل : «غرسها». 

۲ - القاع : أرض سهلة مطمئنة» قد انفرجت عنها الجبال والآكام . القاموس ص۷۸٠.‏ 

°۴۳ _ ف: «والتحميد والتمجيد للرحمن». د: (وغراسها التحميد والتكبير 
والتسبيح) . ظ : «وغراسها التكبير والتسبيح والتحميد). 
- يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا عبدالله بن أبى زياد حدثنا سيار 
جدتا دالواد ابی رباد غ هفیدال رین بن ساق هن القاس ن 
عبدالرحمن عن بيه عن ابن مسعود قال: قال رسول الله 4 : «لقيت 
إبراهيم ليلة أسري بي فقال: يا محمد أقرىء أمتك مني السلام» وأخبرهم 
أن الجنة طيبة التربة عذبة الماء» وآنها قيعان» وأنّ غراسها سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر» قال أبو عیسى: هذا حديث حسن 
غريب من هذا الوجه. سنن الترمذي باب .٩‏ 


۳۴۳ 


ا ا ا ي ا ان 


م عر » و 


6-يَامَْيُيةَۇبارلايشعىلهُ باللٍ فل لي كيف يَجكَمعانِ 


E KK 
۔/آرآیت لو ععطلت آزضك من غِرا س ماالذِي يي من الْشَان‎ ٥۹۱٦ ۷ب‎ 


۷ زهان تدعا ا تر الل نايهان 
۸ مَافًال رب الْعَالّميي ريده مَدافراجغ مُفْكَصَّى للْمُرَآنِ 
4--وتأملالجاء يي فذعيكث سَبب لْمَلاح لجكمة الفُرْقُانِ 
۰ وَأظنُ ټاءَالئفُي قَذعَرَنكفِي داك ات آتی وال ان 
لن يذل الجكَاتِ أضلا كاخ بالفغي ية وَلَوْعَلى الأجِقَان 


۲ _واللّه ما بين النْصُوص عار والكل مضدرماعن الرّحخهمن 


۹ 


a 


قال المنذري في الترغيب والترهيب: أبو القاسم هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن مسعود» وعبدالرحمن هذا لم يسمع من أبيه. وعبدالرحمن بن 
إسحاق هو أبو شيبة الكوفي واء. الترغيب والترهیب .۲۷٦/۲‏ 

ب» س: «يا ويح تارك» . 

المغل: العَلة» وقد سبق في البيت ٤٠٣٠‏ (ص). 

الكيمان: جمع كوم» وهو التل المشرف» يعني: كثرة الغلة. وانظر: البيت 
٥‏ (ص) . 

یشیر إلى قوله تعالی: ٭ ودا آن یلک نة اروها بنا نر ود4 
[الأعزاف: .]٤١‏ 

يشير إلى ما رواه الشيخان عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله #6: «لن يدخل أحدٌ الجنة بعمله. قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ قال: لا ولا آناء إلا أن يتغمدنى الله بفضل ورحمة. 
فسددوا وقاربوا ولا يتمنين أحدكم الموت إما ا فلعله آن پزداد 
وإما مسيئاً فلعله أن يَستعتب» رواه البخاري ۲٠٤۷/١‏ ومسلم بنحوه 
٤‏ /. 


1۳€ 


E E‏ 0 ا 


8 0 ٤ 8 E ي‎ 


- ۳ 


-_ 4 


3 2 3€ 


«با الأثبات»: يعنى : الباء التى فى نصوص الإئبات. حذف الهمزة هنا وفي 
قوله «باالاآّئمان» a OE AE A,‏ 
قال الناظم في الحادي: ار آم ج ال اه وهی آنا 
ال د ج اه وال و ا الد م هة 
بدخولها» وإن کان :فاد ولا ا انه تان دخولها بالأعمال في 
قوله: لبا كنم تَمَمَلوً ونفى رسول الله ج دخولها بالأعمال في 
قوله: «لن يدخل أحد منكم الجنة بعمله». ولا تنافي بين الأمرين 
لوجهین : 

أحدهما: ما ذكره سفيان وغيره» قال: كانوا يقولون: النجاة من النار 
بعفو الله» ودخول الجنة برحمته» واقتسام المنازل والدرجات بالأعمال. 
ويدل على هذا حديث أبى هريرة: أن أهل الجنة إذا دخلوها نزلوا فيها 
بفضل أعمالهم» رواه الترمذي . 

والثاني: أن الباء التي نفت الدخول هى باء المعاوضة التي يكون فيها 

أحد العوضين مقابلاً للآخرء والباء التي أبعت الدخول هي باء السببية 
التي تقتضي سببية ما دخلت عليه لغيره واک 
بحصوله. وقد جمع النبي ي بين الأمرين بقوله: «سددوا وقاربوا 
وأبشروا» واعلموا أن أحداً منكم لن ينجو بعمله» قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ قال: «ولا أنا إلا أن يتغمدني الله برحمته» ومن عرف الله 
تعالى وشهد مشهد حقه عليه ومشهد تقصيره وذنوبه» وأبصر هذين 
المشهدين بقلبه عرف ذلك وجزم به والله سبحانه وتعالى المستعان» 
حادي الأرواح ص٤٦‏ الباب .۱١۹‏ والحديث الذي ذكره الناظم عن 
الترمذي قد رواه في سننه ٦۸٥/٤‏ باب سوق الجنة وقال عنه: هذا 
کدی و ا 


o 


» لو 


2 


في إِقامَة المأتم على المتخلَفِينَ عن رُفقة السًابقينَ 


٥‏ _-_پالله قاغذژامرىء مُومُوَمِنْ 
بل فَلَهْةفِي رَفْدَوّفإدًا اشكقمًا 
°۷ الله لو شَافَنْك جنات الكَعِي 
۸ _وَسَعَيْتَ جهْدَك في وصَال نواعم 
۹ -_ جلث عَليك رائ واللّه لو 
° رفت راشيو وا لِوَفْيَّه 


١‏ لَك فَلمَك فِي القَساوَة جار َد م 


طلا هابت فاس الانغان 
وَكَواعِب بيض الوه حصان 
e‏ 
تال ا تفا و الك شاه 
الصخُرفالخځلنساءُفي أشجانِ 


°۹ . جلا العروس على بعلها : عرضها عليه مجلوة. القاموس ص ۱۹٤٩‏ . 


الصوان: جمع صوانة وهى ضرب من الحجارة شديد. وقد سبق فى البيت 
٤‏ وغیره. 

من بعد هذا البيت سقط من (ح) إلى قوله: لم تؤثر الأدنى (البيت 
۷۱). 


° - التقا: الكثيب من الرمل. وقد سبق . 


والمراد: أن هذه العرائس لو ظهرت محاسنها على هذا الصخر الشديد 
لرقت جوانبه» وعاد مثل كثيب من الرمل ناعماً مهيلا لكن القلوب 


لا يأتي إذاً بلَّيانِ» وهو الوارد في النسخ الأخرى. والخنساء: البقرة 
الوحشية» وعنى بها هنا: العروس التي جليت على رجل قلبه أشد قسوة 
من الحجر» فلا يلين لها ولا يلتفت إليهاء فأصبحت عروسه في هم 
وحزن. وفي قوله «الخنساء» تورية رشح لها لفظ الصخر قبلها. فإِن 
الخنساء الشاعرة اشتهرت برثاء أخيها صخر. وقد تحرفت كلمة الخنساء في 
طت إلى «الحصباء»» فتبعتها طه وطع وغيرهما. (ص). 


۳۹ 


oY‏ لو٤‏ داو ا كت ا ج لاا دران 
۳ _ أو صَاوَفَتْ مِنْكَ الصَمَاتُ حياء قَز ا دا لب لهذاالشان 
ES EI E E E EC‏ 
٤ E‏ يامخكَة الْحَسكَاءِ بالغُميان 


ا ن 


ff 


IN 


ل اا ع اد 


ERD RE EE Rl ۷را لع الوحلن‎ 


ەه - 


oF 


o4 


o0 
7ه‎ 


oY 


الأدوان : جمع ڏون» وهر الحقير الخسيس . وفي طه: «بالآهوان» ولعله 
تحريف . وقوله «استبدلت بالأدوان» خلاف الفصيح» فإِن الباء تدخل هنا 
غلىالمتروك کا فی قرله تعالى: 6ل اتتیات ری هر آذ التب 
هو ح4 [البقرة: ]٦١‏ (ص). 

كذا قي الاضلين وحاشية ظ مع علامة صح وط. وفي غيرها: «كنت ذا 
طرب وذا أشجان» . 

أشار فى حاشية ظ إلى أن فى نسخة: «المسكين». 

- سبق تفسير الخُود. والعتين : من لا يأتي النساء عجزاً. القاموس ص١۷١٠.‏ 
في ط قذم هذا البيت على ما قبله» ووضع «خود» مكان «شمس» وكذلك العكس . 
يشير إلى ما رواه الترمذي عن أبي هريرة رضي الله عله قال: قال 
رسول الله 4 : «من خاف أدلج» ومن أدلج بلغ المنزلء ألا إن سلعة الله 
غالية» ألا إن سلعة الله الحنة» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا 
2 إلا من حديث أبي النضر. سنن الترمذي .٠۳۳/٤١‏ 

پيسیر يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن 
e‏ «يقول الله تعالى: يا آدم» فيقول: لبيك وسعديك والخير في 
تسعمائة وتسعة وتسعين . . .» الحديث . رواه البخاري واللقظ له ۱۲۲١/۳‏ 
باب قصة يأجوج ومأجوج» ومسلم ٠۲١٠/١‏ باب قوله: يقول الله تعالى: «آدم 
أخرج بعث النار من كل ألف تسعمائة وتسعة وتسعين». 

وروى أحمد والطبراني عن أبي الدرداء عن النبي بي قال: «إن الله عر وجل= 


1۳%۷ 


o3۸ 
°۹ 
0 f ° 1/11۸7 
a3 
o4۲ 
o4۳ 
4 
00 


YY 


ايالمه لوعن فن المشئري 


يَاسلَة الرحهن كيف َصَبر ال 
ك 


م 


aT 


وتالا الهم الى ترا 


04۷ 


۸ه 
o4۲‏ 
o4۳‏ 


4٦ 


o4۷ 


-فائُعَب ليؤم مَعَاوك الأدى تَجد 


يقول يوم القيامة لآدم عليه السلام : 


E 


لفْصدعنهاالفيبطا ا وای 
زتت الا ي اين 
راحاتِويَوم المغادالئانِي 


جهز من ذريتك تسعمائة وتسعة وتسعين 


إلى النار» وواحداً إلى الجنة» فبكى أصحابه وبكوا» ثم قال لهم 
رسول الله 4# : «ارفعوا رؤوسكم فوالذي نفسي بيده ما متي في الأمم إلا 
كالشعرة البيضاء في جلد الثور الأسود فخفقف ذلك عنهم» رواه أحمد في 
مسنده ۲۷٦٤۳ :٤٤1/٦‏ والطبرانی فی الکبیر .٠٤٤/۱۸‏ 

قال الهيشمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد والطبراني و|سناده جید ۴۳۹۳/۱۰. 


- فى ط: «ماذا)» وهو خطأاً. 


- ويجوز أن يضبط : «تصبْرٌ الحُطاب». 


e 


يشير إلى حديیث ا هريرة رضی الله عنه: أن رسول الله 0 قال : 
«حجبت النار بالشهوات وححبت الحنة بالمكاره» رواه البخاري /o‏ ۷4« 


ط: «رب العلى)» تحريف . 
- ب: ابمنة الرحمن)» تحريف . 


ك المقصود بوم المعاد الآدنى : يوم الموت› وبيوم المعاد الثاني : بم البعث . 


انظر: شرح هراس .٤٤۳/۲‏ 


1°۴۸ 


°4۸ _وإدًا ابت أ تنقاأنفشك فالّهف يائُع راجغمطعع الإيمَان 


۹ -فإدًا ربت اليل بَغْدوَصيخحة ماالىَىَءَنةعه4وۇة لادان 
۰ _واللًاس فد صلّوا صلا الصبح وا e‏ 
٥١‏ _فَاغَلَم بأد العَينَ قَُذْعَميثْفََّا شِذرَبّك المغروف بالإحسا 

۲ _ وَاشألةُ إيماناً ماشو لَك الأ ا 
۴ _واشألة ورا ادياًيَهديك في طرق المييرإليو كل أَوَانِ 
4ال اوي النىرتقاإنها الى يى الع فووالغ قران 
٥‏ -_لَككَّمَاأخْشَى انلاح القَلْبِمِنْ تخحكيم مَڌاالوحي والمُزآار 


ەە _ 


4 - 
ەە _ 


6٤‏ - يشير 


_ 0۵ 


ف» ظ» ط: «أبت ذا الشأنَ نفسك»» وفى الأصل أيضاً كتب «ذا الشأن» 
فوق اتنقاد» . ٤‏ 

- «نمسك» ساقط من ف. 

- يعني: أن النفس إذا أخلدت إلى هذا العرض الأدنى ولم ترد إلا الحياة 
الدنيا فأسئ بها الظن واتهمهاء فقد يكون الإيمان في تلك الحالة قد اهتز 
E‏ 

«عنه» ساقط من ف. 

في هذا البيت والذي سبقه يريد الناطظم أن يقول لهذا المتخلف 
الجاهل: إنه إذا م الصبح وقد ال الناس صلاة الصبح وقرب 
طلوع الشمس» وأنت لجهلك لم تعلم أن الصبح قد طلعء وتظن أن 
ظلام الليل لا يزالء فاعلم أن عينك قد عميت بل عمي قلبك» 
فاسأل ربك الهداية والإيمان وأن يرد لك نور البصيرة لكي ينكشف 
اال 

المؤلف إلى أن الخوف ليس من الذنوب لأنها على طريق العفو 
والمغفرة ولكن الخوف كل الخوف من زيغ القلب. 

ویدل لذلك قوله تعالى: ريا لا رع ويا بعد د هديتتا وهب لتا من دنك 
ا حمَة ك أت اوعاب € [آل عمران: ۸]. 
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_ وَرضا ارا الال وا كا0 5 ا1ش ين 
۷ _فبأيّ وجو ألكَقِي رَبّي إا أَغْرَضْت عَن ذا الوحي طول رَمَانِ 
وع زا عك اأرية لأج له SS‏ 


مه ر ف 


e‏ ا 1 قول فالا 
۲ -اقفرضاعغاب لابه وقد ج1 التي هادان 
e OS‏ فان د ال غ فد امان 
4 حَلَعَ الشروز عليه أؤفى حاَوٍ طَرَدَتْ ججييع الهم والأخرَانِ 
٠ب ٠۹٠١‏ يكال في محلل المسَرَةنَاسِياً مابغدماين اة الأفُيَانِ 
ما سغية إلا لطيب اعيش في الد ا و ا ا لي ليرد 
۷ فد باع طِيبَ العَيْش في دار الئَّحِي م بدا الحْطام المْضمجل المَاني 


00 - خرص يخرْض : ضا وتخرّص ائ كذب» وأصل الخرص التظني فيما 
لا تستیقنه. اللسان ۲۱۸. 

۹ _ ط : (إتقان»» تصحيف. ويشير المؤلف فى هذا البيت إلى من يقدمون 
العقل على النقل وهم آهل الكلام. 

٠۰‏ ہے کذا فی الأصلين وحاشية ظٍ مع علامة صح . وفی ط : وناو وتحريفا 
وتفويضاً» وفي غیرها : اهجراً وتان وتفويضاً بلا علم ولا عرفان) . 

1 _ د» حاشية ظ٬‏ ط: «رأي فلان». 
- يعني : as a Ca‏ 
I‏ بالکتاب وباًوامره ونواهیه ولم يقدم آراء الرجال وأقوالهم على 
الوحي . 

°۳ - جذلان: فرحان. 

۷ _ كذا فى الأصلين» د» حاشية ظ» ط. وفى غيرها: «فى غرف الجنان» . 


(of 


۸ إني أظْنُك لَانْصَدق كوئ 
4۹--بل قُذ سمغت الاس فالوا حك 
_والوَفْف مَذهَيْك ِي خا 
۱ لم وز الأذّى عليه وَفَالَتِ الل 
۲ء -_أتبيغ قدا عاصلا بئسيكة 
۴ر اة ال الها 
شم الاش الوخد 
٥‏ _والله E‏ تيا 
° _لرآيِت مدا كامنأفيهاوَلَو 
۷ هدا ُو الس الذي يِن أجلي ا 


oV 4‏ -عٌ ما 


۸- افد قَداشُىَدّت إليه ا 
CANÎ‏ -أتبيعُة ية ٤‏ ِي غيرهد 


oA‏ او ج ت اتاو 


بالمُرب ملظل بلاإيمَانِ 
اا ازل ْغ ولان 
اذا انين الإي مان للاج هان 
فسن الي اشتحلة على الكيطان 
غد الممَات وَطْي ذِي الأكُرَانِ 
6 الاس و لن فقاوان 
EEE E ELE GE EE‏ 
أف للق إلى الان 
مارت عليه العاجل المُكداني 
مِلهاوَلم يخصل لَهَابهوان 
ِي الدار بَغدَقِيامَة الأبدان 
كن عظهاني يز الإمگان 


۸ - في الأصلين وغيرهما: «لا تصدَق أن هذا كائن»» وفيه ركن زائد يفسد 


وکذا فی ط . 


ي الاين عرفا اة ونار بال توالت مر ظط وما : 


ط. 


ن هدا الت ای اليك ۷١‏ ساق هن ن: 


°۱ _ ط: «أم تؤثر»» وهو خطاً. 


«اشتغلت»: كذا فى الأصلين»› د» 


ظ. ولم تنقط الحروف في ب. وفي 


ط: «استعلت») ولعله تصحیف (ص) . 


۲ _ طع: نقداً حاضراً» . 


٥‏ _ كذا في الأصل وط. وفي ف وغيرها: 


۹ ب 


ايحٹتما نحا . 


ًه 2 ج . 
«أتبيعه فى بيعة)» ولعله تحريف . 


۴١ 


1/1141 


1 مادا قُطْعِياً لها والحاصِل ال 
۲ فاق مِن بين شهْوَتِها ود 
۳ _ وَاشَنَْجتٰ ث ينها رضأ بالعاجل ال 
4-وائى ى الگ أويل كل لايم 
٥‏ _وَصَعَّت إلى هات أهل السك وال 
۹ _وَاشكَنقَصث أَمْل الهُدَى وَرَأتهُم 
۷ _ورأث عُمُول الاس دائرة على 
۸ _وَعلّی المليحة والمليح وا 
۹ه فاشكؤعرث ترك الْجَميع ولم تُجذ 


e 


أن النفس من خلال هذه الشهوات والشبهات تلف أقيسة باطلة ادت 


٣‏ نتيجة كاذبة» وهى إيثار العاجل الأدنى بالمؤمل الأعلى وإيثار الحياة 
الدنيا على الآخرة» وزاد على ذلك التأويلات الباطلة التي تسوقها النفس 


۰ _/قالمَلب ليس ية EE‏ 
٥۸۱‏ 3 بالرفع 

- ۲ 

°۳ _ ط: (واستنجدت» . 

4 _ ف: «أغراضها» مکان «لمرادها). 
Ao‏ 


.۲ 


- أي: أن النفس عندما تشك بالآخرة وبالنعيم وعندما تحدث تلك الشهوات 


والشبهات فإنها تقرب من شبهات وشهوات آهل الشرك والتعطيل اللذين لا 
يؤمنون لا بحشر ولا بثواب ولا عقاب. بل يقولون: إن هي إلا حياتنا 


٦‏ _ طع: «أهل التقى»» طت»› 
OAV‏ _ ح' «(نقوس الناس». 
°۸۹ 


ص 


طه : «ورأيتهم» 


أي: رأت من الصعب أن تترك كل هذا. وفي الأصلين: «فاسترعوت» 


14۲ 


EN‏ بمُزبه 
4۲ 


E 


ثم هوى غيرَةُ 
۴ ؤال كل مليكخةورياسة 
4 بل لوال بأشرماالدنيالَمَا 
٥‏ _(نَقَل فُوادَلٌ ڪڊ حت شنت مَنَ الهُرّى) 
eT 4٦‏ د بال 


٤‏ ا 
EEE‏ 


۷ _وَصلاځة رَفَلاحْة a‏ 


۸ ٤دا‏ لى مله أضمح اوا 


فَُرَاة شبة الرالهالڪخيرانٍ 


قوٺأْبمامدتالةالعيَان 
اخ قك اشح الانهان 


تجريدهَذاا لخب للر حيمر 
َي يَغُودُفِي دا الكؤنِ دذَاهَيمَان 


% FF % 


°41 


من الولّه» وهو ذهاب العقل والتحير من شدة الوجد أو الحزن أو 
اللسان ۳١/١٦ه.‏ 


الواله: 
الخوف. 


۲ _ أي: آن القلب لا بد له من أن يتعلق بمحبوب دائم لکي يستقر٬‏ أما إذا لم 
E E E ES E‏ 

4 _ أي: أن القلب لو نال الدنيا وحيزت له بكل ما فيها من متع ورغائب لما 
قرت منه العينان لأنه يتطلع إلى محبوبه الأول وهو الله جل وعلاء فمعرفته 
انظر: شرح هراس .٤٤۸/۲‏ 

٥‏ ۔- صدر بیت مشهور لان تمام ضمنه الناظم» وعجزه: (ما الحبٌ إلا للحبيب 
الأوّل» انظر: ديوانه بشرح التبريزي (ط دار المعارف) .۲٠۳/٤‏ (ص). 

7 - كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «فلا يغنيه». وفي الأصل حاشية تشير إلى 
رواية أخرى لم تتضح. 

۷ _- ظ : (وفلاحه وصلاحه» . 

. «منه» أي من الله سبحانه‎ - ٨۸ 


إذن فأنس القلب وراحته الحقيقية ف حب الله ونوحیده وطاعته. فإذا ما 
فقد هذا اللحب وانشغل بحب غیره أصبح اا وعاد مضطرباً ذا هيمان . 
°4 


#0 ن 


ل 


في زهد أهلٍ العلم والإيقانِء وإيثارهِم 
الذَهبَ الباقي على خرف فان 2 


4 لَك دا الإيمانٍ غلم أدممد داكالظلال وكل مَذَافُانِ 
۷و هال طبف مااشت رة الاو جور لاان 
E LE ERT EE E ECE REE‏ 
١‏ -وَكَرَهرة اى الربيغ بسيها زالاقمعأاق كلامم اأحوانِ 
۳ -أؤ الراب يلوخ للظمآنِ في وَسَط الهَجير بمُشكوي القَيعَانِ 
4 _أؤ كالأقاني اب مِنْهَاذكُرما بالمُؤل واشيخ ضارما بجكانِ 
6 ۇھ اروز رورش أموال الفا ٠‏ الس الألى زرالا انان 
۹ _أؤكالطًعام يدند مماغِه NE EE EEE‏ 


)۱( طت : «الخزف الفان». وفي طه» طع: «الخزف الفاني» ولعل ذلك من 
تصرف الناشر الذي أفسد السجعة. (ص). 

۹ د ح٠‏ ط : «(وصبح رحیله) . 

۲ _ ط: (أولا معا» وهو تحريف . 
_ ف: «وكلاهما) . 
أي: أن الدنيا كزهرة جاء الربيع فجعلها حسنة المنظر ثم بعد ذلك ذهبا 
وزالا معا وذهب حسنهما. 

۳ _ الهحير : نصف النهار. 

‰4 _ أي: وكأنها أماني حلوة يطيب بذكرها اللسان ويطيب استحضارها في القلب 
ثم لا يكون لها حقيقة في الواقع 

٥‏ _ طت» طه: (اتجروا). 

۷٠٦‏ ف: «مساغة). 


3: 


۷ هذا هو المكل الذي صرب الوّشو ل لَهَاودّافى غايةالتّبيان 
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۸وا ردت رى فانحا ,وة الاو اخداداشان 
۹ -_ أجل بجهدك إضبعاً في اليم وا ظزمائعلقّة إذاأبييان 


هدا مو الدنياكدًاقالالرشو لممَتلاوالخيد 


۱ _وكدًاڭ مَتَلَهَابظلالدّؤح في رفت الحزور لقائل الوكمان 


-_ ۷ 


- ۰ 


-_ ۱ 


يشير إلى ما روي عن الضحاك بن سفيان الكلابي أن رسول الله بي قال له: 
«يا ضحاك ما طعامك؟» قال: يا رسول الله اللحم واللبن قال : ثم يصير إلى 
ماذا؟» قال: إلى ما قد علمت. قال: «فإن الله تبارك وتعالى ضرب ما يخرج 
من ابن آدم مثلاً للدنيا» رواه أحمد في المسند ٠٠۸٠١ : ٠٥۲١/۳‏ والطبراني في 
الکبیر ۲۹۹/۸ والبيهقي في شعب الإيمان ٥‏ قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد: رواه أحمد والطبراني» ورجال الطبراني رجال الصحيح غير علي بن 
زيد بن جدعان وقد وثق .۲۸۸/٠١‏ وقال المنذري فى الترغيب والترهيب. رواه 
أحمد ورواته رواة الصحيح إلا علي بن زيد بن جدعان .٠٠١/۴‏ 
د: «فالحىّ). 
- يشير إلى ما رواه مسلم في صحیحه عن مستورد قال: قال رسول الله 4 : 
«والله ما الدنيا في الآخرة إلا مثل ما يجعل أحدكم إصبعه هذه - وأشار 
بالسبابة - في الیم فلینظر بم يرجع» رواه مسلم ۲۱۹۳/٤‏ باب فناء الدنيا. 
الدوح جمع دوحة: وهي الشجرة العظيمة . القاموس ص۲۷۸. 
- يشير إلى ما رواه الطبراني عن عبدالله بن مسعود قال: دخلت على 
رسول الله 4# وهو في غرفة كأنها بيت حمام» وهو نائم على حصير قد 
اثر بجنبه» فبكيت» فقال: «لا تبك يا عبدالله فإن لهم الدنيا ولنا الآخرة› 
وما آنا والدنياء وما مثلي ومثل الدنيا إلا كمثل راكب نزل تحت شجرة ثم 
سار وتركها» رواه الطبراني في الكبير .٠١۲/٠١‏ قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد: رواه الطبراني وفيه عبيدالله بن سعيد قائد الأعمش» وقد وثقه ابن 
حبان» وضعفه جماعة» وبقية رجاله ثقات. مجمع الزوائد ."۲٠/٠١‏ وقول 
الناظم «لقائل الركبان» من القيلولة. 

14o 


۲ هذا ولو عَدَلّتْ جاح بو الى ى الان 
۳ _ 


TT‏ اء وان اح اا ان 


-_|ئالله ماعقمَلافرۇفَُذباع ما يبقىبمَامُوَمُضْمَجلأقَان 
10 هَدَارَتفتي تم فضي حاكماً بالحجرِين سَقَولدى الإنسان 
٩‏ لذ باع يأ دة قوق الَذِي eS‏ 
۷ فمن الكَفِية حَقِيمَة نكلك دا عَفل وأين العفل لل كران! 
۸ -_والله لو أذ املوب شهذدمِكًا م ET ET‏ 
4۹ نمسق من الأنمَّاس هَدًا العيش إن قسئاة بالعيش الطّريل الاي 
يا هة الشُرگاءِ مغدم ا ء وول ج فوتهامع الجزْمانِ 
1 هَل فيك مُغكَبر فيشأو عاشقّ بعصا الغماق كل رمان 
۲ لكل على ِلك العْهون غِشَاوَةٌ وغلى الفلرب أ ايان 


o1۲ 


o14 
oV10 


o۱%۷ 


- ۸ 


oV 


ov 


يشير إلى ما رواه الترمذي عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله لو : 
«لو كانت الدنيا تعدل عند الله جناح بعوضة ما سقى كافراً منها شربة ماء» 
قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب من هذا الوجه. سنن الترمذي 
TV :01*|/f‏ 

د» س» ح: «باللّه» . 

كذا «تفتى وتقضى» فى الأصل ود» س. وفى غيرها بالياء (ص). 

-ف : «إنسان». و«لدى» في أكثر النسخ بالذال المعجمة» فأثبتوا في ط : «إذا» (ص). 
معنى هذا البيت والذي سبقه: هو أن السفيه يحكم بالحجر عليه إذا باع 
شيئاً أقل من قيمته فأولى بالسفه من باع الآخرة التي هذا قدرها بالدنيا وهي 
لا تساوي عند الله جناح بعوضة. شرح ابن عيسى .٦٠۲/۲‏ 

«شأن» سقط من الأصلين . 

ف : «(خيبة) . 

- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «الهجران». وفي ط: «من الهجران». 
جمع الکن بالکسر: وقاء کل شيء وستره. القاموس ص٤۸١٠.‏ 


a 


۳ _وَأخُو الجصائر ا 


ر ا ر ا 
e‏ فَصِبيان وإِنْ 


_ o4 


_وَإِذًا رَأى مَابَفْىَهيوفًال مَرْ 
۷ _وإذا رأ ماتشتهيەنفشه 
۸ -_وَإذًا أبًّت إلا الماح أعَاضَهًَا 
٩‏ _وَيّری ِن الحُشرَانِ ب 
وَيّرى مَصَارع أله من حؤله 
۱ _ حسرائها هُ 
۲ _ جج اوا فُراکی مل ما حْلِقُوا پلا 


ago, 


۳ _ ما مهم شيءٌ وى الأغمَال فه 


بيع الدّائم ال 
۹ _- 


ُي الوَفُودُفإِن خَبَت 


_ هذا البيت كتبه ناسخ الأصل في الحاشية. 


التالى . 
۷ _ هذا البيت ساقط من ط. 


مُحَمَرَذعَلْرفرةالغُميان 
أغلى وى اللَغْب لاص بيان 
بَلَعُواسيوى الأفراد والؤخدان 
دك الجكَانُ وَجدّفِي الأثمَان 
EE ER EE‏ 
باليلم بغد حقَائق 
ماقي به یا الان 
EER EEE EEE‏ 
راث جيرا نالو قود الشاي 
الول ال و 
يماج زر لار أؤلجنان 


ق الإيمَانٍ 


وهو فى ف بعد البيت 


۸ _ أي : إذا عاندت النفس وجمحت أذاقها لذة العلم والعرفان» وعرّفها أن من 
الخسران أن يبيع الدائم الباقي بالعرض الخسيس الفاني . 


. ابه» أي: بالعرض الفاني‎ _ ۹٩4 


_ اأهله» : كذا فى الأصلين» أي: أهل العرض الفاني. وفي غيرهما: «أهلها) 


أي : أهل الدنيا. 


.-1 


1 _ الضمير فى «حسراتها» يعود إلى النفس . 
€۷ 


4 -تَشعی بهم أغمَالَهُم سَوقاً إلّى الد 
٥‏ صب زوا فُلیلا فاشكراځوا دائماً 
0 _ حمدو القّى عِلْدَ المَمَات كا الشُرى 
۷ _وَحَدَت بهم عَرَمَانهُم نحو الغْلى 
۸ -_بَاغوا الَذِي يَفْكَى مِنّ الُرَف الْخُسِي 
4 وفعت لَهُم فِي لير اغلام العا 
0 مايق الأفْوَام ودروا لها 


_وَأخُو الهُرَّينا في الدّيار فُحَلَفُ 


ارين سَؤق اليل بالؤكجان 
ياعِرةالۇفِيق للإلسان 
عند الصجاح فخڳذاالحمدانِ 
وَسرؤافًمائَزلوا إلى تغمانِ 
س تائم ِن حالص اليِفيان 
دة والهدى يا ذل الحيرانِ 
كمايق الفُرْسَانِ يوم رمان 


مو شك له ياخيبةالكسلانِ 


ر“ 


# # * 


_ يشير إلى المثل المشهور «عند الصباح يحمد القومٌ السرّى» والسرى: سير 
الليل كله أو عامته» يضرب لمن يحتمل المشقة رجاء الراحة. انظر: مجمع 
الأمثال للميداني (ط الحلبي) ۳٠۸/۲‏ (ص). 

۷ _ ح» ط: «وخدت» بالخاء المعجمة» وفسّر ابن عيسى أن الوخد للبعير: 
الإسراع. .. إلى آخر ما نقله من القاموس. انظر: شرحه .٠٠۹/۲‏ والظاهر 
أنه تصحيف. وقد أكد ناسخا الأصلين إهمالها بوضع حاء صغيرة تحت 
الحرف ومع ذلك وضع بعض قراء ف نقطة فوق الحرف! وهذا الشطر 


فة فد سيق فى الت :٤١١‏ 


- قد سبق الشطر الثانى فى البيت ١١١٤ء‏ وهناك: «... فما حَلوا إلى 
نعمان». وفي ح: «وصلوا»» ولعله إصلاح لما ورد في النسخ مفسد لمعنى 
البيت. فإ وادي نعمان ليس غايتهمء وإتما غايتهم العلى»ء فيدلجون» 
ويواصلون سيرهم» ولا ينزلون وادي نعمان أو غيره من منازل الطريق . 


(ص) . 
٩‏ _ ظ : «الحرمان» . 


1 _ «أخو الهوينا»: يعنى به الذي يؤثر الدعة والراحة على الجذ والسبق. 
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خو 


غبة قايلها إلى مَنْ يقف عليها منْ أهل 
العم والايمان ان يتجرد نه و يكم عليها بما يوجبة 
الدليل والبرهانٌء فإِنْ رأى حقَاً قَبلَهُ وحمدَ الله عليه 
وإِنٰ رای باطلاً عَرَقَه وارشد إليه(“ 


7۲ ايها القًاري لها ا مجلس مجلس اأ حكم الاين الئاه حَضمَانِ 
۳ -_واحكم هَدَا الله محكمأيَشهداڵ عَفلالصريخ بو مع المُرآنِ 
4 -واضبزولائُغْجَل بتكفير الذي قدقالهاججهلابلايُرهان 
٥‏ --_ اخس لساك ب ُرهَةعَنْ كَفْرهِ حىى عارص هابلاغدؤان 
0 _فادًافَعَلت فُعلدةأمىَالها فىَزال آخركغوةالفُرسَانِ 


(1) 


¬-_ ۲ 


„ oN 


- ۷44 
- ۷ 


في الأصل تمزيق في أعلى الورقة ذهب بالبيتين الأخيرين من الفصل السابق 


ومعظم عنوان هذا الفصل. والمثبت من ف. وفي غيرها: «عرفه به» وفي 
طع : «عرّف به». وكذا «أرشد» في ف» ظ» طع. وفي غيرهما: «أرشده» . 
وفی طت» طه: «أرت»» تحريف . 

«انتابه» : كذا في الأصل» ب» د» ظ» وهو الصواب. وفي ف: اإتيانه») 
وهو تصحيف ولعله من بعض قرائها. وقارىء آخر صححه في الحاشية: 
«أتى له» وكذا في ح. وفي ط: «أتى له الخصمان». وانتاب الرجل القوم 
إذا قصدهم وأتاهم مرَة بعد مرّة. انظر: اللسان (نوب) ۷۷١/١‏ (ص). 
بعدما فرغ المؤلف من هذه المنظومة العظيمة الجامعة سأل قارئها أن يجلس 
مجلس الحكم الأمين ولا يتسرع بتكفير قائلها. بل ينبغي له أن يتأنى ويحبس 
لسانه وأن يحكم عليها حكماً يشهد به العقل الصريح والكتاب المبين. 

سقط هلا الت من ظط 

«عنده»: يعني : عند الناظم . 

زال: أي: انزل» وهي دعوة إلى المنازلة في الحرب. ومنه قول زهير: 
ولعم حَشؤو الدرع أن إذا به ران اول في الا 
انظر: اللسان (نزل) وقد سبق تفسير الكلمة في مقدمة المنظومة. 


۰44 


۷ _فالكفرز ليس سوى الَا وَرَدمَا ججاءَالوش ول بولقۇلفُلان 
۸ _فانظر للك ممكذا فود الي فَذمالهَافكفُوربالخشران 
۹ -_فالخق شمش الغپرد تراطر لاي لال الف يان 


١‏ -_والقَلْبٌ يَعْمى عَنْ مدا كيل ما تُغمى وأغظم مَذٍوالعيكان 


ء َء 2 
0۷0۱ -عذاوإلي بع ڈ ىحر باز َعۆوكلهۇ4ذؤۇوأضىَانِ 
oo‏ نيط امل تغل حه اليمَامة واخ الأردَانِ 


چ U‏ ت 


۴-_فمُمَفَّيهق مُتشَدق مضل بالجهل ذو صلع مِنَ العرْفان 


_ OV0۹ 


- ۲ 


~ Vor 


ف: «كما»» وهو خطأ» وفي ط: «مثل ما». 

ای درل ای وا و سی ای کی کی ای ین 
ضور [الحج: .]٤١‏ 

- ومعنى البيت: أن عمى القلب مثل عمى العين بل أعظم منه. فقوله 
«أعظم» معطوف على «كمثل»» وفاعل «تعمى»: هذه العينان. وإفراد اسم 
الإشارة للمثنى ضرورة. انظر: طه ٤٥٤/١‏ (ص). 

«(متمعلم؟: كذا في الأصل» د» طت» طع. وفي ف وغيرها: «متعلم»» 
ولم أقف على كلمة «متمعلم» في موضع آخر. ولعل الناظم صاغها من 
«معلّم» والمقصود: الذي يتشذق في كلامه ويتبجح بعقلياته كأنه «المعلم 
الأول» أو «المعلّم الثاني». ولو كان قصده آنه يظهر العلم وهو جاهل 
لاختار كلمة «متعالم»» وهي وإن لم ينص عليها أهل اللغة وردت في شعر 
المتأخرين كما في قول صرَدرَ: 

جور يساوي غالا مخخالم فيه ية قاضلا فول 
هذا» وقرأت بعد ما كتبت هذا التعليق قول الناظم في الصواعق (۸۹۳): 
«. . .أن يتمعقل بعقول هؤلاء» فصاغ «تمعقل» من المعقول (ص). 

الأردان : جمع الرّذن: أصل الكيّ» وقد سبق في البيت .٠٤٠٠١‏ 

تفیهق في کلامه: تنطع وتوسع کأنه ملا به فمه. القاموس ص۱۱۸۸. 
«متشدق» ساقطة من ط . تشدق : لوی شِدقه للتفصح . القاموس ص۸١٠١‏ 


\ + 0° 


0۷00 ا الله کک ا کل كا لادان 
ين جال مُىَطبًب يُفْتي الورى وبح داكأغلن اال هين 
oVoV‏ كث فروج اللي ثم دماؤمم ومحفوفهة هة إلى الدَبّان 
o۷۸‏ ماعندة عم وى الأكفير وال ب 


٤ ٤ 


۹ - اى اة المفلرت ع قا تقايل المُرصانِفِي الميدانِ 
Es E u‏ رالا اشكوءُ إافلطان 
اتك انالك ب قات انفلك يتل فان 


. صلع : امتلأ شبعاً ورياً حتى بلغ الماء أضلاعه. وقد سبق. والمعنى: أنه 
متشبع بالجهل وممتلیء به. 
الضلع : الميل والعوّج» يعني : ابتعاده من العلم. وفي ظ: «ظلع» وفي 
طت› طه: «صلع» بالصاد المهملةء› > وعليه فسّر البيت. ثم لما سقطت 
كلمة «متشدق» من ط زاد فيها بعد اذو صلع»: وذو ج والجلّح : 
انحسار الشعر من جانبي الرأس» فهو أخو الصلع. والظاهر أن هذه الزيادة 
من تصرف الناشر الذي صحف كلمة «ضلع» (ص). 

4 - مزجى البضاعة: قليلها. 
- «زاج» كذا في الأصلين مضبوطاًء» ولم أعرف معناه. (ص). 

٥۷٩‏ _ قال الناس: أفسد ما يفسد الدنيا نصف متكلم ونصف متفقه ونصف 
متطبب» ونصف نحوي. هذا يفسد الأديان» وهذا يفسد الأبدان» وهذا 
يفسد اللسان. شرح القصيدة النونية لابن عيسى .٦٠١/۲‏ 

: يقول ابن عيسى في شرحه للقصيدة : «هذا كما قال الشيخ نصر المنبجي لبيبرس‎ - ٠ 
إن هذا يخشى على الدولة منه» كما جرى لابن التومرت صاحب المغرب - يعني‎ 
.٦١١/۲ شيخ الإسلام رحمه الله تعالى» شرح القصيدة النونية لابن عیسى‎ 

. ہے ط: «يزيل» مکان يريد‎ ٥۷۱ 
أي: أن هذا الجاهل إذا غلبه العالم ذو الحجة وحسب أنه هالك شكاه إلى السلطان‎ 
. وقال وشاية : إن هذا العالم يريد المُلك» لأنه لا يستطيع الطعن فيه إلا بهذه الوسيلة‎ 
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۷۹۲ -/فَاغقِزة من قبل اشتَداد الأمر مذ أُبفمَؤةٍ الأثنجماع والآغرَانٍ 
۴۳ -_وإدا اكم للورشُول و كيه فُاذغوةللمعقول بالأذهانِ 
4 _ فاا الجتمعتُم في المجالس فالعّطوا والْعُزاإدًامااخككح بالمُرآن 
6 -زاشگنصزوا بمخاضر وَشهادَة EEE‏ بالوفْت والإتمَانِ 
۹لا الوا الشُهَداء كيف تيلوا وباي رفت آوبأيقمكانِ 
۷ -_وازفُوا شه اكم وشوا حالها بل آضلحومَاغَاية الإفكانِ 
4--وإدا مم هدوا فركوفم ولا بُطمُوالقزل الجارح الطّعان 
4-قفولواعدالة يلهو قطيية لمكائعارشهابقۇل فلن 
١‏ نَمَف عَلّى الحكام بل حكمزابها فالقّذخ فيهاغيز ذي إفْكانِ 


۲ - من عَقَرَّ النخلة: قطع رأسهاء فيبست» أو عقر البعير: قطع إحدی قوائمه 
لیتمکن من نحره. اللسان .٥۹٩ ٥۹۲/٤‏ 
۴۳ _ ح» حاشية ظ» ط: «فادعوه كلكم لرأي فلان». 
٤4‏ _ كذا فى الأصل. وفى غيره: «وإذا». 
اللغط : الأصوات المبهمة المختلطة لا تفهم. اللسان ۳۹۱/۸۷. 
ee‏ لوقا لذن كما لا 
۷٦٦‏ ہے ظ: n‏ مکان ا وفي ح۰ ط: «بل». 
۷ - «شهادتكم»: كذا في الأصل» وفي غيره: «شهادتهم» وكلاهما متجه. وقوله 
«ارفوا» أي : أصلحوها إن كان فيها شىء من الخلل. ( 
4۸ _ ف د: «فإذا). ّ 
_ ف: الجرح الجارح». 
4 - في الأصل: «مثلكم» وفي ح» ط: «العدالة منهم). 
ف: «بقدح اني“ . 
٩‏ _ د» حاشية ظ» ط: «فالطعن فيها». 
حاشية ظ» ط: «ليس ذا إمكان». 


1*6۲ 


ا 4 


مَل ججاءَ يفلخ فيهم جذ ظهرأكمفل ججارَةالكَرانِ 
۲ -_وإدًا هو اشكغدامم كجايكم اردمابكااوة الأديان؟ 
F# ¥‏ 3 


4 
رة 
في حال العدوٌ الثاني 
۴ _ أو خاس د قد بات يغلي صذزه بعتارتي كالهر جل العلانِ 
EE EEE AE EEE EAT‏ 
أو فلت مي المش فال ماهتا المش لم تطغ إلى دا الآنِ 
ىڭ الالال رول عضت الخبيث و اء بالكمان 
۷- از وف لمران عن مَؤْضُوعِه تخريبفّ كاب على المُرآنِ 
۸--صَال الوط َوُهو بدَفْيها مول بال أب والدّيدانِ 
4 _فَكلامة فِي الكَّص علد جِلَافِهِ ين باب فع الصائلِ اطقن 
٩۰‏ _فالقَضد دَفْع ال فار كاد رل الق ال فان 


١‏ _ تقدم تفسير الصوان في البيت .۸١١‏ أي: من أراد أن يقدح في عدالتهم 
فليستند إلى ظهر متين. شرح هراس .٤٠٥۷/۲‏ 

۲ _ طه: (الدیان» . 

۸ _ الديدان: الديدّن والدأب والعادة. وقد سبق فى البيت .٤٠١١‏ أي: دأبه أنه 
يدفع التصوص كما يدفع الصائل. ٠‏ 

4 _ د: (الفتان) . 

٨‏ _- فهذا العدو يعارض الحقائق الظاهرة أو النصوص الصحيحة من الكتاب 
والستّة. فإذا جاء المؤلف بها عمد هذا العدو لتحريفهاء ودفعها دفع 
الصائل» فقصده هو دفع النص عن مدلوله لكي لا يکون دلیلا عليه إذا 
التقت الفئتان . 


1۰o 


ف 


في حال العدوٌ الثّالث 


1 -وَاللَّالتٌ الأغمى الممَلَد ديك الو ملين قائدرفمزرةالغميان 


۲ _قاللًغن والتَكُفِيز والتبديغ وال صلل والكَفْييق بالغذوانِ 
۴ ذا هغ مال تدا قال اغا ماقا الو لان 


£ £ 


. کو 


ار 


في حال العدو الرابع 


7 هذا وَرإبغهم ويس بكلأبهمغ حاماالكلاب الآكلي الأئىَان 
oVAo‏ مسق بالك لب والهِهْكَانِ 
۹--کالکلب ينْبغهٰم شیش N KORE‏ يَرْمُوتهاوالمَومُ اة 


o۸1 


oVAY 


oVAY 
o۷۸ 


هذا هو العدو الثالث وهو الجاهل المقلد للعدوين اللذين تقدماء وهما 
الجاهل والحاسد. 

أي: آنه لا عمل له إلا إيراد اتهامات السابقين باللعن والتكفير والتبديع 
والتضليل والرمي بالفسق. 

المراد بالرجلين: الجاهل والحاسد. 

مش العظم ومَشَْمَشّه: مَصّه ممضوغا. اللسان .۳٤۷/١‏ وفي طه: 
(يشمشم؟ . 

أي: أن هذا العدو الرابع يتبع الأعداء الثلاثة كما يتتبع الكلب العظم» فهو 
يجري وراء‌هم عسی أن يصيب منهم عظماً يفرح به وینهشه تارکاً لهم 
قطعان اللحم وافرة من عض المؤلف . فهم يتمتعون بها رخيصة السعر 
كالميت الذي لیس له عوض ولا ثمن. شرح هراس ,.٤٥۹/۲‏ 


of 


۷--يمَفَكهُودً بهارخيصايغزما مقيتأبلاعِوض وَلا مان 
۸ فُوَفَضلَة في الاس لَاعِلْم ولا دين وَلائمكينُ ذِي شلطَانِ 
4۹ -قإدًا رأى شرَأئَحركيَبمَغي ذكُرأَكَيتْلِ تۈك الفُغبان 
۰ ليرول عَنْة دى الكسَاوِفَينْمُقَ اأ كلب العَمُورْعَلى قُطيع الصار 
1 -فَمقًاؤه في الاس أغْظم مِحكَة ا فق ا ا 
۲ َي بِصَاعَة صَارٍب فِي الأؤْض بب ا ق ا 


7۳ _وَجَد الَجارَ جَِييعَهُم قد سّافروا 2 u:‏ اليلدان والأؤطتان 
1 2 ر ب o“‏ 


oVAV 
- ۹ 


- ۱ 


~~ ۲ 


044 


- فى حاشية ظ: «لحمها). 


طت» طه: (منه». 

-ح“ ط: «ذكور الضان». والمعنى: أنه يطلب الظهور والشهرة فإذا ثارت 
فتنة تحرّك نحوها كالثعبان» لتنفق سوه وتزول عنه معرّة الكساد» كما ينفق 
الكلب العقور الذي هجم على قطیع من الغنم. شرح هراس ٤٥۹/۲‏ . 
يعنى: أن هذا العدو شر من عسكر التتار. وغازان ملك التتار» ويقول 
العامة : «قازان». اسمه محمود بن آرغون بن آبغا بن هلاكو بن ٿولي بن 
جنكزخان. أسلم سنة ٤1۹هء‏ وانتشر بذلك الإسلام في التتار. وقد أخذ 
فى الملك بطريقة جده الأعلى جنكزخان. وهزمته الجيوش المصرية في 
وتا شی وا ف وف ۷ وخلمه اخ ر دا 
حه ن اغود الدرر الكاسة (ط اف ۲( لذا والنيابة زط 
التركي) ۸ (ص). 

أخذ الناظم في التشكي من عدم نفاق بضاعته وأن العلماء الذين هم أهل 
لها قد رحلوا ولم يوجد إلا الدخلاء. 


الصعافقة: جح ۶ صَعْمَقَو ود صَعْفًق ود صعفوف› بالفتح . وهم القوم الذين 


يشهدون السوق للتجارة بلا راس. مال : فإذا اشكرى التجار شيعا دخلوا 


1۰66 


فم الرَبُود لا الله ازحموا مِنْبيعۆةين مفلس مذيانِ 

٩‏ يارب فازرفهابحقفَكتَاجراً فذطاف في الآقُاق لادان 

۷ ق اكل مَنْمُوش لَدَبِهِ أضقَّر دَمَبأيراٌ حالص المِفْيانِ 

۸-وَكَذا الرّجاج ودره العَوّاص قى ي روان الان 
#* # 


ټ کو 


2 


في توجُه أهلٍ السئة إلى رب العالمينَ 
ن ينصُرَ دنه وکتاټه ورسوله وعباده المؤمنينَ 
4 هدا ونضز الدّين قَرْض لازم للف ابة ل على الأغعيان 


٢‏ ر 0 2 ك و 
۹ -_بيل وإا باللمانٍفإنعجر تفبالتَرَجووالذابجَانٍ 


_ كذا في الأصلين ود. وفي غيرهما: «بالآفاق». 

٨‏ - في الأبيات الثلاثة الأخيرة يدعو الناظم ربه أن يرزق هذه البضاعة - يعني 
قصيدته - تاجراً بصيراً طاف بالأمصار والبلدان ذا خبرة ومهارة يميز الجيد 
من الرديء فلا يحسب كل أصفر لديه ذهباً ولا الزجاج لؤلواً. 

٠‏ _ يشير إلى ما رواه مسلم من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن 
النبي چو قال: «من رآی منكم منکراً فلیغیره بيده فإن لم يستطع فبلسانه 
فإن لم يستطع فبقلبه وذلك أضعف الإيمان» رواه مسلم ٩۹/١‏ باب بيان 
كون النهي عن المنكر من الإيمان. 
ويشير إلى ما رواه مسلم كذلك عن عبدالله بن مسعود رضي الله عنه أن 
رسول الله بو قال: «ما من نبي بعثه الله في أمة قبلي إلا کان له من آمته 
حواريون وأصحاب يأخذون بسنته ويقتدون بأمره ثم إنها تخلف من بعدهم 
خلوف يقولون ما لا يفعلون ويفعلون ما لا يؤمرون» فمن جاهدهم بيده فهو 
مؤمن» ومن جاهدهم بلسانه فهو مؤمن»› ومن جاهدهم بقلبه فهو مؤمن؛ 
وليس وراء ذلك من الإيمان حبة خردل» رواه مسلم ١‏ الباب السابق. 


CÎ 


So a 
-_ب>ياة و چهك حير مَسؤول به‎ ۲ 
LES ok ۳ 
وبق رَحمَيِك التي وَسِعَتْ جمي‎ ٤4 
-_وپخق أشمَاءٍ لَك الْحُسكَى مَعا‎ ٥ 
وبحم ميك وهو حَمد وَاسع ال‎ ٠ ۰٦ 
اى و‎ KR E AN 
۸ب ل كل قغيووسواك فباطل‎ 
وبك المَعَاد ولا لاد سوال أ‎ ۹ 
e 
انا د و ااك لخاجة‎ 1 
أنْغْمِك التي‎ e 0۸1۲ 
أَنْصُز ككَابَك والوّشُول وَدِيمَك ال‎ ۴ 
_وَاخْكَرْنَّة ونأ َفيك واضطمَي‎ 4 


۳ _ انظر: ما سبق فی 
٥‏ _- فى الأصل : «أسمائك الحسنى». 
ب (امعافيها)» تحريف . 
۹ - سبق تفسير «ملدد» فى حاشية 
٩١‏ _- س: ٤‏ 
١‏ - 


«(تجس) . 


يطلبها أحق بالمعونة. 
oA1Y‏ 

ینصر الله کتابه ورسوله ودینه. 
٤4‏ _- ح» ط: «أمة الإنسان». 


أَكُرَانِ بل أقتتاف ذي الأكرَانٍ 
جود الوَرّى فد عن ان 7ب1 
مِنْ دون رشك إلَرى الكَحكاني 
ت غياث كر مُاَدَولَهْمَان 
E EE‏ َع الضْيَان 
a‏ عالههاأحى مُعَانٍ 
اتك کل رَمَانِ 
ی َلك باليرْمان 
ك مُقَيمَةٴمِنسائرالإلمان 


\ 


شتت 


التعلیق على البیت .۲۸٠۸‏ 


البيت .٠٤١١٤‏ 
بعد تلك التوسلات الشرعية توجه المؤلف إلى ربه بحاجة فيها رضاه ومن 


- هذه هي الحاجة التي يريد الناظم قضاءها من ربه جل وعلا وهي: أن 


\ oV 


69 -وَرَضِيكَۀ دينألِمَن َرْصَاةمِن 
1 -_وَأَقِوّ َي رولك المبغوث بالدٌ 
۷ -_وانْصُرة بالَضر العزيز كفل ما 
۸ ارب وانضز حر جزبیتا عل 
۹ يارب راج عل شر جزبیا فِدی 
۸1۰ يارب وا جع جِزبكً المنصور أف 
o۸1‏ يارب واخمهم من ابع المي 
o۸۲‏ يارب بهم طرائقها الي 
۳ يا رب وَاهُدِهم بور الوحي كي 
4 يارب كن لهم ولأ ارا 
e‏ بالحق يي 
يارب إلهُم مم العُربَاءقذ 
۷ _ ف ظ: «مکان» . 
o11‏ 
(من): «كکذا». 
۳ - 
- ما عدا الأصلين ود: «القرآن». 


- یشیر 


oAYfo 


ما الورى مُوفُيم الأذيِان 
ن اللي روا هداي 
جرب الصَلَالِ وعشكر الشَيْطَانِ 


اخ فو وة الان 
ر ال الفرقان 


- كذا في الأصل وطع. وفي ف وغيرها: «واحميهم» وكتب ناسخ ف فوق 
وفی ظ» طت طه: 


«وارحمهم» : (ص) 


هنا أيضاً فی ف» ب» د» س: «(واهديهم) . 


إلى ما رواه مسلم ن اني هريرة رضي الله عنه قال : قال 


رسول الله : «بدأ الإسلام غریباً وسیعود کما بدا فطوبی للغرباء» رواه 
مسلم ۱۳١/١‏ باب بدأ الإسلام غريباً وسيعود كما بدأ. 


وقال الصنعانى - رحمه الله - فى كتابه افتراق الأمة: 


إن الفرقة الناجية 


هم الغرباء المشار إليهم في الحديث كحديث «بدا الإسلام غريباً 


وسیعود غریباً فطوبی للغرباء» وقيل: 
«الذين يصلحون إذا فسد الناس» وفی رواية : 


ومن هم يا رسول الله ؟ قال : 
«الذين يفرون بدينهم من= 


1*^ 


۷ يا رب قَذ اكا لأجِلِك كل مد 
oAYA‏ -قذقارفوهُم فِيك أ وځ مَاهُم 
۹ _وَرَضؤوا وَلَايىك التي ء EEE‏ 
° _ وَرَضوا پو يك مِنْ سواه وَمَا انضرا 
يارب هنهم عَلّى الإيمَانِ واج 
yT oY‏ جرب النّمَاةٍ عَسَاكرَ الا 
۳ _ وأو ملأل الشكةالئموبةال 
4 _وا لهم للمكيَيل أيِمَة 
-تهدي بأفرك لا بمافُذأخدنُوا 
_وَأعِرّمُم بالحق والصُرهُم به 
۷ -_وافز وهم وأض لخ انهه 
۸ ولك المحامة كلهَاعمداكما 
۹ _ ١ء‏ الشهواتِ العْلى والأزض وال 
6 _ ياتلا وَرَاءَ ذلك كله 


= الفتن» وفي رواية: 
الأمة ص*۸. 
ظ» ح» ط: «لجأوا إليك». 
_- د» ط: اذي الهذيان». 
۳ _- ح» ط: «بکل زمان). 
_ طت» طه: 
٢‏ - يشير 


رفع ظهره 


EE مء‎ 


فلأت امل العفو وَالْعُفُران 
يُرضيك لا يفُئى على الأزْمَانِ 
مَۇمجودبغدومُلكهى الإمكان 


«الذين يُصلحون ما أفسد الناس من سنتي» افتراق 


«ملك السملوات»)» تحريف . 
إلى ما رواه مسلم عن ابن أبي أوفى قال: كان رسول الله ب : «إذا 
من الركوع قال: سمع الله لمن حمده اللهم ربنا لك الحمد ملء 


السماوات وملء الأرض وملء ما شئت من شيءَ بعد» رواه مسلم ۳4/1 
باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع . 


1۰0% 


١‏ على شولك آفضل ارات وال ليم يلك وأكمَل الرْضوان 
a o EA‏ تَبعُوهُمملْبغدبالإحسان 


کک چ ګګ 


oAtY‏ - وبهذا البيت تمت القصيدة النونية لابن القيم رحمه الله . وجاء بعد هذا 
في الأصل : 

تمت الشافية الكافية في الانتصار للفرقة الناجية من نظم الشيخ الإمام العالم 
الحادمة الجر ت الال الاو حد 9 لز اهد ن 
والمحافل فرید دهره وحید عصره ناصر السنة قامع البدعة حجة الله على العباد راد 
أهل الزيغ والعناد الإمام العارف الحافظ الحجة القدوة شمس الدين جمال 
المسلمين شيخ الإسلام مفتي الأنام أبي عبدالله محمد بن الشيخ الصالح أبي بكر بن 
أيوب السلمي الزرعي الحنبلي المشهر (كذا) ابن القيم بالجوزية رحمه الله تعالى. 

نقلت غالب هذه النسخة من نسخة عليها طبقة صورتها: سمعتها على 
ناظمها بقراءة ولدي (كذا في المصورة والصواب: والدي) في مجالس عذة» وهو 
مقابل معنا بأصله» رضي الله عنه. وآخر المجالس يوم الأربعاء ثالث عشرين 
محرم سنة إحدى وخمسين وسبعمائة بالجوزية بدمشق. كتب عبدالرحمن بن 
أحمد بن رجب بن الحسن بن محمد الحنبلي عفا الله عنه. مات الشيخ 


شمس الدين ابن القيم ناظمها في شهر رجب إحدى وخمسین . 


۰ ۰ 


۲ - فهرس الأحاديث . 


فھرسش الاتار: 


٤‏ - فهرس الأعلام. 


ه - فهرس الفرق والجماعات والشعوب. 
> - فهرس المصطلحات . 

۷ - فهرس الألفاظ الغريبة . 

۸ - فهرس الأماکن . 

. فهرس الكتب التي ذكرها الناظم‎ - ٩ 

١‏ -_ ثبت المراجع والمصادر. 

. فهرس الموضوعات‎ - ١ 


(#) تنبيه: حرف الميم في الفهارس يشير إلى مقدمة المؤلف»› 
والرقم بعده رقم الصفحة . 
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وس ل وشن نکر ©4 ١۔۲‏ 14۳ 
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VY flo cof AY 4. . . نما أمرهء إذا أراد سيا أن يفول‎ 
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حشرا لين طلا وره 4 ۲۲ 
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۹ - سورة الزمر 


4 کک لإ آله ليح . . . 4 ۳ 1 
سبكم هو الله الوّجد ألمَمار4 ٤‏ 104 
وك کک ون 9 ۳٠‏ ۸۸ 
فل به أَلسَمَعَهً ب ...¢ ٤٤‏ £۸۰ 

ولا ا ر آله دة شارت لوت الد ا زمرت 

رة ودا د بک آرت ین ونو إا هم سروه @6) ١؛ or‏ 
لویب اک یکم سلما لم ِن كَل أن اكم ألمدَابُ 

م کا شرت 4 a:‏ 4۹۸0 
ان فول فس حرق . . .4 ۸-٦‏ 4۰ 


رص کر ەم وش ر 


ر 2 2 EI‏ م ی 
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PVA CEE ct 1۷ 4 . . . الْقَيمَةَ‎ 

فح فى ألصور فصق من فى أَلسَمَرّتِ . . .4 ۸ 14۴ YAV\‏ 
اشرت الارصض بور رجا ووضہ ضح التب . ..4 4 PVT EEF‏ 
خی إا جاوما فحت ا ۷۱ .£۹۷ 
تيل الكتب من اله لعٍ آلَِْرِ ©4 ۲ VV‏ 1° 
قالوا را أمتا أسين وميا أْسَبنِ . . . 4 ۱۱ AV‏ 
وون سر بد وما . . . 4 ۰ ۱۲ 11۳ 
فيع َرَت دو ألْعَرّش4 1 11۸ 
وال وروت درون اتل موہ ۲٦‏ 1۹4۰ 
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الآية رقمها رقم البيت 
۹ - سورة الحجرات 
وا لی اموا لا روا اصوتگم و صت ِي ا 
ججهروا َم اقول . . . 4 ۳-۲ YAY‏ 
E‏ 
ت4 ۱ ۳۰ 
#ولقد لقا الإشن عار . . .4 ‘f o11 ۱٦‏ 
وما آنا لر بد4 ۲۹ ۸ 
کلم ا نائ ما َا مرد ©4 ۳o‏ :7 
ا 
وما مستا ِن لوب ۴۸ 1040 < YA‏ 
3- سورة الذاريات 
وما علقت ن والس إل نشد @4 ٦‏ 40۲ 
ا ارد منم بن رن ونا ارد آن يوذ ® . . .4 oN - o۷‏ ۰۱ 
FET 11‏ 
یوم مور الس را 4)6 ۹ ۱۱٩‏ 
دكم هة وخر ا قو ©4 ٢‏ 44 
اتر فا کا . . . 4 ۲۳ 4 
إت هر ال يد4 ۲۸ rt:‏ 
گان قاب رسن او آَند ©4 ۹ ۳۲ 
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لا تفن سَفعهْم سا . .4 \oAY ۲۹٢‏ 
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وان د الغا الأرى 4)63 f ٤۷‏ 


ادوا لے اذاو ©4 1۲ ۳4۸4 
کل یر ع تر @4 
3 ل ن جلو وتر 2© ...4 ف ۳ 


کل من علا ان وَس وه ريك . . .4 i ۷-٦‏ 

Fo ۸‏ 
لم من ف الوت والدرض کل بوم هو في مان4 ۹ APY ETT AY‏ 
ا أنْشَقَب ألا قكات رده لمان ©4 ۳۷ ۱1۷ 


فوا ن کل ق َد 463 0۲ E‏ 
متكي عل فرش بطانا من تبرق . . . 4 o٤‏ °۹ 


فى قَصِرَتُ ألسَرّفِ . . .4 oo’ co ٦‏ 
ؤت لت @4 
نہ تک َل َد @) 
خر سورت ف يار @) 


ب انم یک زی قن لم ©4 ۷۸ ro‏ 
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لفوت لبشه © . . .4 €1 EAA‏ 
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۳ _- سورة المنافقون 
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اينم من في ا اء آن يف بكم الارم ...4 «Fov ۱۷-٩‏ 
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لوم يكف عن ساق يعون إلى السُجُور ملا سيير @) ١۲؛ PVE EEE‏ 


رفا ية ©4 ۳ 4 010° 
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VV AIA 
© ب ی @ کے‎ 
م تک الساھ کَلْيَرِ ©4 ۸ فاا‎ 


انا عتا اکا عا . . . 4 ۲-١‏ 14۷ 
وتم تل جد رتا ما َد مس ولا و ©4 ۳ 1°۷6 o۸4‏ 


يوم رجف الأرّض والمبال ت لجال . . .4 ٤‏ ۹ 
کف نفو إن كفرح . . .4 ۸-۱۷ ۱11۷4 
فاقوا ما يسر من ألفَرءان. . . 4 ° 1V cI104A VI!‏ 
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٤‏ - سورة المدثر 


وتم مک َد © ...4 1-۸ ۷۲ 
رو 2 2 2 
فما عه سَمَعَةَ السَْمينَ ( 6 ۸ AY‏ 


ََسَفَ َر 4)9 ۸ ۱16 
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ء ےے. ر ر ر 
ی رہن اض © بل ا رة @4 ۲ AYVE fo EY‏ 
of4V cof4 c(fEA0‏ 
اسب لجنس آن بد سى ©4 ۳٦‏ 1۱ 
۷١‏ - سورة الإنسان 
3ن آلابرار سرون ِن کاس ...4 1° EV‏ 01۸4 0۰71 
ن ادر ا بوا کان مرو مشتطبا ©4 ۷ 4۸4 
وتو فبا کأئا4 ۸-۱۷ 0۲۰٦‏ 
3لا رون فا سسا و مهرد . . . 4 ۱۳ 0\0 
۸ - سورة النباً 
3إ لقب مارا © . . .4 ۲۳۱ a!‏ 
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لعل أنلك يث موی لذ اده ر ...4 11-16 1۷٦‏ 
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فخ د رة @ ...4 ۰ 
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۲ - سورة الانفطار 


ولا آلککک انت 4 ۲ 11٥‏ 
وا آیاڈ فرت ©4 ۳ ۱۱۲ 


ک5 لم عن َم ومر وة ®4 16° oo cof" (f0)‏ 
کد إهَ كنب لأر نى َي . . . 4 ۲۱-۱۸ 41 
سمو ِن ِن حور 2© . . .4 1-1 ۰۱ 
ورجُم ین نير 4)63 ۲۷ ۸ 
الوم الي اموا من انار يشن . . . 4 ۳1_۳4 04 


٤‏ - سورة الانشقاق 
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لآية رقمها رقم البيت 


وهو الفود ودود ©4 ۱٤‏ 1 
ذو امس ليذ ©4 Y4 1٥‏ 
مال لما یڈ4 Y۷ ۱٦‏ 
بل هو ان بيد © فى رع رط 4 V4۹ c4۲ ۲-١‏ 
سبح أَسَرَ رك لكل ©4 ۱ 1116 


ی عر وة ©4 ۳ r:‏ 
رار رة @ ...4 ۱-۱ 1Y‏ 


ر ب و 

44 ۱ 4. . . ٤ إا دگ الأرش‎ 
PVE 1A8 

۲ - سورة الليل 

وما لد عند ن َم رى ©©). . .4 ۰-1۹4 ,+ 1۳ 

آل ت لك مدر © ...4 ٤١‏ |۷ 

مھ مر سے ےھ ےر ےر 

رل الملتهكة وار فيا إن هم . . . 4 IAT VITO oL f‏ 


۰۹۱ 


َرَج الأرَض انتا © ...4 ۲ E:‏ 
مين َرَت ارما @ . . .4 ٤‏ ۱۰۲ 


۱۰۱ - سورة القارعة 


ر رص 2 ر ەر 
وتن لجال ڪَالمهَن المَمُش 4 ° ۱1۰ 
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قان س ثقلت موزيتم ...4 o0۸ ۹-٦‏ 


۱٩۸‏ - سورة الكوثر 


وتا متت آنکرکرَ 469 ۱ 7 


یاو و 2و ہے س َء 4 ص 2 2 
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11۲ - سورة الإخلاص 
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2کک چک 
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طرف الحديث الراوي رقم البيت 
«آتي باب الجنة يوم القيامة» نین بن مالك 0۰0۱ 
«آية الإيمان حب الأنصار» أنس بن مالك {o۲‏ 
«أتاني جبريل عليه السلام» أبو هريرة ' 000 
«أتاني جبريل في كفه كالمرآة البيضاء» أنس بن مالك oo (Vo‏ 
«اتقوا دعوة المظلوم» عبداللّه بن عمر ۰4 
«أدخلت الجنة) أبو ذر 0۸ 
«إذا أراد الله عر وجل أن يوحي بالأمر» النواس بن سمعان 1۷V‏ 
«إذا جيء بكم عراءٌ حفاةّ غرلا اتش 1٩1‏ 
«إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب» عمرو بن العاص ۳۲۸۳ ٤۳۳۹‏ 
«إذا دخل أهل الجنة الجنة) صهیب اfo« ofAY‏ 
«إذا دخل الميت القبر» جابر بن عبدالله 4۲۲ 
«إذا رفع ظهره من الركوع» ابن أبي أوفى oN‏ 
«إذا سمعتم المؤذن» عمرو بن العاص oV‏ 
«إذا غشيتهم سحابة) أبو هريرة o0۸‏ 
«أرجو أن يكون من يتبعني» جابر بن عبدالله ۸ 
«أرواحهم في جوف طير خضر لها قناديل» ابن مسعود 1 4164 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 
«استوصوا بالنساء خيراً» أبو هريرة o4‏ 
«اسم الله الأعظم الذي إذا دعي به أجاب» أبو أمامة o4۲‏ 
«أعيذكما بكلمات الله التامة» ابن عباس 00۸ 
«افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة) أبو هريرة VY:‏ 
«افترقت اليهود والنصارى على إحدى وسبعين فرقة» عوف بن مالك 2 
«اقرؤوا القرآن» أبو أمامة ۱ 
«اکتبوا کتاب عبدي» البراء بن عازب £۹۸۸ 
«ألا أخبركم بما هو أخوف عليكم عندي» أبو سعيد الخدري ۹ 
«ألا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم» ابن عمر ۳4۹۸4 
«لا إنه لم يبق من الدنيا إلا مثل الذباب» النعمان بن بشير ۲4۱ 
«ألا تأمنوني وأنا أمين من في السماء» أبو سعيد الخدري 1۷1 
«ألا تعجبون كيف يصرف الله عني شتم قريش» أبو هريرة ۰ 
«ألا مشمر للجنة؟» أسامة بن زيد v4‏ 
«ألا من قتل نفساً معاهدا) أن هزه ۸ 
«ألا واستوصوا بالنساء خيراً» أبو هريرة ۳۷۱ 
«الذين يذكرون الله» النعمان بن بشير ۱ 
«إن أتقاكم وأعلمكم بال» عائشة 1۰ 
«إن أدنى آهل الجنة منزلة» ابن عمر 0۷ 
«إن أزواج أهل الجنة ليغنين» ابن عمر o۱۲‏ 
«إن أعمالكم تعرض على أقاربكم وعشائركم» انس بن مالك 4۱ 
«إن أعمالكم تعرض على عشائركم وأقربائكم» جابر بن عبدالله 1 
«إن أمتي يوم القيامة هم الغر» أبو هريرة o4۷‏ 
«إن آهل الجنة إذا جامعوا» أبو سعيد o4‏ 
«إن أهل الجنة ليتراءون أهل الغرف» أبو سعيد الخدري 4 
«إن الحمد لله نحمده ونستعينه» ابن مسعود £۸ 
«إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه» ابن مسعود 1۹40 
«إن رائحة الجنة توجد» أبو هريرة E‏ 


طرف الحديث 


«إِن ربكم تبارك وتعالی حي کریم» 


«إن الرجل ليتكىء في الجنة 
«إن الرجل ليصل في اليوم» 
«إن الرجل من أهل الجنة» 
«إن رجلا لم يعمل خيراً قط 
«إن الشمس والقمر ثوران مكوران في النار» 
«إن العبد المؤمن إذا كان. . .» 
إن في الجنة بحر الماء) 
إن في الجنة غرفا» 
«إن في الجنة لسوقا» 
«إن في الجنة لشجرة يسير الراكب» 
إن في الجنة لمجتمعاً للحور» 
إن في الجنة مائة درجة) 
«إن فيهما اسم الله الأعظم» 
«إن قلوب بني آدم كلها بين أصبعين» 
«إن للمؤمن في الجنة لخيمة) 
إن لله تسعة وتسعين اسماً» 
«إن لله ملائكة سيّاحين يبلغوني» 
«إن الله أحاط حائط الجنة» 
«إن الله تبارك وتعالى يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنة» 
« إن الله تعالى إذا كان يوم القيامة ينزل» 
«إن الله تعالى قبض قبضة» 
«إِن الله تعالى ينادي يوم القيامة بصوت» 
إن الله جميل يحب الجمال» 
«إن الله خير عبداً بين الدنيا والخرة» 
«إن الله رفيق يحب الرفق» 
146 


رقم البيت 
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طرف الحديث الراوي رقم البيت 
«إن الله عر وجل حيي ستير يحب الحياء» يعلى بن أمية 4۰ 
«إِن الله عر وجل لا ينام» آبو موسی الاشعرئ 1146 
«إِن الله عر وجل یبسط يده باللیل» أبو موسى الأشعري 4{ 
«إن الله عر وجل يقول يوم القيامة» أبو الدرداء oY‏ 
«إِن الله لا ینام ولا ينبغي له ن ينام» آبو موسی 0۹ 
«إن الله لا ينظر إلى أجسامكم» أبو هريرة ۹۲٩‏ 
«إن الله لما خلق الخلق . . .» أبو هريرة 114٥‏ 
«إن الله ليضحك إلى ثلاثة» أبو سعيد الخدري ۳٦‏ 
«إن الله هو الخالق القابض الباسط الرزاق المسعُر» أنس بن مالك ro4‏ 
«إن الله يدني المؤمن» ابن عمر ۱ه 
«إن الله يطوي السموات يوم القيامة ثم يأخذهن» ابن عمر ۱۰۱ 
«إن الله يقول لأهل الجنة» أبو سعيد o0‏ 
«إن المقسطين عند الله على منابر من نور» عبدالله بن عمرو 6 
«إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة» اوس بن أوس ۲ 14۰۱ 
«إن الميت إذا وضع في قبره» أبو هريرة 4۲۲ 
«إن الميت تحضره الملائكة» أبو هريرة ۲۰۱ 
«أن النبي ل کان یحدث حدیثاً لو عدّه العادً) عائشة ۱1۲۲ 
«إن نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة» كعب بن مالك ۹ 
«آنا أولى الناس بعيسى ابن مريم» أبو هريرة ۲۱ 
«أنبئك بمثل هذا) أبو رزين العقيلي \Vo¥‏ 
«الأنبياء أحياء في قبورهم» أنس بن مالك ۸۹۱ 
«أنت أشبه الناس بخلقي وخْلمَي» جابر aE‏ 
«أنتم توفون سبعين أمة» معاوية بن حزام ۹۹ 
«أنتم ربع أهل الجنة» أبو هريرة î:‏ 
«الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن» البراء بن عازب {o۲‏ 
إنكم سترون ربكم كما ترون القمر» جرير البجلي ۷£ 0440 
«إنه كان إذا تكلم» أنس بن مالك 11۲۲ 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 


«إنه من أحيا سنة» بلال بن الحارث AV"‏ 
«إني ترکت فيكم ما إن اعتصمتم به ابن عباس °۹ 
«إني كتبت الموت على من كان تحت عرشي» أبو هريرة 11۸ 
«إني لأعلم آخر أهل النار» ابن مسعود o۱‏ 
««آهل الجنة ثلاثة عیاض بن حمار aT‏ 
«أهل الجنة عشرون ومائة صف» بریدة/ ابن مسعود ٥۰۰٤ ٥۱۰۳‏ 
«أول زمرة تدخل الجنة» أبو هريرة 0۹ 
«أول ما خلق الله القلم فقال له: اكتب» عبادة بن الصامت ۹4۳ 
«أول من يدعى إلى الجنة» ابن عیاس 1۲ 
«أول من يصافحه الحق عمر» أبي بن كعب 0۰0٦‏ 
«أي الناس أحب إليك؟ قال : (عائشة)» عمرو بن العاص 4۸ 
«أين الله؟ قالت : في السماء» معاوية بن الحکم ٩۱۲۹ء ٤٦۱۸‏ 
«بداً الإسلام غريباً» أبو هريرة OAYV cfAAS‏ 
«بينا أنا في الحطيم» مالك بن صعصعة ٤‏ 
«بينما أهل الجنة في نعيمهم» جابر بن عبدالله 1۷۰ ٥٤٩٥ ۰۱۷٤۷‏ 
«تؤمن بالقدر خیره وشره عمر بن الخطاب A9‏ 
تبلغ الحلية من المؤمن؛ ابو جريرة e۷‏ 
«تحاجت الجنة والنار فقالت النار» أبو هريرة tor‏ 
«ترکت فيكم ما لن تضلوا بعده) جابر \Yof‏ 
«تفضل صلاة الجميع صلاة أحدكم» أبو هريرة 1۱4۳ 
«تقىء الأرض أفلاذ أكبادها أمثال» أبو هريرة ٩۸‏ 
«تكون الأرض يوم القيامة خبزة واحدة» أبو سعيد 44 ۳ 


طرف الحديث 


«ثلاثة لا ترد دعوتهم» 

«ثلاثة يحبهم الله عر وجل ويضحك إليهم» 
ثم تنسف الجبال وتمد الأرض» 

لاثم علا به فوق ذلك مما لا يعلمه أحد إلا الله» 
ثم ينزل الله عليكم ماء من تحت العرش» 


«جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله و 
«(جنتان من ذهب» 


«(حجبت النار بالشهوات» 
«الحمد لله الذي أطعم ولا يطعم» 
«حياتي خير لکم» 


«خلق الله آدم وطوله» 
«خلق الله ثلاثة أشياء» 
«خلق الله جنة عدن بيده» 
«خيار أمتي أولها) 
«الخيمة درة طولها» 
۱۹۸ 


أبو هريرة 

عبدالله بن الحارث 
أنس بن مالك 
عبدالله بن السعدي 


رقم البيت 
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طرف الحديث الراوي رقم البيت 

«دحاماً دحاماً) أبو أمامة o4۸‏ 

«الدنيا سجن المؤمن» أبو هريرة ۹41 
@ )5 - 

«الراحمون يرحمهم الرحمن» عبدالله بن عمرو \Y¥‏ 
a‏ س E‏ 

(سبحانك اللهم ربا وبحمدك») عائشة 1A۸1۳‏ 

«سطع نور في الجنة) ابن مسعود o۹“‏ 

«السيد الله» عبدالله بن الشخير r۲‏ 

لاسيروا هذا جمدان» أبو هريرة ۳4۲۳ 
ن 2 

«الشمس والقمر مكوران يوم القيامة) أبو هريرة ۱11٤4‏ 
ص - 

«صلاة فى مسجد قباء كعمرة) أسيد بن ظهير f۹‏ 

«صلاة في مسجدي هذا» أبو هريرة {oV‏ 

«صلاة فى مسجدي هذا» عبدالله بن الزبير 0%{ 

«طویی لمن رآني» أبو سعيد ٥۹‏ 


طرف الحديث الراوي 


-ع- 

«عرض علي أول ثلاثة من أمتي» أبو هريرة 

«فأتينا السماء السادسة» مالك بن صعصعة 
«فأنطلق فآتي تحت العرش» أبو هريرة 

«فإذا انتهى إلى العرش كتب كتابه في عليين» البراء بن عازب 
افا رجت شه لى غل كل ملك نيالنا البراء بن عازب 
«فبينما هم كذلك غشيتهم سحابة) سعيد بن المسيب 
فرج عن سقف ٻيتي» أبو ذر 

«افقراء المهاجرين يسبقون» عبدالله بن عمرو 
فمن يعدل إذا لم يعدل الله ورسوله؟» ابن مسعود 

«في الجنة ثمانية أبواب» سهل بن سعد 
امد فر د ا ت أبو أمامة 
«فیعطی الملك بيمينه» بريدة 


«قراً رسول الله وميد ِت ارقا ©+ قال :» أبو هريرة 


«قيد سوط أحدكم في الجنة» أبو هريرة 

«قيل لبني إسرائيل» بو هريرة 
-ك- 

«کان رسول الله غ يأمرنا إذا أخذنا مضجعنا) أبو هريرة 

«کان فی عماء ما فوقه هواء» أبو رزين العقيلي 

«کان الله ولم يکن شيء غيره» عمران بن حصین 
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طرف الحديث 


رقم البيت 


«كتب الله مقادير الخلائق» 


«كل مولود يولد على الفطرة» 


«لأن أقول سبحان الله» 
«لا تبك يا عبدالله» 
«لا تجعلوا بیوتکم قبوراً» 
9 تسوا أصحابي» 
«لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد» 
«لا تطروني كما أطرت النصارى ابن مريم) 
۳ تفضحوا موتاکم بسیئات أعمالکم» 
«لا تفضلوا بين أنبياء الله» 
۳ عدوی ولا طیرة ولا غول» 
«لا موت على آهل الجنة ولا موت لأهل النار» 
« والذي نفسي بيده حتى أكون أحب إليك من نفسك» 
«لا يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من والده» 
«لا يبقى في ذلك المجلس رجل إلا حاضره» 
9 يدخل الجنة أحد إلا بجواز» 
۳9 يدخل هذا علیکن» 
«لعمر إلهك إن للنار سبعة آبواب» 
«لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد) 
«لقد حکمت بحکم الله 
«لقد ظننت يا أبا هريرة ألا يسألني عن هذا أحد» 
«لقد قلت بعدك أربع كلمات» 
«لقيت إبراهيم ليلة أسري بي“ 
«لما خلق الله الخلق كتب كتابه» 
«لما نزلت هذه الآية على رسول الله» 
11٩1‏ 
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طرف الحديث 


«الن يدخل أحد الجنة بعمله» 

«اللهم أرشد الأئمة) 

«اللهم أغشنا» 

«اللهم إنك أخرجتني من أحب البقاع إلي» 
«اللهم بعلمك الغيب» 

«اللهم رب السماوات ورب الأرض» 

«اللهم ربنا لك الحمد ملء السماوات وملء الأرض» 
«اللهم فقهه في الدين» 

«اللهم لا تجعل قبري وثنا) 

«اللهم لا مانع لما أعطيت» 

«اللهم لك الحمد أنت نور السماوات والأرض» 
«لو آنکم تکونون على کل حال» 

«لو طرح فراش من أعلاها» 

(الو كانت الدنيا تعدل عند الله» 

«لولا أن أشق على آمتي لأمرتهم بالسواك» 


«ليس أحد - أو ليس شيء- أصبر على أذى سمعه من الله» أبو موسى 


«ما أصاب أحداً قط هم ولا حزن» 
«ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء» 
«ما بين النفختين أربعون» 
«ما تربة الجنة؟)» 
«ما تسمون هذه؟) 
«ما في الجنة شجرة إلا وساقها» 
«ما کان رسول الله ٤و‏ یسرد) 
«ما لك يا عائشة حشياء رابية؟» 
«ما من أحد مر بقبر أخيه المؤمن» 
11۰۲4 


الراوي رقم البيت 
أبو هريرة 0° 
أبو هريرة rrY‏ 
أنس بن مالك ۳۰۹ 
أبو هريرة 0۷{ 
عمار 00۰¥ 
أبو هريرة 111 
ابن عباس Yor‏ 
ابن عباس 31۸81۷ 
أبو هريرة 3 
المغيرة بن شعبة 1Y‏ 
ابن عباس 14 
أبو هريرة 0۳ 
أبو أمامة o‏ 
سهل بن سعد ٥۷۱۲ ٤4٩4‏ 
علي بن آبي طالب 11۳ 
44 

ابن مسعود °۸ 
عائشة 11۲۰ 
أبو هريرة ۴۳ 
أبو سعيد 01° 01۰۹ 
العباس بن عبدالمطلب ٠۷٠١‏ 
أبو هريرة e‏ 
عائشة 11۲۲ 
عائشة 14٥‏ 
ابن عباس 141۸ 


طرف الحديث 


«ما من أحد يسلم علي» 

«ما من رجل يزور قبر أخيه) 

«ما من صاحب كنز . . ٠.‏ 

«ما من عبد يدخل الجنة» 

«ما من عبد یمر بقبر رجل کان یعرفه») 
«ما من نبي بعثه الله 

«ما منكم من أحد إلا وقد علم مقعده من الجنة) 
«ما منكم من أحد يتوضأ» 

«ما منكم من أحد يدخل الجنة» 

«مشل أمتي مثل المطر» 

«مثل الجليس الصالح والجليس السوء» 
«مثل ما بعثني الله به من الهدی» 
«المدينة خير من مكة) 

«مررت على موسی» 

«مروا با بکر فلیصل بالناس» 

«مفتاح الجنة شهادة أن لا إله إلا الله» 
«المقسطون عند الله على منابر من نور» 
«من آنفق زوجين في شيء) 

امن اشتکی منکم شیئاً٤‏ 

من تصدق بعدل تمرة) 

«من توضأ فأسبغ الوضوء» 

«من خاف أدلج» 

«من خرج حتى يأتي هذا المسجد» 
«من رآی منکم منکراً؛ 

«من قتل قتيلاً من أهل الذمة) 

«من قتل نفساً معاهداً» 

«من نذر أن يطيع الله فليطعه» 


الراوي 


أبو هريرة 
عائشة 
أبو هريرة 
أبو أمامة 
بو هريرة 
ابن مسعود 


علي 


ر بن الخطاب 
أبو أمامة 

أنس بن مالك 

أبو موسى الأشعري 
أبو موسى الأشعري 
رافع بن خدیچ 
أنس بن مالك 
عائشة 

معاذ بن جبل , 
عبدالله بن عمرو 
بو هريرة 

أبو الدرداء 

بو هريرة 

كعب بن عجرة 

أبو هريرة 

سهل بن حنيف 
أبو سعيد 


عبدالله بن عمرو 


رقم البيت 
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طرف الحديث الراوي رقم البيت 


«من يدخل الجنة ينعم ولا يبأس» أبو هريرة 9 
«من یرد الله به خیراً يفقهه في الدین» معاوية بن ابی سفيان ۳۲ 
a‏ ن o“‏ 
«نحن الآآخرون الأولون» أبو هريرة 0E‏ 
انعم بذكر لا يمل أبو هريرة or:‏ 
«نعم والذي نفسي بيده» أو هريرة oot‏ 
«النوم آخو الموت» o0۴‏ 


«هل تدرون مم أضحك؟» نس ۷Y‏ 40 
«هل تضارون في رؤية الشمس» أبو سعيد 44 
«هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب» أبو هريرة 4۹ 
«هي المانعة هي المنجية) عبدالله بن عباس 1۷۰ 
- و - 
«والذي نفس محمد بيده لانيته أكثر من عدد نجوم السماء» أبو ذر 4۷ 
«والذي نفسي بيده إن ما بين المصراعين» أبو هريرة ۹۸۱ 
«والذي نفسي بيده لیوشکن أن ینزل فیکم ابن مریم» أبو هريرة TV FY‏ 
«والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان سالك فجاً» سعد بن أبي وقاص ۳۲۸ 
«والذي نفسي بيده ما من رجل» آًبو هريرة V۲‏ 
«والله إنك لخير أرض الث» عبدالله بن عدي {oV‏ 
«والله ما الدنيا في الآخرة» المستورد 01۰ 
«وعلم يوم الغيث يشرف عليكم» لقيط بن عامر ۹4 
«ولا يبقى في ذلك المجلس» سعيد بن المسيب 041 
«ويأتيه رجل حسن الوجه» البراء بن عازب 0۹4 


11°۰4 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 
«ويحك آتدري ما تقول؟» جبیر بن مطعم 1۰ 
«ويلك من يعدل إذا لم أعدل» أبو سعيد الخدري ا 
«يأكل أهل الجنة» جابر بن عبدالله 44 
«يۇتى بالموت» آبو سعيد ۱ه 
«يا أبا بكر ما ظنك باثنين الله ثالٹهما» أنس بن مالك 16۰۲ 
«يا آم حارثة إنها جنان» أم حارثة 0۹۷ 
«يا حصين كم تعبد اليوم إلها» عمران بڻ حصين ¥ 
١يا‏ ضصحاك ما طعامك» الضحاك بن سفيان ۰¥ oV‏ 
«يا محمد ارفع رأسك» أبو هريرة oo‏ 
«يا معشر النساء تصدقن» عبدالله بن عمر o‏ 
«يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل» أبو هريرة 1۱4۲ 
«ايجيء القرآن يوم القيامة» بريدة o۹۷‏ 
«ايحشر الله العباد فيناديهم بصوت» عبدالله بن أنيس 4٦‏ 
ايحشر الناس يوم القيامة على أرض بيضاء» سهل بن سعد ۹۹ 


«يحشر الناس يوم القيامة) 

«يدخل أهل الجنة الجنة جردا 

«يدخل آهل الجنة الجنة على طول آدم» 
«يدخل فقراء المسلمين» 

«يدرس الإسلام كما يدرس وشي الثوب» 
«يضحك الله لرجلين يقتل أحدهما الآخر» 
«يطوي الله السموات يوم القيامة» 

«يعطى المؤمن في الجنة) 

«يقبض الله الأرض يوم القيامة» 

«یقول الله تعالی : یا آدم» 


عبدالله بن نيس ›»٤٤١‏ 
أبو هریرة ٠٠۲۹۰٥۰۰۲۱‏ 


ابو هريرة 


«يقول الله تعالى : يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي» أبو ذر 


50 
o۲ 
۳٦ 
0*4۸ 
41۳ 
۷ 
۳1 
o۳4 
٤٦ 
oY 
144 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 


«يقول الله عر وجل : من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها» أبو ذر 14 
«یکشف ربنا عن ساقه فیسجد له کل مؤمن» أبو سعيد ٤‏ 
«ينادي مناد : أن لکم» أبو هريرة 00۷۱ 
«ینزل الله تعالی فی آخر ثلاث ساعات» أبو الدرداء 0۸۸ 
لوغر ان اعدا رفاعة بن عرابة 111۰ 
«ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة» بو هریرة ۰۱۲۰۹۰٤٤۸‏ ۳۷۳۲ 
«يوضع الصراط بين ظهري جهنم» أبو سعيد الخدري YY‏ 
2 چک 


٣‏ ۔ فهرس الاثار 


الأثر 

«إذا قبضت نفس العبد تلقاه أهل الرحمة» 
«إذا كان يوم القيامة جيء بنبيكم» 
«أزواجهم : أشباههم ونظراؤهم» 
«أظنكم تظنون أن أنهار الجنة» 

«أما بعد» فإن الدنيا قد آذنت» 

«إنَ أعمالكم تعرض على موتاكم» 

«إِن ربکم لیس عنده لیل ولا نهار» 

«إن محمداً ا يوم القيامة) 

«إنه قد نزل في تحريم الخمر» 

«أي الناس خير بعد رسول الله ٤إ‏ 
«تبيض وجوه أهل السنة والجماعة) 
«الحبرة: اللذة والسماع» 

«الحمد لله الذي وسع سمعه الأصوات» 
«الخيمة درة مجوفة) 

«الظل الممدود شجرة في الجنة على ساق» 
«الكرسي : موضع القدمين» 

«كلمتان يسأل عنهما الأولون والآخرون» 
«كنا نخير بين الناس في زمن النبي ٤‏ 
«كنت قائما في المسجد فحصبني رجل» 
۲ يشبه شيء مما في الجنة) 1 


11۹¥ 


الراوي رقم البيت 

أبو أيوب 41 
عبدالله بن سلام 1٩1‏ 
عمر بن الخطاب» أحمد بن حنبل م/٠۲‏ 
أنس بن مالك 0۱۸۸ 
عتبة بن غزوان 144 
أبو الدرداء 404 

ابن مسعود ۳۹۸ 
عبدالله بن سلام 1⁄1 
عمر بن الخطاب ۸۰ 
محمد بن الحنفية ۷4۸ 
عبدالله بن عباس ۱۹/۲ 
یحیی بن أبي کثیر o۱۳‏ 
عائشة Yer‏ 
ابن عباس °4 
ابن عباس A‏ 
عبدالله بن عباس 8۹ 
أبو العالية ۳۹ 
عبدالله بن عمر ۹۸ 
السائب بن يزيد YAY‏ 
ابن عباس o4۳‏ 


الأثر الراوي رقم البيت 


«الما حضر أحد دعانى أبى» جابر بن عبدالله 11۲ 4۲ 
«اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبینا) عمر بن الخطاب YAYA‏ 
«الينزعن القرآن من بين أظهركم» عبدالله بن مسعود 41۳ 
ما أشكل علينا أصحاب محمد ا بو مورسى 3۸31۲ 
«ما بين السماء والأرض خمسمائة عام قتادة والضحاك ومجاهد e‏ 
«ما مررت باية من كتاب الله . . .» عمرو بن مرة م/1 
«هو الرجل يدخل أهل البيت بيتهم» ابن عباس 4 
«والذي نفسي بيده إن قرب الناس» عبدالله بن سلام 311 
«(وقوله : # وکن أله عفورا زجنا ابن عباس AAY‏ 
«ايجلسه على السرير» ابن عمر ۷٩۱‏ 
«يجلسه معه على العرش» مجاهد ٦‏ 
«يقعده على العرش» ابن عباس V1 <٦‏ 
ایکون بين النفختين ما شاء الله أن يكون» عبدالله بن مسعود 4 
DD‏ 7 


>٤‏ - فهرس الأعلام 


آدم عليه السلام ۳۲۰٤ ۲۷٤١ ٦۷٥‏ 
الآمدي» سیف الدين = علي بن آي 


علي 


إبراهيم بن سيار بن هانئ النظام »٠٦٤٤‏ 
۳0٦‏ 

إبراهیم عليه السلام ۳۹٣۳۲۳ »٥۱‏ 

إبراهيم النخعي o40‏ 

۳۸۳۷ ء۱٦٥۰‎ ء۱۲٤١‎ ٦۸ إبلیس‎ 
{lo «f\o۲ 

ابن آبي حاتم = عبد الرحمن بن أبي 

تم 

ابن أبي خيثمة = أحمد بن زهير 

ابن أبي داوود = عبدالله بن سليمان 

ابن أبي زيد القيرواني = عبدالله بن أبي 
زید 

این :ابی شيبة» أبو بكر = عبدالله بن 
ا 

ابن أبي شيبة» أبو جعفر = محمد بن 
عثمان 


ابن أبي شيبة » أبو الحسن = عثمان بن محمد 


ابن أبي عاصم = أحمد بن عمرو 

ابن أسباط = يوسف بن أسباط 

ابن أصرم = خشيش بن أصرم 

ابن إسحاق = محمد بن إسحاق بن 
یسار 

ابن تيمية = أحمد بن عبد الحليم 

ابن حبان = محمد بن حبان 

ابن حزم = علي بن أحمد 

ابن خزيمة = محمد بن إسحاق بن 
خزیمه 

ابن الخطيب = محمد بن عمر 

ابن راهویه = إسحاق بن إبراهيم 

ابن رشد» أبو الوليد = محمد بن أحمد 
بن رشد 

ابن سبعين = عبد الحق بن إبراهيم 

ابن سريج = أحمد بن عمر 

ابن سينا = الحسين بن عبدالله 

ابن عبد البر = يوسف بن عبدالله 

ابن عقيل = علي بن عقيل 


ابن كلاب = عبدالله بن سعید 


۰۹ 


٥٤٩٦٥ ٥۰۵٩٦ ابن ماجه‎ 

ابن مسعود = عبدالله بن مسعود 

ابن نافع = عبدالله بن نافع 

ابن وهب = عبدالله بن وهب 

او کو یی :ان داوود = عبدالله بن 
e‏ 

أبو بكر بن أبي شيبة = عبدالله بن محمد 

أبو بكر بن الأثرم = أحمد بن محمد بن 
هانوء 

أبو بكر البيهقي = أحمد بن الحسين 

أبو بکر الصدیق ۱٤۹۷‏ ۹۸٤۱ء‏ 


CYVAA oT AAVO «(\o0°۹۲ 
(04%1 «(0% «(000 (AV4 
o* «ott 


أبو جهل = عمرو بن هشام 
أبو حاتم الرازي = محمد بن إدريس بن 
المنذر 
بو الحسن الأشعري = علي بن إسماعيل 
أبو حنيفة = النعمان بن ثابت 
أبو خيثمة = زهير بن حرب 
أبو الخير العمراني = يحيى بن أبي الخير 
أبو داوود السجستاني = سلیمان بن 


أٻر الدرداء» عویمر بن عامر ٥٠۸۸‏ 

أبو رزين العقيلي = لقيط بن عامر 

أبو زرغة الرازي = عبيد الله بن عبد 
الكريم 

أبو سعيد الجنابي = الحسن بن بهرام 

أبو سعيد الخدري ٠٠١۸ .٠۰۲۳‏ 


أبو سفیان بن حرب ٩٤٩‏ 
أبو الشيخ الأصبهانى = عبدالله بن محمد 
بن جعفر 
أبو الصديق الناجي = بكر بن عمرو 
أبو عاصم النبيل = الضحاك بن مخلد 
بو العالية الرياحي = رفيع بن مهران 
أبو عبيدة = معمر بن المشنى 
الوهاب 
أبو عوانة = يعقوب بن إسحاق 
أبو المعالي الجويني = عبد الملك بن 
عبدالله 
أبو نعيم = أحمد بن عبدالله بن أحمد 
أبو الهذيل العلاف = محمد بن الهذيل 
أبو هريرة» عبد الرحمن بن صخر 


co coTV COA cof 
oV «oot 

أبو الوليد المالكى = محمد بن أحمد بن 
ي 

أحمد بن الحسين بن علي البيهقي 
VY‏ 


أحمد بن زهیر بن حرب ٠۷١١‏ 

أحمد بن شعيب النسائي ٠١١۸‏ 

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن 
تيمية م/۲۹» ۱۱۲۳ ١١۳١ء‏ 
CTA AMATY «of of‏ 
Fo YYAY “T41 (4°‏ 

أحمد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق 
۳٦‏ 


111° 


أحمد بن عمر بن سریج ٠٤١۸‏ 

أحمد بن عمرو بن الضحاك ٠٤١۸‏ 

أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني 
م 14 «oY «o1‏ 04<« 


IFAT AVA «VYA© «VAI <4۹ 
(Vo (of <4۷ ٢A٨ 1Y 
«EAI <34 <£A4۷V۸ ٨٧+۸٦ 
o4۷ «o4 coYEVY coet1۸ 

أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي 
E۳‏ 

أحمد بن محمد بن عبدال الطلمنكي 
14۲ 


أحمد بن محمد بن هانئ الإسکافی ٠٤١٤‏ 
أحمد بن نصر الخزاعی ٠۷۹۸‏ 
أحمد بن هارون بن يزيد الخلال ٠۳۸۷‏ 


الأخطل 0۷۹ 

۰٩۹۲۲ ۰٤۹۷ ٤۸۱ آرسطر طالیس‎ 
Foo (F\fo «1۷ 4€ 
4۹٤ 

إسحاق بن إبراهیم» ابن راهویه ۱۳۸۸ء 
oV co‏ 


إسحاق بن مرار الشيباني ٠٠٠١‏ 
4 
الأشعري = علي بن إسماعيل 
أنس بن مالك ۲۹۱۱۹ 
الباقلاني› ابو بكر = محمد بن الطيب 
البخاري = محمد پخ إسماعيل 


البراء بن عازب ٠۷٠١‏ 

بريدة بن الحصيب ٠٠٠٠‏ 

بشر بن غياث المريسي ٠٠٦٦‏ 

البغوي = الحسين بن مسعود 

بکر بن عمرو الناجي 01° 

بلقیس (ملكة سباً) ٠۹۹٤‏ 

البيهقي = أحمد بن الحسين 

الترمذي = محمد بن عيسى 

۳٣۵۷ تنکلوشا‎ 

ثابت بن أسلم البناني ۲۹۲۸ 

الثوري = سفيان بن سعيد 

جابر بن عبدالل الأنصاري ٠۷٤۳‏ 
o40 co‘‏ 

الجبائي = عبد السلام بن محمد بن عبد 
الوهاب 

الجبائي = محمد بن عبد الوهاب 

٦۷۷ ٥۹٩ ٥٩۱ جبریل عليه السلام‎ 
Yo 1419 AYET V1 
VY CEVIY CEA! «FofY 

جریر بن عبدالله البجلی ٥٤۹٤‏ 

AEE EAA co الجعد بن درهم‎ 
oo 

جعفر بن ابی طالب ۱۷٦۰‏ 

جعفر بن حرب الهمذاني ٣٠۹۷‏ 

جعفر بن مبشر الثقفى o1۷‏ 

جعقر بن مد الماد 2 

الجنابي» أبو سعيد = الحسن بن بهرام 

۲۰۳ ۲۰۲۳ ٤۷۹ ۳1٩ جنک شخان‎ 
IYE FI To\A (o10 


31۱ 


I4 clo Noe (1° <4 
AIT (AY CTY (° CAA 
AE co’ <14 <° 
AVAY <\M¥10 <41 +X“ ۴ 
CTIAY cYEVO ff°1 CFA 
CTAIA FAIT «(Foe «(¥ 
o0¥۷0 «ofV4 

الجويني» آبو المعالي = عبد الملك بن 
عبدالله 


الجيلاني = عبد القادر بن أبي صالح 

الحاكم = محمد بن عبدالله بن محمد 

الحجاج بن يوسف الثقفي ١۱۷۷ء‏ 
\VVY‏ 

حرب بن إسماعيل الكرماني ٠٤١١‏ 

الحسن بن أحمد الهمذاني ۹٩۱‏ 

الحسن بن بهرام الجنابي ٠١٤١‏ 

الحسن بن يسار البصري ٩1۲۹ء ١١۷۳‏ 

الحسين بن عبداله بن الحسين بن سينا 


(fo CA‘Y VA“ <«cfA™ «<44 
AAI AMA** cAINEA (A84 
(foro STA cfI1°A <144 


(fo (°‏ £140 
الحسين بن على بن أبى طالب ٠۷۷۳‏ 
الحسين بن ل السار 0۸ 
الحسين بن مسعود البغوي ١١١١۹‏ 
Nf‏ 
حصين بن عبيد الخزعي ١٠۱۷ء ۱۷١٠١‏ 
حفص الفرد ٠٠١٠٦‏ 


حماد بن زید بن درهم £ 

حماد بن سلمة بن دينار البصري ٠٤١١‏ 

حواءِ ۷° ¥۷40 ۲64 

خالد بن عبدالله القسري ٠٠‏ 

خالد بن عطاء ٠۰٥۹‏ 

خالد بن يزيد البجلي 00 

الخدري = أبو سعيد 

خشيس بن أصرم النسائي ٠٤١١‏ 

الخلال = أحمد بن هارون 

الدارقطني = علي بن عمر 

الدارمي = عثمان بن سعيد بن خالد 

الداني» أبو عمرو = عثمان بن سعيد بن 
عثمان 

داوود بن عطاء ٥۰٥۹4‏ 

دراج أبو السمح ٠٠٠١‏ 

الرازي› آبو حاتم = محمد بن إدريس 
الد 

الرازي» أبو زرعة = عبيد الله بن عبد 
الكريم 

الرازي» فخر الدين = محمد بن عمر 

رفیع بن مهران ۱۳۰۰ 

زهیر بن حرب بن شداد ۱۷١٩‏ 

سعد بن ستان ٥٤١٠١‏ 

سعد بن معاذ ۱۷۳۲۳ 

السفاريني = محمد بن أحمد بن سالم 

سفیان بن سعید الثوري ۱٤٩۹‏ 

سليمان بن أحمد الطبراني ٦۳٤‏ 
cof c(FFTIA «(¥69 (~٧ 41۱‏ 
ل0 
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سليمان بن الأشعث السجستاني» أبو 
داوود ٤۸٦۹٩ ۰۱٤۲٥١‏ 

سلیمان بن الحاکم بأمر الله ۲٤١١‏ 

سليمان بن علي التلمساني» عفيف الدين 
۴۸۱ 

سیبویه» أبو بشر = عمرو بن عثمان 

سيف الدين الآمدي = علي بن ابي علي 

الشافعي = محمد بن إدريس 

الشحام = يوسف بن عبدالله 

الشيباني = أحمد بن محمد بن حنبل 

الشيباني = إسحاق بن مرار 

شيطان الطاق = محمد بن النعمان 

صدي بن عجلان ٥٤۲۷‏ 

صهیب بن سنان ٥٤٤١‏ 

O E 

طاووس بن کیسان ٥٤۰٥‏ 

الطبراني = سليمان بن أحمد 

الطبري = محمد بن جرير 

الطبري = هبة الله بن الحسن 

الطحاوي = أحمد بن محمد بن سلامة 


طمطم ل۳00 

الطوسي» نصير الدين = محمد بن 
ا 

عائشة بنت آبی بکر ۱۸۱١ »۱۸۱۴٤‏ 
YA‏ 


عامر بن عبد الواحد الأحول ٤٠١‏ 
العباس بن عبد المطلب ۱۷۰۳ء ۲۸۷۸ 


عبد بن حميد بن نصر الكسي ٠٤١١‏ 


عبد الحق بن إبراهيم ابن سبعين ۲۸٠‏ 
10۲ 

عبد الرحمن بن أبي حاتم الحنظلي 
٩‏ 16۷ 

عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي ١۳۷٠ء‏ 
٤ o۱۷‏ 

عبد السلام بن محمد الجبائي a:‏ 

عبد القادر بن ابي صالح الجيلي ٠١١٠١۹‏ 

عبدالله بن أبي زيد القيرواني ٠١١١‏ 

عبدالله بن أحمد بن محمد بن حنبل 
\Voe AMEY 4Y‏ 

عبدالله بن رواحة ۰۱۷۲۷ ۲۹۰٤‏ 

عبدالله بن سعید بن کلاب القطان ٠٤٤۹‏ 

عبدالله بن سليمان بن الأشعث 


\fo السجستاني‎ 
۸۸۲ عبدالله بن عباس م/۱۹»‎ 
CIAIY <1۷094 (1۳4۷YAN YF 
co\lt «(00 (04 A۸۹ 

01%۰ «o\oY 


عبدالله بن عمر بن الخطاب ۲۳۲۸ 
4 

عبدالله بن عمرو بن العاص ٥٠٤۸‏ 

عبدالله بن المبارك ٠١۸۹‏ 

عبدالله بن محمد ابن أبي شيبة ٠٤١١‏ 

عبدالله بن محمد بن جعفر الأصبهاني» 

أبو الشيخ ٠٤١١‏ 

عبدالله بن مسعود ٥۰۰٤ ۳۳۹۰ ۰٦۸٦‏ 

عبدالله بن نافع الصائغ ۱۳۹۳ء ٠١٠٣١‏ 


عبدالله بن وهب 141° 


عبد الملك بن عبداله الجويني ٠۳١‏ 

عبيد الله بن عبد الكريم الرازيء أبو 
زرعة ٠٤١۷‏ 

عثمان بن سعيد الأموي الدانى ٠٤١١‏ 

عشمان بن سعید الدارمی ٩۸۸٨ء ١٤١١‏ 
16 

عثمان بن عفان ۰۱۷۷۱ ۲۳۰۳ 

عثمان بن عمير البجلى» أبو اليقظان 
V۸‏ : 

عثمان بن محمد ابن أبي شيبة ٠١١١۹‏ 

العزیر علیه السلام ٠١۹۹‏ 

العفيف التلمساني = سليمان بن علي 

عکرمة مولی ابن عباس ۱۱۷۲ ٠‏ 

العلاء بن عمرو ٠٥٠۳٦‏ 

العلاف»ء أبو الهذيل = محمد بن الهذيل 

علي بن أبي طالب ۱۷۷۲ 

علي بن بي علي الآمدي ٣۰٤١‏ 

علي بن أحمد بن حزم ۷٥۸ »۷٤۸‏ 

علي بن إسماعيل الأشعري ٠٩1٤‏ 


Ye Nf MNE c(\fov 
cCEEV4 cEEVT <44 oN 
4۹۸ 
٠1١ علي بن عبيد الله ابن الزاغوني‎ 
٥۳٦ علي بڻ عقيل‎ 


علي بن عمر الدارقطني ۰۱۷۹۲ ۲۹۱۰ 

عمر بن الخطاب م/ ٠۲ء‏ ١۱۸۷ء‏ 
cYA04 (IVA CYFYA (°4‏ 
|1« 00%« 01۰ 


عمرو بن عبيد البصري المعتزلي ۲۳۲۸ 


عمرو بن عثمان بن قنبر» سیبویه ۱۹١٩‏ 

عمرو بن هشام» أبو جهل ۳۱۹۲ 

۳۹۳ ٦٦ ۳۲/۲ عیسی عليه السلام‎ 
TAT AM NI ** eA 
{o fof FATE (YT 

غازان» محمود بن أرغون ٥۷٩۱‏ 

القارابي»› أبو نصر = محمد بن محمد 
بن طرخان 

فخر الدين الرازي = محمد بن عمر 

١٠١١١ ء٤۸4٤‎ 6۷۹4 ۷۰ فرعون‎ 


Ao c(Ao0\l¥V <\lolf A 01۲ 
YVEA «(146° < 14۳17 AF 
1۹٦ فنحاص‎ 


4Î ¥* قارون‎ 

القاضي عبد الجبار بن أحمد الهمذاني 
۱۳۲۸ 

قتادة بن دعامة السدوسي 11۷۲ 

قوام السنة الأصبهانى ك إسماعيل بن 
محمد 

القيرواني = عبدالله بن بي زيد 

الكرجي = محمد بن عبد الملك 

الكلبي› أبو نصر = محمد بن السائب 

اللالکائى = هبة الله بن الحسن 


cot cfAVT «(Vo ~۷ Y۲ 
o1۸ «041٦ 

مالك بن انس ۱١۱۳ء ۱۳١۹۷‏ 

٤۷۸ ماني‎ 


1114 


SAG مجاهد بن جبر المكى‎ 
o60 (\AVoV (۳4A 


محمد بن أحمد بن رشد المالكي ٠١٠١‏ 

محمد بن أحمد بن سالم السفاريني ٠١١‏ 

محمد بن إدريس بن المنذر الرازي 
1۹۷ 

محمد بن إدريس الشافعي م/۲۹» 
ofoN E314 (AVEN AVY‏ 

محمد بن إسحاق بن خزيمة ۱۳۹۳ 
۱۳۹٦‏ 

محمد بن إسحاق بن يسار ١۱۷١‏ 
٩7ہ V1‏ 

»٥٦4 محمد بن إسماعيل البخاري‎ 
AEE VA AY ۹ ٨14۹ 
o۷0 c<o4V c(fAAY 4۱٤4 

محمد بن جریر الطبري ۱٦۸۲ › ۱٤٥١‏ 

محمد بن حبان بن أحمد البستي 
oo ۲‏ 

محمد بن السائب بن بشر الکلبي ٠١٤۹‏ 

محمد بن الطيب بن جعفر الباقلاني 
EEE AE‏ 

محمد بن عبدالله النيسابوري» الحاكم 
V1 14V (VF‏ 

محمد بن عبد الملك الكرجي ٠١١١‏ 

محمد بن عبد الوهاب بن سلام» أبو 
علي الجبائي ٩٦٤‏ 

محمد بن عثمان ابن أبي شيبة ٠٤١۹‏ 

۷٥۷ محمد بن عمرء الفخر الرازي‎ 
NAE TOY TIA AA 


محمد بن عيسى بن سورة الترمذي 
o10 ofA AFA‏ 

محمد بن محمد بن الحسن الطوسى»› 
نصير الدين AY CAY EAY‏ 
Fo“ cCTIEY CIA VY A4۸‏ 

محمد بن محمد بن طرخان الفارابي 
FooV¥ TFA cT1°V (44V‏ 

محمد بن النعمان الأحول ٠١٠٦۷‏ 

محمد بن الهذيل العلاف ۷۸ء 4٦1١‏ 
ooVV (fo AF‏ 

محمود بن أرغون» غازان ٥۷۹۱‏ 

مریم بنت عمران ۱۱۰۰ 


المستكفي بالله = سليمان بن الحاكم 


بأمر الله 

مسلم بن الحجاج القشيري ۱١۲٠ء‏ 
cofVe off «£4۷4 4‏ 
o4۲‏ 


المسيح = عیسی عليه السلام 

معاذ بن هشام الدستوائي ٠٤٠١‏ 

معمر بن المثنی ٠۳٠١‏ 

مقاتل بن حیان ۱۳٤۸‏ 

موسی عليه السلام ۵۱» ۳٣۲‏ 4۱۸٤ء‏ 


«Vo coV cfEAo cfEAE < 4 
1011 10° 011۹44 ۲4 
(AATVY «clo <10 N ۹۸ 
cCYAAV TVET TVET ۹44° 
FATT fFYoft (fA (4۱7 

4 


میکال = میکائیل ٣٠٤۲‏ 


111° 


النجار = الحسين بن محمد 

النسائي = أحمد بن شعيب 

نصير الدين الطوسي = محمد بن محمد 
بن الحسن 

النظام = إبراهيم بن سيار 

النعمان بن ثابت» أبو حنيفة ۸۷۳ 
{oR AVA‏ 

نعيم المُجير ٠۲٤۷‏ 

نمرود بن کنعان ۱١۱۷ ٤۷۹‏ 

نوح عليه السلام م/ ۷٤ء ٠٠٤۳‏ 
VY (A4‏ 

هارون عليه السلام ٠١١‏ 

14۳٤ 19۱۷ £۷4 ۷۰5 ھامان‎ 

هبة الله بن الحسن الطبري اللالكائي 
VETA \EFV (1€‏ 

هشام الدستوائي o1۹‏ 


الهمذاني» أبو العلاء = الحسن بن أحمد 

الوليد بن المغيرة بن عبداله ۷۳ه» 
1440 

يحيى بن أبي الخير العمراني ٠٤١۹‏ 

یحی بن أبي کثیر ٥۱۷۳‏ 

یحیی بن بريد ٥۰۳٠‏ 

يعقوب بن إبراهيم الكوفي» أبو يوسف 
۳۷۸ 

يعقوب بن إسحاق. أبو عوانة ٠۷۳١‏ 

يوسف بن أسباط الشيباني ٠٤١۹‏ 

یوسف بن عبدالله الشحام ٠١۹۸‏ 

يوسف بن عبدالله النمري» ابن عبد البر 
V۰ ۳4۸‏ 

يونس عليه السلام ۳۴۳۲ ۳۴۷ ٣٤۳‏ 


9ک چک 
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ده فهرس الفرق والجماعات والشعوب 


لفرقة رقم البيت 
الآص E EE‏ 
آل سنان TEVEL OAS Se e ER‏ 
ال فرعون CVV RUE SEER SA ESSEN SA ARAS‏ 
الأئمة EAT AA SRE SE O SASS‏ 
الأبرار OVERS SSS A‏ 
أتباع الرسول OTO SSE aE eee‏ 
أتباع ابن سينا PIV SS AERA N‏ 
الاتحادية Tots CT ERT EFNO TENVOE Osa See ee el‏ 
الاقترانية TENS SCS aS ERD ASS‏ 
الأشاعرة AV f OEE SALA A a SSR‏ 
أصحاب الصحاح ATI DASE SEAS E ORAS‏ 
أصحاب بدر COVA ROSS OEE ESTE SS ASSIS‏ 
أصحاب بيعة الرضوان OV SR EARS‏ 
أمة الطوفان WV eS aah Aa ES‏ 
أمة محمد CCD EEE EEE‏ 


C1 1 ° «41۹ 7۷۱ 117 ›1۹ c۱۱ ... الأنبیاء والرسل‎ 
CTEVY CFIAV TIYA CTAITY CF1 YANA! CYAVY YA «(¥47 
043 c04 <17 FofV (fot 

CONICET NDS e OOS De RS SESE الانصار‎ 


الفرقة اا ممم البيت 
أھل الإثبات 1۹1°« 1۹۳« TATE TAET FEE CAT (YAY «(VT*‏ 
EVE CEY CEIVA <14 ۹‏ 

PE SES EE SASS أهل الأهواء‎ 
أهل السنة» أهل الحديث وشيعة القرآن» عصابة الإسلام» حزب الله» عساكر الإيمان‎ 
AVN «ATT c44 «040 «0 «(Fo «FT «A «1A0 «14 /e 
YY YY AMAIA NA° AIAAY Not! AMET ATE A4 
CTE CTEYV YEY YEY CYP CYFTY (YY “YFI «4Y 
for EEA CETAY CFATV FA «FoAY cof (TAT «°۲ 
o44 coATY «cof «f41 <€ ۱ 


VEY ADS OSO TRS ENS أهل الفقه‎ 
NTAY ENA SSS أهل الکبائر‎ 
le oR KAORI RSE أهل الكتاب‎ 
CITT EEF CANO SANT aha? آهل الكلام‎ 
ONS COVEY OSPR aA أهل اليمين‎ 
COVE etn Saa ea aS الأرس‎ 
ONT ORIN AOE aes أولو العزم من الرسل‎ 
OE CEVIV AFOEN eae التابعون‎ 
EYES e SARS لتتار‎ 
AVE none Re Sas E EES STS SESS مود‎ 
oO EERE ARE SSSR الجبرية‎ 
ET AMEN CATA ITY «14 Vo co cf Te ..... الجهمية‎ 
IE Tots TITY FYI CYIVY CTE NET VEY «oA 

الحاكمية OEE‏ ا 
حزب جنکسخان YE FV ee ee‏ 
الحشوية EAT OTE ATV OV ece‏ 
الحكام E E E‏ 
الخزرج COV OEE aS SSeS‏ 


YVAN SSS Ss E OS الخلفاء الراشدون‎ 
GELIN CEENE OYFToY CYT OYY CAVVA c.c ens الخوارج‎ 
I CLL A RSS الديصانية‎ 
F107 (¥10 AAV AVVA Noro AEE AAV cYo/e ..... الروافض‎ 
AEA SO ESS eRe الزنادقة‎ 
NVI e e eas السابقون الأولون‎ 
AAVONTEYS ASSESS SESS السلف‎ 
E الشهداء‎ 
TINATETETES CESS Se شيعة اليونان = الفلاسفة‎ 
NEN e EDED SD الصابئة‎ 
cCEAV* CEFIV cCEIAI cFoftV (T4۲ «A44 «(۴۷471 «۲1*7 .. الصحابة‎ 
otAV (ott 

Veale To Ge SSRN الصوفية‎ 
AV SS O RES RGA EE SA عاد‎ 
ONT Gea العلان‎ 
OE RESEDA AOE DS العلماء‎ 
Toff AYA CAI VAT CEA CEA .......... الفلاسفة = شيعة اليونان‎ 
EOE SERSAR ESSE القدرية‎ 
Ate ATEEVAN SSeS القرامطة‎ 
Ns RSS DS ADESSO SEE AE قوم لوط‎ 
AVENT Seeds Doe AE الكرامية‎ 
TACIT EINE CLV OOS SOSA eS الكقار‎ 
AVS SE SE ESS E الماتريدية‎ 
YETI CYT cTITV CEA CENA FVe Vp NE ..... المجسمة‎ 
TTf CTV: (Ff 

ITY C141 CIVAT A144 AEF o4 cc المجورس‎ 
NINE SEES E ASE المحرفون للنصوص‎ 


FVOST a oC EERE E eRe e OSS المرجئة‎ 
V1 cTTIY ce CTT CEA cA «fVe «V/e «/e المشبهة‎ 
TEV CFETE FET f £E (AVA c4 «(o المشركون»› عابدو الأوثان‎ 


£1۹4 ۹ 
IE CFToV cFo4 AVAY «(Io «1۲۸° «F۲ «11۸ المعتزلة م/۷›‎ 
Yo cTTV CTTVT AVE (1° (£4۰ A 4 المعطلة 3 م/‎ 


FTA CTTEY oF CFEVIY CFIAVY cTAVe CFA: CTV: 1Y 
ETE CETY cE CEASE cE cEFT* CEVA «< £1°4 “۹ 
oe*AY fA EVA 1° 


TeV CATA ese aE e SARS as المغل‎ 
1“ Flot FETT CFIAV «(Fo cTEAY «<۱1۸°1 «<€4° ... الملاحدة‎ 
NES SSS RSA ESOS المنافقون‎ 
CONTE LOMAS AT SSO DSSS ARs المهاجرون‎ 
FONT Seal e LS Ee A A A ES SERE النحاة‎ 
CEs CAE FIN CF0 1°44 AEF COA: VA ...... النصارى‎ 
t4 cf f*۸ 

OATY ETE CETTY CFT CTVY NNoe AIA ccc... النفاة‎ 
IEE. CTO ETE © aS SaaS Ss eS النوابت‎ 
ETO E REECE ESSN ENES RDN النواصب‎ 


c14۹۳1 <14۹۳° (1A <1۰ 1411 AEF CFVA «IAY «(1 ... اليهود‎ 
CAE CEVA cEITY cf 


11۰ 


٦‏ فهرس المصطلحات 


الممطلح 
الآحاد ي 
E E‏ 
الاتحاد N‏ 
الإرجاء N A‏ 
الأركان الأربعة e‏ 
ر O‏ 
N N O O 0‏ 
E u‏ 
الأكوان الأربعة E‏ 
اا RR‏ 
لار SS SS‏ 4۷ 
الأوصاف O‏ 
ا O E‏ 
a e 0‏ 11۳0 
البهموت a‏ 
التأويل ا O‏ م٤‏ 
O ْ‏ 
التجريد E RO N‏ 
ا کک O‏ ۳۸ 
E e ESE SSE DEN‏ 


VE SE Seg e ESS SE التجهية‎ 
NVA ESSE AO EOD ES RESEN التحريف‎ 
E التحيز‎ 
AVE SOS SESE Ses الت ركيب‎ 
QO OES ONESTAT E ES التسلسل‎ 
ESSE COCA EAN ED SES التشبيه‎ 
NEVA SSS SS التصوف‎ 
VA CEN VASES ESER Ses التعطيل‎ 
EEC EEE MESSRS التعطيل‎ 
VETA EDS التفويض‎ 
E OA REDS التمثيل‎ 
۳ A ESR ASR ESESS e SS e التنزيه‎ 
i CG E REE EE الجبر‎ 
FAN LS SEES الجسم التعليمي‎ 
| E الجهل‎ 
IS EE ASS AEA الجهل المركب‎ 
FAI EERE RA E RESA الجواهر المفردة‎ 
e الحضيض‎ 
VEE ANA SAS A حلول الحوادث‎ 
EA O EA AEDS Ss SESS حمل‎ 
PAVE IS DASS AD الحيز‎ 
IEEE esa SS الدبران‎ 
FETO OARS ena RASS ADS دلالة التضمن‎ 
STAT EN acdsee دلالة اللزوم‎ 
a i O O دلالة المطابقة‎ 
FALE CTA eS SEE الزندقة‎ 
EO E E eR Se السبر والتقسب‎ 


المصطلح رقم البيت 


ONE ATES ATE ARS LS Aare سعد السعود‎ 
E ARSE ASS S se CSRE e الصمد‎ 
VVEAEVVA sen a الضدان‎ 
CTIA EASE es يق الأولى‎ 

TEVEL ees ERAS الطلسم‎ 
AAR SES ASS Rae Sas الظاهر‎ 
E العرش‎ 
E OSS Saadet eeee العرض‎ 
TASE ERS ESSE SE E العرف‎ 
VAYE a TS SEE SSS العقل الفعال‎ 
e E O TOT العلل والأغراض‎ 
NEARS ESS RS RE Sa الغيران‎ 
EAVLETNN SEE Rae a aaa الفطرة‎ 
CIVA esa SE ATR القواطع‎ 
CTIA aS SARA قياس الأولی‎ 
AD E الكرسي‎ 
EEN CDS ASAS EES O الكلي‎ 
n E الكمال المطلق‎ 
TEE ASSESS لازم المذهب‎ 
NRO OAT o SSR eS OMA a اللاهوت‎ 
TEVE ASE E SDS SES الماهية‎ 
VAN SSS SES ROSA SRS المثلان‎ 
a ESS SOS المجاز‎ 
TER ER SESS EE Ra المجردات‎ 
VANS CSS SAIR SSE ESS المجمل‎ 
OY a SESSA DSSS e EA المحايث‎ 
IVT SOS ASSES SES SSS NSE المحكم‎ 


KOA ESE a SRST e e aS الناسوت‎ 


c1 eens ennenesaneneecnncnnnsnnccancseonoeonnnnn الهيولى‎ 


E: 


(i) 


آجن ۱۲/۶ 
اطام {o‏ 
الآل ۲۸۱۷ 
الآنات ٩۷۰‏ 
الآني ٥ه‏ 
أتبان ۸١۲‏ 
الأثافي ٤٠١١‏ 
الإدهان ۳٠۰۹‏ 
الأدوان ٥٦۳۲‏ 
الآدیم ۰۱۰۰ء ۲۸۱۹ 
الأرائك ٥٠٠١١‏ 
أربی ۳۰۹۸ 
الأردان ۲٤٠١‏ 


FYE «(YVY «(EY «۹° الأ ران‎ 


£۷: 
٠٠۴۷ أرعن‎ 

أسام م/۸ 
استام ۳۹%۷ 


استحمد م/٤۳‏ 


استخفیتم ۱۹۰۷ 
استعفی م/٣۳‏ 
الأسطوان ٠١١‏ 
أصاخ 14٤‏ 
الأطيط ١۷۲١ ٤۲۷‏ 
الأظعان 4١١١‏ 
اعتراك الرأي ٤۲۷١‏ 
الإعدام ۲٠۱۹۸‏ 
أعضل الأمر ٤۸۹۸‏ 
الأعطاف ۲٠۱۲‏ 
الأعکان ٠۳۲١۱‏ 
الأفنان ۲۲۸١‏ 
الأقران ۲٤۲‏ 

“٦ أقلف‎ 

أكلة ۸۲ 

أکناف ۲۳۹۷ 

آلفی ۸۲۷» ۱۹۸١‏ 
آملیاء ٣٠٥۴‏ 
الأنتان ۲۲١۰١۱‏ 
انتشی ۳۸۷۳ 
انصاع oot‏ 
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٠٤۸١ التدلیس‎ ۲٠١ الأوج‎ 


الأوغاد ٠۱۸١٤‏ التراجم ٤۲١۲‏ 
الأوقاح ٠۸١٤‏ ترس م/٤۱» ٤۷۲‏ 
إیحاش ۱۹۳۷ التسنيم ٤٠٤۷‏ 
تضمح م 
(ب) التعزیم ۸١۹‏ 
التعطیل ٠۱۸۹۷‏ 
البتارك e ٠۸٤١‏ 
البدائه ٠٠۴۳١‏ 
البدار E ٤۹۰۰‏ 
1 تفاقم ٠٠١٤‏ 
الور ۲٣٤۸‏ 
برج الثور التقريع ٦۷۳‏ 
البرّد ۲۹۸ 
البرید ٤٠٠۹‏ 
لبر ا 
س ۱۱۱ 
م التكوير ١١١‏ 
۱ ۹۸ 
ا تلط ٤۷٥‏ 
البشخانة ۲۷٠ه‏ 
SE‏ التلبیس ۱٤۸١ ۹٩1٩‏ 
البطان ٠١١٤ ۳٠٤‏ 
تنعق ۲۰۳۹ 
e‏ التهاتر ٥٤۸۲‏ 
تهاتر 
البطنان ١١۳‏ 
ا التیه ٤۱۸۷‏ 
لبغاث ۱١۷۱‏ 
البهت ۰۲۲۱۳ ۲۹۹٤‏ (ث) 
الثاقب ٠٠١٤١‏ 
(ت) الثغرة ٠١۱‏ 
الثقل ۲٠۹۲‏ 
تبعل ٥۳٤١‏ قل 
ثل العرش ٠۹٩٩‏ 
تجلجل م/٤٤‏ 
التحدیق ٤۲٤١ ۳۹٥٩‏ 
a‏ )چ( 
تخرص ofAY «FAVE I1۸4‏ 
تخمیش ۱۱۳١‏ الجأش م/٠٠‏ 


11۲١ 


"of جائفة‎ 

VY «(EFVT «(19¥ «£1۳ الجنان‎ 

جثمان ۳۹۸ 

۲٤۲۰ الجداد‎ 

٤۸۳۳ الجدوی‎ 

۲٤٣۱٤ الجراب‎ 

۲٤۲۱١ جرد‎ 

۹0۸ 0۸۹١0 14١ الجعجعة‎ 
VAT «oA <¥ 

جعد الشعور ٠٠۳۲‏ 

الجفار ۳۲ 

الجمان ١١١ه‏ 

۲۹۳۹ ۰۱۹٤ جنان‎ 

جت م٤۱‏ 

۲١٠۱١ الجوامك‎ 

٠٠۳۱ ۰۱۹۰۲ الجوبان‎ 


(ح( 


حثو ۲۹۸۱ 

جاج ۲۳۹۳ 

۲۹٤ الحدثان‎ 

۱٤١۷ حزان‎ 

حرن ۳۸۹ 

٠٤١١۷ الحزازة‎ 

۳۷٠٦١۱ الحزیق‎ 

الحسبان ۲۹۸ 

۲۹۱۲۳ حسيكة‎ 
۲٣٣٤ ۳۱١ الحشوش‎ 


۲۸٦۹۲ حصان‎ 


الحضیض ۰۲۳۰ ٠۱۹٩٩‏ 
ج ۱۹۲۳ 
حطم السیل ۱۸۸۳ 
الح ۳۲۲ه 
الحقاني ۲۷۲» ٩۷۷‏ 
حندس م/٦‏ 
الحیف ۲۲۸۰ 

(( 
خال ۳۷ 
الخانات ۳۸٤۷‏ 
احبر ۳٣٤۲ء ٤۲۸۲‏ 
الخدن ۳۳۸۱ ٤۷٥۳‏ 
الخربان ٠ ۳۷۸١‏ 
خردلة ۲۳۲۲ ۳۰۱۲ 
الخرص ۳۸۷٤‏ 
خشداش ۱۱۰۴ 
الحضعان ۳۰۹» ۱۷۸۹ 
الخطة ۳٠٦۲۷‏ 
الخفارة ۲۸۹ ٤٥٤١‏ 
e‏ 
خلعة م۱ 
الخلقان ۲۸٤١‏ 
جلو ۲۹۸۰ 
الخليل ۷٤ء ٤۸‏ 
الحمار ۱۸١۸‏ 
الخوالف م/۸٠‏ 


11۷ 


خوان ۸۲ الرجفان ۳٥ء ۲٦۰٤‏ 


خوت الدار ۱٤۳۴۳‏ الوجمان ۲۸٤١‏ 
خود oYAY'‏ الرق o4‏ 
الخوران ٠٠۲‏ الرقیع ١١١١ء ٤٤4۸۳‏ 


٤٠٥٦٤ الرملان‎ 
۲۷۱٤ ۱٤١ الروح والریحان‎ 
ہه۲۲٣۳‎ ٤٥۸٥ الریاط‎ 


٤۱۹٤ ۳٤۹۰ ۳۱ الدبران‎ 


دبوس ۲۰۳۲ 
درك ٤٤۳۰‏ 54 ¥ 
الدرمك ٠٠٠۹‏ زبرجد ٥۲۳۳‏ 
دريئة ۳٠٦٤٤‏ الزبون ۲۹۹۰ 
الذّل E ٤٠۲٠‏ 
A‏ زخرف ۱۸۹ 
الدلال ٤٥٦٤‏ ر 
الدّلب foo‏ الرعل ٠۶:‏ 
دهان ۰٤۸٩‏ ۳۹۰۹ ا 
دیدان ۰۲۸۱۸ ۰٤٦۰۰‏ ۵۷۷۸ الزوامل ۲٤۲۷‏ 
الان ٠٠١۷١‏ زیوف م/٥٤»‏ ۲۰۰۷ 
ذخرت ۱۸۹۱ 
الذملان 4٠١۹‏ السبع ٤٩۷٦‏ 
: السجان ۲۱» ٠١۱۹‏ 
رام روماً م/٤۳»‏ ۳۲۵۹ سجل ۲۱۹ 
رام ریما ۲۲۹۲ سحاء ٤۳۳‏ 
الربان م/۷٤‏ سرادق م/۱۱ 
الرباني ٤٤٥۲ ۳٠۰۲۳‏ سعد السعود ۳۱ ۳٤۹۰‏ 
ربقة ۲٦۵١۱ »٤۷۷‏ | السعدان ٤۳۳١‏ 


1۸ 


سفاح ۲۱۷۰ الضرب ۲۰۲۲ 
سقلة ۲۲٠١۰‏ الضنك ۲٠۱١‏ 
سكة ۲٠۲۲‏ 


۲۸۹۷ ۰۲۹٦۸۰ السهمان‎ 


الطرز ٠۷٠١‏ 
السیاج ۷۹۷ لطرز 
طلسم ٤٠۹٩‏ 
سيان ۷۵» ۱۰۸٩‏ 
الطود ٣٠٠۲‏ 
شاف ٤۲٤٣١‏ 
الظهارة °۸ 
شاویش ۳٥۹۲‏ 
9 (ع“» غ) 
شخب ۲۲۹۷ 
الشرفات ۲۹۷۹ العانی ۲۷ ٤۳١‏ ۳۹۰۸ 
شفا جرف ۳۸۷۹ العتیق ٠۳١‏ 
شقائق النعمان ٠۲۲٤‏ عج /۱۲ 
الشلاق ۲٠۰۳۲‏ العجاج ٤۲۷١‏ 
الشنان ۳۹٣۰۷ »۳۵۸۹ ۰٦٤۸‏ العجب ١١۳‏ 
م عدل ۷4٩4‏ 1۰۸۷ ۱1۳۹ 
شنع hil‏ 
الشهبان ٠١٤١‏ العذار ۳۹۰ 
شیخان »۸۰٩‏ ۱۹۰۰ العذرة م/١٤‏ 
عرصة ۷۳ 
(ص» ض) العرى ٤١١٤‏ 
صحفة ۸۲ العزوب ۳۲۰۹ 
الصعافقة ٥۷۹٤‏ العسس ۲۱ 
الصمد م/ ٤‏ عضه ۲٣۲۹٣‏ 
صنوان ۱۰۸۹ عضی ۲٠٣۲۲‏ 
صوان ۰۸۱۱ ٤٤۳۲ء ٥۷۷۱‏ العقبان ٠١۷١‏ 
الضجران ٥۳۲۸‏ عقیان ۱۷۹ ۱۱١١‏ ۲۰۱۴ 
الضجيح م۲ oo‏ العكر م0 
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٠۲۲ العلق‎ 
٦۳۲ ء۱٦۳/م علّم‎ 

۲۹٦۹۹ العنان‎ 

العّنان ۳۳۸» ۳۸۸۲ 

۱۱١ عهن‎ 

عوان ۰۹۲۹ ۲۳۷۱ء ۳۸۷۳ 
العول ۳۸١۱‏ 

العيلة م/٦‏ 

غارت العين ٥۳٤‏ 

غبن ۱۳ 

۲٠٠۳ الغر‎ 

٠۲٤ الغسق‎ 

٠٠۳١۱ العْفلان‎ 

٤٠۰١ غل‎ 

غلف م/٦‏ 

الغلق في الرهن ٠٠٠١‏ 
الغخمرة ٠١٠١‏ 

٠١۸١ الغمغمة‎ 

٤٦٦٥ الغوائل‎ 

۳۹۲٤ ۳۷۷۸ الغول‎ 


(ف) 
فت ۱۰۹ 
الفتان ۳۹ 
الفترة م/٠‏ 
الفدم ۳۹۹۳ 
فرقعة ۳0۸٦ ۹۷9 1۸٩4+ › 1٤۸‏ 
فری يفري ۲۸۱۹ 


۳۰۹۵١ ۲٤١۳ ء۱١۹۲‎ ۳۸۷ الفشر‎ 
٠١٤١ فقع الفلا‎ 

٥۳۸۱۷ » ٤۲٤۸ فلتان‎ 

القلك ١٠ه‏ 


القالب ٠۷۷‏ 
قتام 1 
قراب ۳۳۱۹ 
القرم o۷‏ 
القَرَّم :0۸ 
القس ۲٠٣٠٣۰١‏ 
القسر ۸۸۸ 
القشور ۲٤١٠١‏ 
القطارة ٤٥۷۷‏ 
قطب ٥١٤‏ 
قعقعة ۳٦۰0۷ ٥۸٦ ۹۷٥ › 1٤۸‏ 
القلال ٥٠١٤‏ 
قلقل ۲۰۳۰ 
القوط ۳٤‏ 
قمش م/۱۲ 
نو ۸٤‏ 
القیعان ۲۸۱۷ 


(ك) 
الكاغد ٤٦۸۳‏ 
الکبت ۲۸۰۰١‏ 
کمین /۱۸ء ۳° 


17° 


الكناسة ٠۱۸۸۹‏ 
الکنیف ۲۳۸۰ 
الكوى ٤٤٥١‏ 

الكير م/٤‏ 


٥٦۱۷ ء۱۹۸٩ الکیمان‎ 


)ل( 


اللأمة م/۱۷ 

٠١١١ ۸۰۲ اللبان‎ 

اللتيا والتي ٠٠٤٥‏ 

لحمان ٤۷٥ ۱۲٤‏ ۱۷¥ ۲۱۰4 
لحی یلحی ۱۹۹۱ء ۳۱۰۸ 

۲٠٠۱١ اللطيفة‎ 

اللخط م/٤٠‏ 

۲۸٤١۷ اللهفان‎ 

اللیان ۲۳۹۸ 


)م( 


۲٣۰۳ مباهت‎ 

٤٤٥١ متحذلق‎ 

ovo «<11 المتضلع‎ 
٥۷٥۳ متفیهق‎ 

٤۷١ المتلط‎ 

ovo متمعلم‎ 

٣٣ المتن‎ 

متوان ۱۳۷۰ 

مجان ۷۸» ۳۸۲۰ 


۲٠٣٠۹ مجدّل‎ 


۳٠۱۷ المجنّ‎ 

۱٤۸١ »›۱۰١۱۹ المخال‎ 
۲۹۹۰ المحلة‎ 

المخانیث ۳٣۱٤ ۳۱٤۸‏ 
المخبث ۲١۱۱‏ 
المداد ۳/e‏ 
المدخل م/۸٠‏ 
مُذلّهم م/٦‏ 
المدیان ٥۷۹٥‏ 
المراس ٠۱۹۹۲‏ 
المرصد ۲١‏ 
المرقاة ٠٠٠٥۲‏ 
المرود ٤٥٦۸‏ 
مستهام ٤۲۳۹‏ 
مشکاة 1 
المصانعة ۷۸١‏ 
مصاوة ٤٥٤١‏ 
مضطلع ٠٠٠١‏ 
معاقل ۰۲۹۷۸ 
معرة ۲٣٤١‏ 
معقرة ۳٦۳٤‏ 


۱4۲۷ 
4 


معوان ۱۸۸ 
المغارة /۱۸ 
المغل ۳۲۹٤ء‏ 
مَمّارق ۱٤۷٩‏ 
المفرّد ۳۹۲۲۳ 
المقاصیر ٥١١١۹‏ 
المقطعات ۴١٠ه‏ 
مکسشح A1۱‏ 


11۳1 


61۷ 


۳٤/۲ التزل‎ ٠١۷ الملاط‎ 
۲۸۱۰ النشل‎ | ۸۰۹ 6۱۸٩ ۳۰۳٤٢ ۱٤١٤ ملد‎ 


الملموم ٠٠٤١‏ نحش ۲۸۰۹ 
الملوان AIS ٠٠٤١‏ 
المنبوع ٤۹٦٩‏ النقير ٤٤١١‏ 
الله ۲٠۸۳‏ النكصان ٤۲١١‏ 
المنجنیق ۰۲۹۷۸ ۳۷۸۹ النمارق ٥۲۳۲‏ 
منخوب القژاد ٤٥٦۲‏ نوح YAY <A1۹‏ 
المنشور ٤۹۸٩‏ النوش ۳٦٤١‏ 
المنقلات /e‏ ۳ 
المنوال ٠١١۷‏ (ه) 
مهطعین ۱۹۰۸ 
ارام هباء ۱۱۱ 
موتور الفؤاد ۳۸١‏ ا 
الموقد ۲۵۷ الهد ۲٠٤١‏ 
المیزاب ۲۲۹۷ هش ۲٤۱۷‏ 
المیزان ٠۹١‏ الهمج ۲٠١‏ 
هواجس ۱۳۸۰ 

(ن) هوة ۳۳۷۷ 
ناجذ ۲٤٥٤‏ (و) 
الناموس ۹۳٤‏ 
النثار ٣٤٤‏ الواني ۲۰۹ 
التجاء ٤٠١‏ الوحداني ۸٤١‏ 
النجب ۳۹۲۲ الوصائف ٠٥۳۷٦‏ 
النحاتة ۴۳۷٤‏ وطن ۳۸/٢‏ 
النحوس ۲٠٤۹4‏ الوطيس م/١٠‏ 
النخوة ۲٤١‏ الوقاح ۳۸۹۳ ٤٦۳۳‏ 
نزال ۰۱۷/۲ ٥۷٤٩‏ الوهن ۳۹۰۷ ۳۸۸۳ 


11۳۲ 


(ي) يلحی ۰۱۹٩4۱‏ ۳۱۰۸ 


يزك ۲۲۹۳ ۲٤۳۹‏ 2× چک 


11۳۳ 


۸ ۔ فهھرس الأماکن 


۳۰٤١ آمد‎ 

٠۲٠١٤١ ۲١ الجمرات‎ 

حران ۲۲۹۰ 

٥۲١١ الخيف‎ 

۲١ الشام‎ 

٥۲٠١١ ٠٥١ الصا‎ 

٤۲۸ الطور‎ 

٤٥۷۰ ۲٤٥١ ٥۰۷ ۲۱ طیبة‎ 
۲۸۲۱۷ عبادان‎ 

۲٤ عرفات‎ 


ور 


o0۰ «f4 محسر‎ 


{o 
٤٠٩۳ مسجد قباء‎ 
٤٠٦٤ ٤٠٥٦ المسجد النبوي‎ 
٤۷۳۹ المعَرّف‎ 
{oV «f04 «ff «< 1¥¥¥ مك‎ 
٥۲١۱ »۲٤ منی‎ 
٥۷۳۷ ء٤۱۱۲‎ ۳۰ تعمان‎ 
۲۳ وادي الأراك‎ 
۲۲ وادي العقیق‎ 


cETYA c(YYTAYT <Y VV4 المدينة‎ 


11۳٤ 


٩‏ - فهرس الكتب التي ذكرها الناظم 


الكتاب رقم البيت 
الإبانة عن أصول الديانة لأبی الحسن الأشعري ۹١١٠ء ٠٤١١‏ 
الأجوبة المصرية لابن َة ۳1۹ 
الاستذكار لمذاهب علماء الأمصار لاہن عبدالبر 4۸ 
الاستقامة لابن تيمية ۳o‏ 
الاستقامة لخشيش بن أصرم 141 
الاستيعاب لابن عبدالبر ۰ 
اللإشارات والتنبيهات لابن سینا 44۲ < o0 AF‏ 
الإنجي 44(« fo (¥114 «oV‏ 
البيان لأبي الخير العمراني aD‏ 
التاريخ الكبير لابن أبي خيثمة ۱1۷6٦‏ 
الترغيب والترهيب لأبي القاسم الأصبهاني f4‏ 
التسعينية لابن تيمية ۳۷۹ 
التفسير لابن جرير الطبري AY (Nf‏ 
التفسير لأبى عبيدة معمر بن المثنى ۳٦‏ 
التفسير لابن أبي حاتم 11٩‏ 
التفسير لابن تيمية ۳۹ 
التفسير لعبد بن حميد 41 
التقسير للنسائی 141۸ 
التقاسيم والأنواع لابن ن o٦‏ 


11o 


الكتاب رقم البيت 
تمهيد الأوائل للباقلاني \f4o‏ 
التمهيد لما في الموطاً من المعاني والأسانيد لابن عبدالبر ۳۹۸ 
تهذيب الآثار لابن جرير الطبري \fo۲‏ 
التوراة 44<« fo (Fo <114 «oV‏ 
الجامع «السنن» للترمذي cfAVoe «(IFA «f°‏ 
cof cEAVY‏ 0101« 

041۳ ۷۲ 

الجواب الصحيح لابن تيمية ۳1۰ 
الحجة في بيان المحجة لقوام السنة الأصبهاني ۳4 
درء تعارض العقل والنقل لابن تيمية 100 
الرد على الجهمية للدارمي £۲ 
رسائل إخوان الصفا ۹1 
رسائل لابن تيمية ۳14 
رسائل لاومام أحمد 4۹ 
رسائل للباقلاني \f4‏ 
رسالة إلى أهل الثغر لأبي الحسن الأشعري 4۲ 
الرسالة لابن أبي زيد القيرواني 3411 
الزبور N‏ 
سفر لطيف في توحيد الفلاسفة لابن تيمية ۳1۸ 
السنة الكبرى للطبراني SDH‏ 
السنة لأبي الشيخ الأصبهاني \foV‏ 
السنة لابن أبي عاصم 4۷ 
السنة لعبدالله ابن الإمام أحمد ١١٤۱ء ٠۷١١‏ 
السنة للأثرم 4۲٤‏ 
السنن لأہی داود ۸4 
السنن لابن ماجة 0.0« 04 
شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي ۷ 


11۳۹ 


الصواعق المرسلة 

فتاوی 

فصوص الحكم 

الفقه الأكبر 

قصيدة ابن أبي داود الحائية 
القواعد الكبار 

کتاب العرش وما روي فيه 
الخضرل 

لمسند 

المسند 


مصنف حول مسألة الاستواء 


للقاضي عبدالجبار الهمذاني 
للبغوي 

لابن تيمية 

لأبي الحسن الكرجي 
اقاي 


لابن سینا 


رقم البيت 
۴۸ 
1o4‏ 
۳۱ 
141۳ 
\f40‏ 
FAY‏ 
۹۱ 


ء۱٤۳٤‎ ء۱۱۷١‎ ۰٩۷۸ للمام البخاري‎ 
(0° cA AV4 
ofA cofV0 c۸ 
ء4٠۸۲ للإمام مسلم ۰۱۱۷۰› ۱۲۹۱ء‎ 
co‘ YA «0***% «fEAVY 
cof) cOoY\IA «<94 


ofA cof 

للناظم 1۲4 
لابن تيمية ۳۷٦‏ 
لابن عربي ۸۰ 
لأبي حنيفة ۱۳۸۲ 
لأبي بكر ابن أبي داود ١‏ 
لابن تيمية ۳۹۷1۲ 
لمحمد ابن أبي شيبة 1۹ 
للرازي ۳٦1‏ 
لأبي بكر ابن أبي شيبة €۰ 


ء٤۸٦۹‎ ۱۷۳١ ٤٥٩ لاإمام أحمد‎ 
04 0۳, 4 

of 1۸ص‎ 

لابن تيمية ۳ , 14۲۷ 


الكتاب 


المصنف في الأحاديث والآثار 
معالم القرآن (معالم التنزيل) 
اراي 

المقاريد 

مقالات الإسلاميين 


منهاج السنة النبوية 
الموجز 

النبوات 

نقض تأسيس الجهمية 


قق شمان بن شيد على بش اريسي 


الجهمي العنيد 


۱1۴۸ 


رقم البيت 

لأبی بكر ابن أبى شيبة aL‏ 
للبغخوي 114۹ <« fof A1*‏ 
o1 e1۲‏ 
لابن تيمية A‏ 


لأب الحسن الأشعري ۹١١٠ء‏ ١١٤٠ء‏ 


لابن تيمية 
لأبي الحسن الأشعري 
لابن تيمية 
لابن تيمية 


للدارمي 


9ک چک 


ShChÎ 


۳۰۹ 
۳1٦ 
4۲ 
۳1۲ 
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١١‏ ثبت المراجع والمصادر 


آراء آهل المدينة الفاضلة: للفارابي» نشر محمد علي وأولاده» مصر. 
الآيات البينات في عدم سماع الأموات: لنعمان بن محمود الآلوسي» تحقيق 
الألباني» المكتب الإسلامي - بيروت» ط الرابعة ١٠٠٠١ه.‏ 
الإبانة عن أصول الديانة: علي بن إسماعيل الأشعري أبو الحسن. تحقيق: 
د. فوقية حسين» ط الأولى» ۹۷١۱ء‏ دار الأنصار: القاهرة» وكذلك بتحقيق 
بشير عيون» ط ١١٤١ه‏ مكتبة دار البيان ‏ دمشق وط ١١٤١ه»‏ مكتبة 
المؤيد - الرياض . 
الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية: ابن بطة العكبري (الكتاب الثالث) تحقيق : 
د. يوسف الوابل»ء دار الراية» الرياض» ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ 
أبكار الأفكار: للآمدي» مخطوط مصور في مكتبة جامعة الملك سعود برقم 
۷م خ. 
ابن تيمية السلفي : د. محمد خليل هراس» دار الكتب العلمية» بيروت› 
لبنان» ط الأولى ٤١٤٠ه.‏ 
ابن سينا والنفس البشرية: تأليف ألبير نصري نادر» منشورات عويدات - 
بیروت . 
ابن قيم الحوزية (حیاته - آثاره - موارده): د. بکر بن عبدالله أبو زيد» ط 
الأولى ١١١٤٠ه»‏ دار العاصمة - الرياض . 
ابن قيم الجوزية عصره ومنهجه: عبدالعظيم شرف الدين» مكتبة الكليات 
الأزهرية» مصرء ط الثانية ۸۷١١ه.‏ 

1۱۳۹4 


ابن قيم الجوزية: محمد مسلم الغنيمي» المكتب الإسلامي» بيروت» ط 
الثانية ١١٤٠ه.‏ 

أبو حامد الغزالي والتصوف: ارين دمشقية» دار طيبةء الرياض»› ط 
الثانية ۹١٤٠١ه.‏ 

إثبات صفة العلو : عبدالله بن أحمد المقدسى. تحقيق: بدر عبدالله البدر» ط 
الأولى» ١١٤٠ه.‏ الدار السلفية - الكويت 1 

إثبات عذاب القبر وسؤال الملكين: للبيهقي» مكتبة التراث الإسلامي» 
القاهرة. 

اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية: لابن القيم» تحقيق : 
د. عواد عبدالله المعتق» ط الأولى ۸١٠٤٠ه‏ (طبع المحقق). 

الأحاديث الطوال : للطبرانى» تحقيق : مصطفى عبدالقادر عطاء دار الكتب 
العلمية» بيروت»› ط الأرلى ۲ ھهھ. 

الأحاديث المختارة: الضياء المقدسي» تحقيق عبدالملك بن عبدالله بن 
دهيش» مطبعة النهضة الحديثة بمكة المكرمة» ط الأولى ١٠١١٤٠ه.‏ 

الأحاديث الواردة في فضائل المدينة: للدكتور صالح بن حامد الرفاعي» مركز 
خدمة السنة والسيرة النبوية بالجامعة الإسلامية» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 

الإحاطة: ابن سبعين» مطبوع ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع د. 

عبدالرحمن بدوي» ط/ المؤسسة المصرية العامة و والنشرء الدار 
المصرية» ٩٦۱۹م‏ . 

الإحكام في أصول الأحكام: الآمدي» المكتب الإسلامي» بيروت» ط الثانية 
۴ هھهھهھ. 


احکام الجنائز وبدعها: للألبانيء مكتبة المعارف - الرياض» ط الأولى 


۲ هھ. 
الأحكام الشرعية الصغرى: لعبدالحق الإشبيلي» تحقيق أم محمد بنت أحمد 
الهليس» مكتبة ابن تيمية - القاهرة» ط الأولى ١١٤١ه.‏ 
أخبار إصبهان: لأبي نعيم الإصبهاني» مطبعة بريل - ليدن ٤۱۹۳م‏ . 
أخبار القرامطة في الأحساء: د. سهيل زكار» نشر وتوزيع : عبدالهادي 
حرصوني»› دمشق ۰ ههھ. 
أخبار القضاة: القاضي وكيع» عالم الكتب» بيروت. 
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الأدب المفرد: للاإمام البخاري تقديم: كمال يوسف الحوت» دار عالم 
الكتب» بيروت. ط الثانية ١٠٠٤٠ه.‏ وطبعة مؤسسة الكتب الثقافية» ط 
الأولى ١١٤٠ه.‏ 
الأذكار: للنووي» تحقيق بشير محمد عيون» مكتبة المؤيد - الطائف» ط 
الأولى ۸١١٤٠ه.‏ 
الأربعين فی أصول الدين : فخر الدين الرازي› فى د خمد حجازي 
السقاء 0 الكليات الأزهريةء القاهرةء ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 
الأزمنة والأمكنة: للمرزوقى» مجلس دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد 
الدکن ۳۲١١هھ.‏ 1 
الأزمنة وتلبية الجاهلية: لقطرب» تحقيق: حاتم الضامن» مؤسسة الرسالةء 
بيروت» ط الثانية ١١٠٤٠١ه.‏ 
الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد: للجويني» تحقيق: أسعد تميم» 
مؤسسة الكتب الثقافيةء ط. الأولى ١٠٠٤٠ه.‏ وط الثانية ۳١١١٤١ه.‏ 
أساس البلاغة: الزمخشري» تحقيق: عبدالرحيم محمود» عرف به: أمين 
الخولي» دار المعرفة للطباعة» بيروت. 
أساس التقديس : فخر الدين الرازيء تحقيق : أحمد حجازي» مكتبة الكليات 
الأزهرية» القاهرة. وط مؤسسة الكتب الثقافية - بيروت» ط الأولى ١٠١٤١ه.‏ 
الاستذكار: لابن عبدالبر» تحقيق عبدالمعطى أمين قلعجى» مؤسسة الرسالةه 
ط الأولى ١٤١١٤١ه.‏ ۰ ٠‏ 
الاستقامة: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. محمد رشاد سالم» مكتبة 
السنة» مصرء ط الثانية ۹١٤١ه.‏ 
الإسلام والحضارة العربية: محمد كرد علي» طبعة لجنة التأليف والترجمة 
والنشر» ط الثانية ۰مم . 
أسماء الله الحسنى : لعبدال الغصن» دار الوطن»ء ط الأولى ١١١١ه.‏ 
أسماء مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية: لابن القيم(؟)» تحقيق د. 
صلاح الدين المنجد دار الكتاب الجديد - بيروت» ط الرابعة ۳١١٤٠ه.‏ 
الأسماء والصفات : للبيهقي» تحقيق: عبداله الحاشدي» مكتبة السوادي» 
السعودية» ط الأولى ۳ھ وتحقيق عماد الدين أحمد حيدر»ء دار الكتاب 
العربي - بروت» ط الأولى ١٠٠٠ه.‏ 
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الأسنى في شرح الأسماء الحسنى : للقرطبي» أشرف على التحقيق مجدي 
السلفي» دار الصحابة _ طنطاء ط الأولى ١١١٠ه.‏ 
اللإشارات والتنبيهات: لابن سيناء تحقيق: د. سليمان دنياء دار المعارف› 
مصرء ط الثانية . 
الأشباه والنظائر : جلال الدين السيوطي» مكتبة الحلبي» القاهرة» ط۳۷۸٠ه.‏ 
اشتقاق الأسماء: الزجاج» تحقيق: عبدالحسين المبارك» مؤسسة الرسالة 
٤‏ ھ. 
أشراط الساعة: يوسف عبدالله الوابل» ط الثالثة ١١١٤٠١ه.‏ وط السابعة 
٩ه‏ دار ابن الجوزي - الدمام. 
الإصابة في تمييز الصحابة: لابن حجر العسقلاني» تحقيق: علي البجاوي»› 
ط الأولى» ١١٤٠ه»‏ دار الجيل - بيروت. وط دار الكتب العلمية - بيروت»› 
٥‏ هھهھ. 
أصول الإيمان: للشيخ محمد بن عبدالوهاب» تحقيق: باسم الجوابره. 
الأصول الثلاثة: شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب» ط السادسة (بدون 
ناشر). 
أصول الدين : للبغدادي» دار الكتب العلمية - بيروت» ط الثالثة ١١٤٠ه.‏ 
أصول مذهب الشيعة الإمامية الإثني عشرية: للدكتور ناصر القفاري» ط 
الأولى ٤١٤٠ه.‏ وط الثانية ١٠٤٠ھ‏ (بدون ناشر). 
الأصول والفروع: لابن حزم» دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى 
€ ھ. 
إضاءة الدجنة فى اعتقاد أهل السنة: لأبى العباس أحمد المَمّري» طبعة نادرة 
ف اة اللاك سعود» رقم التصنيف 1٤‏ مع أ 
الأضحوية في المعاد: لابن سيناء تحقيق: حسن عاصي» ط المؤسسة 
الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع . 
أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن: لمحمد الأمين الشنقيطي» وأكمله: 
محمد عطية محمد سالم» مكتبة ابن تيمية» القاهرة» ۸١٤٠١ه.‏ وط عالم 
الكتب - بيروت . 
الاعتصام : للشاطبي» تحقيق أحمد عبد الشافي» دار الكتب العلمية - بيروت»› 
ط الثالثة ١١١٠١ه.‏ 
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اعتقاد أئمة الحديث: أبو بكر أحمد الإسماعيلى» تحقيق: د. محمد 

الخمیس» ط الأولى» ١١٤٠١ه»‏ دار اا 

الاعتقاد : البيهقي» تحقيق: د. السيد الجميلي› دار الكتاب العربي» بيروت› 

ط الأولى ۸١٤٠١ه.‏ وتحقيق: أحمد الكاتب دار الآفاق» بيروت» 

.ھه٤‎ 

اعتقادات فرق المسلمين والمشركين: للرازي» دار الكتاب العربي - بیروت› 

تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 

إعجاز القرآن: الباقلانى» تحقيق: السيد أحمد صقر» دار المعارف» مصر› 

۳م ۰ 

إعجاز القرآن: القاضي عبدالجبار الهمذاني (المعتزلي)› تحقيق: أمين 

الخولي» دار الكتب» ط الأولى . 

إعلام الموقعين: لابن القيم» تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد» المكتبة 

العصرية - بيروت» ١١٤٠ه.‏ وط دار الأرقم» بيروت» ۸١٤١ه.‏ وط دار 

الجيل» بيروت 

الأعلام : للزركلي» دار العلم للملايين» بيروت» ط التاسعة» ۱۹۹۰م . 

إغاثة اللهفان: لابن القيم» تحقيق محمد حامد الفقي» دار الفكر» بيروت. 

وتحقيق مجدي فتحي› دار الحديث. بالقاهرة. وتحقيق محمد عفيفي› 

المكتب الإسلامي - بيروت» ط الثانية ۹٠١٤٠١ه.‏ 

الأغاني : للأصفهاني» تحقيق: سمير جابرء دار الكتب العلمية» بيروت» ط 

الأولى ١١٤٠ه.‏ 

افتراق الأمة: محمد بن إسماعيل الصنعانى»ء تحقيق : سعد عبدالله السعدان» 

ط الأولی ١١٤٠ھ‏ دار الاس اا 

الاقتصاد فى الاعتقاد: للغزالى» دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى 

۳ ھھ. 1 1 

أقاويل الثقات: مرعي يوسف الكرمي» تحقيق: شعيب الأرنؤوط» ط الأولى 

هه مؤسسة ا 

أقوم ما قيل في القضاء والقدر والحكمة والتعليل: لشيخ الإسلام ابن تيمية 

(ضمن مجموع الفتاوی )۸١۱/۸‏ . 

الأكملية : شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوى .٠١١ - ۸٦/٦‏ 
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الألواح : رسالة لابن سبعين» ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع: د. 
عبدالرحمن بدوي . 
الإمام محمد بن الحسن الشيباني وأثره في الفقه الإسلامي: د. محمد 
الدسوقي» دار الثقافة - الدوحة - قطر. 
الأمثال في القرآن الكريم: لابن القيم» تحقيق: سعيد محمد نمر الخطيب» 
دار المعرفةء بيروت» ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 
الأمثال: أبو عبيد القاسم بن سلام» تحقيق: د. عبدالمجيد قطامش»› دار 
المأمون للتراث» دمشق ١٠٤٠ه.‏ 
إنباء الأذكياء بحياة الأنبياء: للسيوطى (ضمن الحاوي للفتاوي )۱٤١/١‏ دار 
الجيل - بيروت» ط الأولى ۲ه 
الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء: لابن عبدالبرء دار الكتب العلمية - 
بیروت . 
الإنصاف: الباقلاني› تحقيق : زاهد الكوثري» مؤسسة الخانجي للطباعة» ط 
الثانية ۸۲١١ه.‏ 
الأنواء في مواسم العرب: لابن قتيبةء مطبعة دائرة المعارف العثمانيةء 
حیدر آباد» ١۱۳۷ھ‏ . 
أهوال القبور: لابن رجب» تحقيق بشير محمدعيوت» مكتبة المؤيد- 
الرياض» ط الثانية ١١١٠١ه.‏ 
أودية مكة: عاتق بن غيث البلاديء دار مكة للنشرء ط الأولى ١٠٠٠ه.‏ 
أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك: لابن هشام» تحقيق: محيي الدين 
عبدالحميد» المكتبة العصرية» بيروت . 
أيسر التفاسير لكلام العلي القدير: أبو بكر الجزائري» ط الثالثة ١٠٤٠ھ‏ 
(بدون تاشر). 
الإيضاح في علوم البلاغة: للخطيب القزويني» شرح وتعليق: محمد 
عبدالمنعم خفاجي» مكتبة الكليات الأزهريةء القاهرة» ط الثانية . 
الإيمان: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: محمد الزبيدي» دار الكتاب 
العربي» بيروت. وتحقيق الألباني» المكتب الإسلامي - بيروت» ط الرابعة 
۳ ھ. 
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الإيمان: محمد بن إسحاق بن يحيى بن منده» تحقيق: د. علي فقيهي» ط 
E‏ 
البحر الزخار: أبو بكر أحمد بن عمرو البزار» تحقيق : د. محفوظ الرحمن 
زين الله ط الأولى ۹٠٤٠ه»‏ مؤسسة علوم القرآن - بيروت. 
البحر المحيط: لأبى حيان الأندلسى» دار الفكر - بيروت. ط الثانية 
۳ هھهھهھ. 
بدء الأمالي: لأبي الحسن علي بن عثمان الأوشي» بهامشه: ضوء المعالي 
على بدء الأمالي: لملا علي القاري» مطبعة أختر - القاهرة ۸١١٠ه.‏ 
بدائع التفسير الجامع لتفسير ابن القيم: جمع: يسري السيد محمد دار ابن 
الجوزي» الدمام» ط الأولى ١٠١١٠١ه.‏ 
بدائع الصنائع : لعلاء الدين الكاساني» نشر: زكريا علي يونس. 
بدائع الفوائد: لابن القيم» دار الكتاب العربي» بيروت» بدون تاريخ. وط 
دار الخیر» بیروت› ٤١٤١ه.‏ 
البداية والنهاية: لابن كثير» تحقيق خمسة محققين» دار الريان - القاهرة» ط 
الأولى ۸١٤٠ه.‏ وط دار الكتب العلميةء ١٠٤٠ه.‏ 
البدر الطالعم بمحاسن من بعد القرن السابع : محمد بن علي الشوكاني» مكتبة 
ابن تيمية» القاهرة. 
بذل المجهود في إثبات مشابهة الرافضة لليهود: لعبدالله الجميلي» مكتبة 
الغرباء» المدينة الو ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 
البرهان في علوم القرآن: بدر الدين الزركشي» تحقيق: محمد أبو الفضل . 
إبراهيم» دار المعرفة» بيروت . 
البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان : السكسكي» تحقيق: خليل الحاج» دار 
التراث العربي للطباعة والنشر» ط الأولى. 
بروج السماء: د. علي حسن» دار دمشق» ۱۹۸۸م . 
البعث والنشور: للبيهقي» تحقيق: محمد السعيد بسيوني» مؤسسة الكتب 
الثقافية» ط الأولى ۸١١٠ه.‏ 
بغية المرتاد (السبعينية): لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. موسى 
الدويش» مكتبة العلوم والحكم المدينة المنورة» ط الأولى ۸١٤٠١ه.‏ وط 
دار الفکر» بیروت» ط الأولی ۱۹۹۰م . 
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۷ - بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة: للسيوطي» تحقيق محمد أبو الفضل 


إبراهيم » مطبعة عيسى البابي الحلبي» ط الأولى ١۸١٠ه.‏ 


۸ - البلاغة العربية: لبكري شيخ أمين» دار العلم للملايين» بيروت» ط الثانية 


۴4م . 


4 - بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية: أحمد بن عبدالحليم بن 


۱۰۹ 


تيمية» تحقيق : محمد عبدالرحمن بن قاسم» ط الأولى ۲١۳١ه»‏ مطبعة مكة 
امک 


- بين آبي الحسن والأشعري والمنتسبين إليه في العقيدة: آبو بكر خلیل 


الموصلى» دار الکتاب العربی» لبنان» ١٠١١٤٠ه.‏ 


- تأويل مختلف الحديث: ابن قتيبةء دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى 


0ھ 


برقم ۸۱۴۴/ف. 


- تاج التراجم : لابن قطلوبغا الحنفي» تحقيق إبراهيم صالح» دار المأمون - 


بیروت» ط الأولی ١١١٤١ه.‏ 


ت تاج العروس من جواهر القاموس: الزبيدي› نسخة مصورة عن طبعة المطبعة 


الخيرية بالقاهرة»ء ١٠١٠١ه.‏ 


- تاج القصائد وسراج العقائد: لأبى محمد عبد الواسع بن عبد الرشيد 


الأنصاري الهروي» مخطوط مصور في مكتبة جامعة الإمام برقم 
0 /ف. 

التاج المكلل من جواهر مآئر الطراز الآخر والأول: صديق حسن خان» 
تصحيح : عبدالحكيم شرف الدين»ء المطبعة الهنديةء ط الثانية ۳۸۳٠ه»‏ 
شرف الدين الكتبي وأولادهء الهند. 


- تاریخ آبي زرعة الدمشقي: للحافظ عبدالرحمن بن عمرو بن صفوان 


النصري» تحقيق : شكر الله القوجاني (بدون ناشر). 


- تاريخ الأدب العربي: لبروكلمان» تعريب عبدالحليم النجار» دار المعارف 


بمصر› طٍ الثانية . 


تاريخ الأمم والملوك: ابن جرير الطبرى»ء دار الكتب العلمية» بيروت» ط 
يخ الامم بن جرير ي : 


الثانية ۸١٤١ه.‏ 
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تاریخ بغداد: الخطيب البغدادي» ط دار الفكر»ء بيروت. وط دار الكتاب 
العربي - بيروت . 
تاریخ التراث العربي : فؤاد سزكين» ترجمة: د. محمود فهمي حجازي› 
ط١۳٠٤٠هء‏ نشر: جامعة الإمام محمد بن سعود. 
تاريخ الجهمية والمعتزلة: لجمال الدين القاسمي» مطبعة المنار» ط الأولى 
۱ه. وط مؤسسة الرسالة» ۳۹۹٠ه.‏ 
تاريخ العراق في العصر العباسي الأخير: د. بدري فهد» مطبعة الإرشادء 
بغداد» ط٣‏ ۹۷م. 
تاريخ الفرق الإسلامية : لعلي مصطفى الغرابي» مكتبة محمد علي صبيح وأولاده. 
التاريخ الكبير: للبخاري» ط دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
تاريخ معالم المدينة. 
التبصير في الدين: الأسفرائيني» دار الكتب العلمية» بيروت. 
التبيان في أقسام القرآن: لابن القيم» تحقيق : محمد شريف سكر» دار إحياء 
العلوم» ط الأولی ۹١٤٠ه.‏ 
تبيين كذب المفتري فيما ينسب إلى الإمام الأشعري: لابن عساكرء دار 
الكتاب العربي» بيروت» ط الثالثة ٤١٤٠ه.‏ 
تحريم النظر في كتب الكلام: ابن قدامة المقدسي» تحقيق: عبدالرحمن 
دمشقية» عالم الكتب الرياض» ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ 
تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي: للمباركفوري» دار الفكرء بيروت. 
تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف: للمزي» تحقيق: عبدالحميد شرف الدين»› 
المكتب الإسلامي» بيروت» ط الثانية ۳٠٤٠١ه.‏ 
تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة: أبو الريحان البيروني»› 
ط الهند (بدون تفصيل). 
تخريج الإحياء: للعراقي (حاشية إحياء علوم الدين للغزالي) دار المعرفة - 
بیروت . 
تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي: عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي› 
تحقيق : عبدالوهاب عبداللطيف» مكتبة الرياض الحديثة - الرياض . 
التدمرية : لشيخ الإسلام أبن تيمية» تحقيق د. محمد بن عودة السعوي» ط 
الأولى ١٠٤٠ه.‏ 
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تذكرة الحفاظ : محمد بن أحمد الذهبى» تحقيق : عبدالرحمن المعلمى» ط 
٤ه‏ دار الكتب ال و 2 دار إحياء التراث بيروت . ۰ 
التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآخرة: للقرطبي» تحقيق فواز أحمد زمرلي» 
دار الكتاب العربي - بيروت» ط الثانية ١٠٤٠ه.‏ وط المكتبة القيمة بالقاهرة. 
ترتيب القاموس المحيط : للطاهر أحمد الزاوي» نشر: عيسى البابي الحلبي»› 
E EE‏ 
ترجيح أساليب القرآن على أساليب اليونان: محمد بن المرتضى اليماني 
المشهور بابن الوزيرء دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى ٤١٤٠ه.‏ 
الترغيب والترهيب: للمنذري» تحقيق لجنة بإشراف: د. محمد الصباح» 
دار مكتبة الحياة»ء بيروت» ١١٤٠١ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت»› 
۷ھ 
التسعينية : لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. محمد العجلان» رسالة 
دكتوراه» مطبوعة على الآلة الكاتبة» مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية سنة ۸١٤٠ه.‏ 
التسعينية : لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن الفتاوى الكبرى ج١)‏ دار الريان - 
القاهرة» ط الأولى ۸١٤١ه.‏ 
التشريع الجنائي الإسلامي : عبدالقادر عودة» ط دار الكتاب العربي» بيروت . 
التصديق بالنظر إلى الله تعالى في الآخرة: محمد بن الحسين الآجري» 
تحقيق : سمير الزهيري» ط الأولى ۸١٤٠ه»‏ مؤسسة الرسالة - بيروت. 
التعريفات: للجرجاني» تحقيق إبراهيم الأبياري» دار الكتاب العربي - 
بيروت» ط الثانية ١١٤٠ه.‏ وتحقيق عبدالرحمن عميرة» عالم الكتب» 
بیروت ط ۷١١٤۱هھ.‏ 
تعظيم قدر الصلاة: المروزي» ط مكتبة الدار» المدينة المنورة. 
تعليقات على جوهرة التوحيد: د. حسن الجويني» د. عبدالسلام خضير» ط 
۸ءمءم» بدون ناشر. 
تفسير آبي السعود المسمى «إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم»: القاضي 
أبو السعود محمد بن محمد العمادي» ط دار إحياء التراث العربي» بيروت . 
تفسير أسماء الله الحسنى: للزجاج» تحقيق أحمد يوسف الدقاق» دار 
المأمون - بيروت» ط الثانية ٩۳۹٠١ه.‏ 
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- تفسیر ابن آبي حاتم : ابن ا حاتم» تحقیق ` حکمت بشیر یاسین . 
- تفسير الثعالبى المسمى اجواهر الحسان فى تفسير القرآن»: ط مؤسسة 


الأعلمى للمطبوعات› بیروت › لبنان. 


- تفسير سورة الإخلاص: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاورى 


(£۷ 


- تفسير الصافي: المولى محسن الملقب بالفيض الكاشاني» مؤسسة الأعلمي 


للمطبوعات› بیروت› لبنان. 


تفسير عبدالرزاق الصنعاني : تحقیق : مصطفی مسلم› مكتبة الرشد» الرياض› 


هھ. 


- تفسير غريب القرآن: ابن قتيبة» ط مكتبة الخانجيء القاهرة. 
- تفسير القرآن العظيم : لابن كثير» عالم الكتب - بيروت» ١٠٤٠ه.‏ وط دار 


الفكر»› بیروت › وط المكتبة التوفيقية› القاهرة 
التفسير الكبير: للرازي» المطبعة المصرية» ط الأولى ١٤١٠١٠ه.‏ 
التفكير الفلسفي في الإسلام: د. عبدالحميد العرب» ط۷١٤٠١ه»‏ مطبعة 


محیمر . 


- تقريب التهذيب: لابن حجر› تحقيق : محمد عوامة» دار الرشيد» سورياء 


حلب» ط الأولى ١١٤٠ء‏ وط الثالعة ١١٤٠ه.‏ وتحقيق أبو الأشبال صغير 
أحمد الباكستاني» دار العاصمة - الرياض»› ط الأولی ١١٤١ه.‏ 
تكملة المعاجم العربية: راين هارت دوزي» ترجمة: د. محمد سليم 
النعيمي» ط١۱۹۸م»‏ من منشورات وزارة الثقافة والإعلام بالجمهورية 
العراقية . 
جيس إلى ابن الجورية دار الك الحلمية اروت ط الاولى 
۳ هAهھ.‏ 
تلخيص الحبير: الذهبي» طبع ملخصاً في حاشية مستدرك الحاكم على 
الصحيحين» تحقيق : عبدالقادر عطاء دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى 
۱هھهھ. 
تلخيص الحبير : لابن حجر»ء تصحيح عبدالله هاشم اليماني» ١۸١٠ه.‏ 
تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل: للباقلاني» تحقيق عماد الدين حيدر» 
مؤسسة الكتب الثقافية - بيروت» ط الأولى ١١٤١ه.‏ 

14۹ 


: التمهيد لما في الموطاً من المعاني والأسانيد: أبو عمر بن عبدالبر» تحقيق‎ - ٠ 
مصطفى العلوي» محمد البكري» ۳۸۷٠ه» وزارة عموم الأوقاف والشؤون‎ 


الدينية - المغرب . 
۷ - التنبيه والرد: للملطى› تحقیق : محمد زاهد الکوڻري› مكتبة المثنى› بغداد» 
۸ھ. 


۸ -التنبيهات السنية على العقيدة الواسطية: للرشيد» دار الرشيد - الرياض» ط 
الثانية ١١١١ه.‏ 

۹ _- التنبيهات اللطيفة على العقيدة الواسطية: عبدالرحمن السعدي» تحقيق: على 
حسن عبدالحمید» دار ابن القیم» الدمام» ط الأولی ۹١١٠ه.‏ ۰ 

٠١‏ - تنزيه القرآن عن المطاعن: للقاضي عبدالجبار» الشركة الشرقية للنشر 
والتوزيع » دار النهضة الحديثة - بيروت . 

١‏ -التنكيل لما في تأنيب الكوثري من الأباطيل: للمعلمي» تحقيق: 
ناصر الدين الألبانى» محمد عبدالرزاق حمزة» دار الكتب السلفية» 
القاهرة» بدون ا 

-تنوير الحلك في إمكان رؤية النبي والملك: للسيوطي (ضمن الحاوي 
۲ دار الجيل» ط الثانية ١١١١ه.‏ 

۳ - تهافت الفلاسفة: أبو حامد الغزالى» تحقيق: سليمان دنياء دار المعارف»› 
ف : 

٤‏ - تهذيب التهذيب: لابن حجر دار الفكر» بيروت. 

٠‏ - تهذيب السنن (شرح سنن أبي داود): ابن القيم» مطبوع في حاشية عون 
المعبود» لشمس الحق العظیم آبادي» دار الفکر» بیروت ۳۹۹٠ه.‏ 

١‏ - تهذيب الكمال في أسماء الرجال: للمزي» تحقيق: د. بشار عواد معروف»› 
مؤسسة الرسالة» بيروت» ط الأولى ١٠٤٠ه‏ وط الثانية ١٠٤٠ه‏ وط 
۳ هھهھ. 

۷ - تهذيب اللغة: للأزهري» طبع بمطابع سجل العرب» الدار المصرية للتأليف 
والترجمةء القاهرة. 

۸ -التوحيد: أبو منصور الماتريدي» تحقيق: د. فتح الله خليف المكتبة 
اللإسلامية» ترکیاء» ط۱۹۷۹م. 
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التوحيد: لابن خزيمة» تحقيق د. عبدالعزيز الشهوان» مكتبة الرشد - 


الرياض» ط الثانية ١١١٠ه.‏ 


التوحيد: لابن منده» تحقیق د. على بن محمد الفقيهى› الجامعة الإسلامية 2 


المدينة المنورة» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 
التوسل والوسيلة: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق عبدالقادر الأرناؤوط› 
مكتبة دار البيان - دمشق»ء ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ 


ك توضیح الكافية الشافية: للشيخ عبدالرحمن السعدي› (ضمن مجموعة من 


رسائله - مطبوعة على نفقة ابنيه محمد وأحمد). وط مكتبة ابن الجوزي› 
الدمام»› ط الأولى 0ھ 


ت توضیح المقاصد وتصحيح القواعد: لأحمد بن عيسى» المكتب الإسلامي» 


ط الثالثة ١١٤٠١ه.‏ 


تيسير العزيز الحميد شرح كتاب التوحيد: الشيخ: سليمان بن عبدالله بن 
محمد بن عبدالوهاب» المكتب الإسلامی› بيروت» ط الخامسة ١١٤٠ه.‏ 


- تيسير الكريم المتان في تفسير كلام الرحمن: للشيخ عبدالرحمن السعدي» 


طبع الرئاسة العامة للإفتاء» الرياض . 


- الفقات: لابن حبان» مجلس دائرة المعارف العثمانية - حيدر آباد الدكن - 


الهند. 

جامع الأصول من أحاديث الرسول: لابن الأثير» تحقيق: عبدالقادر 
الأرناؤوط» دار الفكر» بيروت» ط الثانية ٠٤٠١ه.‏ 

جامع بیان العلم وفضله: لابن عبدالبرء دار الكتب العلمية - بيروت. 

جامع البيان في تفسير القرآن: ابن جرير الطبري» دار الفكر» بيروت»› 
۸ه. وط دار الكتب العلمية ١١٤١اه.‏ 

جامع الرسائل والمسائل: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: د. محمد 
رشاد سالم» ط الثانية ١٠٠٤٠ه»‏ دار المدني _ جدة. 

الجامع الصحيح المختصر: لمحمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق: محمد 
فؤاد عبدالباقي» دار إحياء التراث العربي - بيروت . 

جامع كرامات الأولياء : يوسف بن إسماعيل النبهاني» ط دار صادر» بيروت . 


الجامع لأحكام القرآن: للقرطبيء دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى 


۸ه. وط دار الشعب بالقاهرة ط الثانية ٣۷١١ه.‏ 
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٤4‏ - الجانب الإلهي في التفكير الإسلامي: د. محمد البهي» دار غريب للطباعة 
والنشرء القاهرة. 

٥‏ -الجبهة الإسلامية في عصر الحروب الصليبية: د. حامد غنيم أبو سعيد» 
مكتبة الشباب» القاهرة» ط الأولی ۱۹۷۲م. 

- الجرح والتعديل: لابن أبي حاتم» دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى 
۱هھهھ. 

۷ - جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على خير الأنام: ابن القيم» مكتبة التراثء 
المدينة المنورة» ط الثانية ۳١٤٠١ه.‏ وط عالم الكتب - بيروت. 

٨۸‏ - جلاء العينين في محاكمة الأحمدين: لنعمان الألوسي» دار الكتب العلميةء 


بیروت : 

4 - الجمع بين الصحيحين: للإشبيلي . 

١‏ _- جمهرة اللغة : ابن دريد» ط دار صادرء بيروت. 

١‏ -جهم بن صفوان ومكانته في الفكر الإسلامي: خالد العلي» ط المكتبة 
الأهلية» بغدادء ۰٦۱۹م.‏ 

۲١‏ -جواب أهل العلم والإيمان أن فل هو أله اكد ©4 تعدل ثلث 
القرآن: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوى ٠٠٤/١۷‏ - 
4 

۳ _-الجواب e‏ لمن بدل دين المسيح: شيخ الإسلام ابن تيمية»› 
تحقيق: د. علي بن حسن بن ناصرء د. عبدالعزيز بن إبراهيم العسكر» 
د. حمدان بن محمد الحمدانء دار العاصمة»ء الرياض ط الأولى 
HE‏ 

: الجواب الكافي: أبو عبدالله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية» تحقيق‎ - ٤ 
محمد الرعود» ط الأولى ١١١٤٠ه. دار الفرقان - الأردن.‎ 

٠‏ - الجواهر المضية في طبقات الحنفية : لمحيي الدين عبدالقادر ابن أبي الوفاء 
الرشى الخ مح اتاج اأخلر مع عي الاي الل داز 
العلوم بالریاض»› ۳۹۸٠ه.‏ 

- جوهرة التوحيد: لإبراهيم اللقاني مع حاشية البيجوري» مطبعة الاستقامة‎ _ ١ 
القاهرة.‎ 

11۲ 


۷ - حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح: لابن القيم» تحقيق السيد الجميلي» دار 
الكتاب العربي - بيروت› ط الخامسة ١٠١٤٠١ه.‏ وط عالم الكتب»› بيروت . 
وط دار الحديث القاهرة. 

۸ - حاشية الدسوقي على آم البراهين: السنوسي» دار إحياء الكتب العربية» 
عيسى البابي الحلبيء القاهرة. 

4 _ حاشية سنن ابن ماجة: مصطفى الأعظمي (نشر المؤلف ٤١٤٠ه).‏ 

٠١‏ - الحجة في بيان المحجة: لقوام السنة الإصبهاني» تحقيق محمد بن محمود 
آبو رحيم» دار الراية - الرياض»› ط الأولى ١١١٠ه.‏ 

١‏ -_ الحجج المبينة في التفضيل بين مكة والمدينة: للسيوطي› تحقیق عبدالله 
فة ادرو الامة اللطباغة والتهر حى روت ظط الإولى 
0ھ 

۲ _ حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة: جلال الدين السيوطي» تحقيق : 
محمد أبو الفضل إبراهيمء دار إحياء الكتب العربية» ط الأولی ۱۹۹۷٠م»‏ 
عیسی البابي الحلبي . 

۳ - الحق الواضح المبين في توحيد الأنبياء والمرسلين: عبدالرحمن بن ناصر 
السعدي» طبع ضمن مجموعة مؤلفات السعدي» ح۳ ط مركز صالح بن 
صالح الثقافي - عنيزة. 

٤‏ _ حقيقة مذهب الاتحاديين: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتارى 


.(T£/Y 
الحقيقة والمجاز: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى‎ _ ٠ 
(f° 


_ حلية الأولياء : أبو نعيم الأصبهاني» ط الرابعة ١٠٠٤٠هء‏ دار الكتاب العربي - 
بیروت . 

۷ - الحموية: لشیخ الإسلام (ضمن مجموع الفتاوی .)۲١٠/۱۳‏ 

۸ _ حوار بين الفلاسفة والمتكلمين : لحسام محيي الدين الالوسي› مطبعة الزهراء - 
بغداد . 

۹ _ حياة الأنبياء صلوات الله عليهم بعد وفاتهم : للبيهقي» تحقيق د. أحمد بن 
عطية الغامدي» مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 

١‏ _ الحيدة: عبدالعزيز الكناني› تحقيق : عز الدين بليق» ط دار الفتح» بيروت. 
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خطبة الحاجة: ناصر الدين الألباني» ط المكتب الإسلامي» بيروت. 

خطط بغداد في العصور العباسية الأولى: د. يعقوب لينسر» ترجمة: د. 
الح اج اط لت الج ايلي ارا 

الخطط المقريزية المسمى: المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزي› 
مصورة مطبعة بولاق» دار صادرء بيروت. 

خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر: للمحبي» دار صادر - بيروت. 
خلق أفعال العباد: للبخاري» تحقيق : محمد السعيد بسيوني» مكتبة التراث» 
بیروت . 

خلق أفعال العباد: محمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق: د. عبدالرحمن 
عميرة» ط ۱۳۹۸ه. دار المعارف السعودية - الرياض. وط مؤسسة الرسالة» 
بیروت ٤١٤۱اھ.‏ 

دائرة المعارف الإسلامية : صدرت بالألمانية وترجمها للعربية : أحمد الشنتاوي 
وآخرون» ط دار المعرفة. 

دائرة المعارف : بطرس البستاني» دار المعرفة - بيروت. 

الدارس في تاريخ المدارس: محيي الدين النعيمي» مطبعة الترقي» دمشق› 


سنة ۸٤۱۹م‏ . 
الدر المنثور في التفسير بالمأثور: للسيوطي» دار الكتب العلمية» بيروت» ط 
الأولى ١١١١ه.‏ 


الدر المنضد في ذكر أصحاب الإمام أحمد» تحقيق د. عبدالرحمن العثيمين› 

مكتبة التوبة - الرياض» ط الأولى ١١١٤٠١ه.‏ 

درء تعارض العقل والنقل: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: د. محمد 

رشاد سالم» ط الأولى ١١٤٠ه»‏ جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية - 

الرياض . 

دراسة عن الفرق في تاريخ المسلمين: د. أحمد محمد جلي» مركز الملك 

فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية» الرياض» ط الثانية ۸١٠٤١ه.‏ 

الدرة فيما يحب اعتقاده: علي بن أحمد بن حزم» تحقيق : د. أحمد 

الحمد» د. سعيد القزقى» مكتبة التراث» مكة المكرمة» ط الأولى 

۸ هھهھ. 

الدرر السنية: جمع : عبدالرحمن بن قاسم» ط الثانية ١۸١٠ھ‏ (بدون تفاصيل) . 
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الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة : ابن حجر العسقلاني» تحقيق: محمد 
سيد جاد الحق» ط مطبعة المدنى» نشر دار الكتب الحديثة» مصر. وط دار 
إحياء التراث العربي» بيروت . دار الكتب العلميةء ۸١١٤١ه.‏ 

دليل القاري إلى مواضع الحديث في صحيح البخاري: عبدالله بن محمد 
الغنيمان» طبع وتوزيع: الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 

الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب: ابن فرحون المالكي› 
تحقيق : محمد الأحمدي أبو النورء دار التراث» القاهرة. 

الدين الخالص: صديق حسن خان» مكتبة التراث» القاهرة. 

ديوان أبي الطيب المتنبي: تحقيق وشرح: مصطفى سبتي» دار الكتب 
العلمية» بيروت» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 

دیوان آبي نواس: دار صادر» دار بیروت - بیروت . 

ديوان ابن سحمان: أشرف على التصحيح عبدالرحمن بن سليمان الرويشد» 
مؤسسة الدعوة الإسلامية الصحفية . 

ديوان ابن الفارض : مطبعة عيسى البابي الحلبي - مصر» ط الأولى ۷۲١١ه.‏ 
ديوان ابن مشرف: مكتبة الفلاح - الأحساءء ط الخامسة ١٠١١٤٠ه.‏ 

ديوان الحافظ ابن حجر العسقلاني: تحقيق: د. صبحي رشاد عبدالکریم› 
دار الصحابة بطنطاء مصرء ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 

ديوان الشافعي: جمع وتحقيق : زهدي يكن دار الريحاني للطباعة والنشر. 
ديوان الصاحب بن عباد: تحقیق محمد بن حسن آل یاسین› محتبة النهضة - 
بغداد ٩٩۱۹ھ.‏ 

ذم التأويل : عبدالله بن أحمد بن قدامة المقدسي» تحقيق: بدر عبدالله البدرء 
ط الأولى ١١٤٠ه.‏ الدار السلفية - الكويت . 

ذيل طبقات الحتابلة : ابن رجب الحنبلي» دار المعرفة› بيروت . 

رؤية الله تعالى وتحقيق الكلام فيها: د. أحمد بن ناصر آل حمد» ط الأولى 
١ه‏ _ جامعة أم القرى . 

رؤية الله : علي بن عمر الدارقطنيء تحقيق: مبروك إسماعيل» مكتبة القرأن - 
القاهرة. 


۲ -الرحلة في طلب الحديث: أحمد بن علي البغدادي» تحقيق: نور الدين عتر» 


ط الأولى ١۹١٠ه.‏ دار الكتب العلمية - بيروت. 
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- الرد الأقوم على ما في فصوص الحكم : لابن تيمية› ضمن مجموع الفتارى»› 


۲ - 40. 
٤‏ - رد الإمام الدارمي على بشر المريسي: تحقيق محمد حامد فقي» دار الكتب 
العلمية - بيروت . 
N O aS 0‏ 
۹ - الرد على الأخنائى شيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: عبدالرحمن المعلمي» 


ط دار الإفتاءء اا 4ھ 

۷ -الرد على البكري : شيخ الإسلام ابن تيمية» الدار العلمية» دلهي» الهند» ط 
الثانية ١٠٠٤٠ه.‏ 

- -الرد على الجهمية: ابن منده» تحقيق: علي محمد فقيهي» المكتبة الأثرية‎ ٨۸ 
. باکستان‎ 

4 -الرد على الجهمية: للدارمي» تحقيقق بدر البدرء الدار السلفية - الكويت» ط 
الأولى ١٠٠٤٠ه.‏ وتحقيق الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت . 

٠‏ -الرد على الزنادقة والجهمية: أحمد بن حنبل الشيباني» تحقيق: سمير 
الزهيري» ط الأولى ۸١٤٠ه.‏ الرسالة - بيروت. 

- -الرد على المنطقيين: لشيخ الإسلام ابن تيميةء إدارة ترجمان السنة - لاهور‎ ١ 
.ه٠۳۹٩ باکستان» ط الثانية‎ 

-الرد الوافر: لابن ناصر الدين الدمشقي» تحقيق زهير الشاويش» المكتب 
الإسلامي - بيروت ط الثالثة ١١٤٠١ه.‏ 

۴۳ - رسائل ابن سبعين: تحقيق عبدالرحمن بدوي» المؤسسة المصرية للتأليف 
والنشرء الدار المصرية للتأليف والترجمة. 

.)۸/١ الرسالة الأكملية : لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى‎ - ٤ 

- رسالة إلى آهل الثغر: الإمام أبو الحسن الأشعري» تحقيق : عبدالله الجنيدي» 

ط الأولى ١١٤٠ه»‏ مكتبة العلوم والحكم - المدينة ال 

. رسالة زينون اليوناني بشرح الفارابي» ضمن مجموعة أحمد خيري‎ - ٠ 

۷ _ الرسالة العرشية : لابن سينا 

۸ - رسالة في الرد على الرافضة: لأبي حامد محمد المقدسي» تحقيق عبدالوهاب 
خليل الرحمن» الدار السلفية - بومباي - الهندء ط الأولى ١۴١٤٠ه.‏ 
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- رسالة في العقل والروح: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموعة الرسائل 
المنيرية» تصحيح دار الطباعة المنيرية» توزيع مكتبة طيبة» الرياض . 

- رسالة في «إثبات النبوات وتأويل رموزهم»: ابن سينا» ضمن مجموع تسع 
رسائل لابن سيناء مطبعة الجوانب» القسطنطينية» ط الأولی ۲۹۸٠ه.‏ 

الرسالة المدنية: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوی .)۴١١/٦‏ 

- الرسالة «الرضوانية٤:‏ لابن سبعين ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع : 
د. عبدالرحمن بدوي . 

الرسالة: محمد بن إدريس الشافعي» تحقيق: أحمد شاكر» مكتبة دار 
التراث» القاهرة» ط الثانية ۳۹۹١ه.‏ 

- الروح: لابن القيم» تحقيق السيد الجميلي» دار الكتاب العربي - بيروت» ط 
الرابعة ١٠٤٠ه.‏ وط دار الكتب العلميةء بيروت» ١١٤٠ه.‏ 

- الروض المربع (حاشية ابن قاسم) ط الثالثة ١٠٤٠ه.‏ 

- روضة المحبين : لابن القيم» تقديم : أحمد عبيد» مطبعة السعادة» مصر› 
ه. وط دار الكتاب العربي» بیروت› ٤۱٤۱هھ.‏ 

روضة الناظرين: لمحمد بن عثمان القاضي» مطبعة الحلبي» ط الأولى 
٠١‏ ه. وتوزيع دار السلف» الرياض» ط الثالثة ١٠١٤٠ه.‏ 

- رياض الصالحين: للنووي» تحقيق عبدالعزيز رباح وأحمد الدقاق» دار 
المأمون للتراث - دمشق وبيروت» ط الرابعة ١١٤٠١ه.‏ 

زاد المعاد في هدي خير العباد: لابن القيم» المطبعة المصرية» ط الأولى 
۷ه. وتحقيق شعيب وعبدالقادر الأرنؤوط»› مؤسسة الرسالة - بيروت» ط 
الخامسة عشرة ۷١١٤٠ه.‏ 

الزهد والرقائق: لابن المبارك» تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي» نشر محمد 
عفيف الزعبي» مؤسسة الرسالة - بيروت . 

- زوائد البوصيري على سنن ابن ماجة: مطبوع في حاشية سنن ابن ماجة» 
تحقيق : مصطفى الأعظمي ط الثانية ٤١٤٠ه.‏ 

الزينة في الأسماء الإسلامية والعربية: لأبي حاتم أحمد حمدان الرازي» 
تحقيق عبدالله سلوم السامرائي . (ضمن كتاب الغلو والفرق الغالية للمحقق»› 
دار الحرية للطباعة - بغدادء ۱۳۹۲ م. 
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سبل السلام: محمد بن إسماعيل الصنعاني» تحقيق: محمد عبدالعزيز 
الخوليء ط الرابعة ۳۷۹٠ه»‏ دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

السحب الوابلة على ضرائح الحنابلة: لمحمد بن عبدالله بن حميد» ط الأولى 
۹ه (دون تفاصيل). وتحقيق بكر أبو زيد وعبدالرحمن العثيمين» مؤسسة 
الرسالة - بیروت» ط الأولى ١١٤١ه.‏ 

سلسلة الأحاديث الصحيحة: للاألبانىء المكتب الإسلامی - بيروت» ط 
الرابعة ١٠٠٠٤٠هء‏ مكتبة المعارف - الا ط الثانية ۷ه 

سلسلة الأحاديث الضعيفة : للألبانى» مكتبة المعارف - الرياض» ط الأولى 
۲ هھ. ٠‏ 

سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر: لاف الفضل محمد المرادي» دار 
البشائر› دار ابن حزم - بيروت» ط الثالثة ۸١٤١ه.‏ 

سمط النجوم العوالي: العصامي» المطبعة السلفية ومكتبتها» مصر. 

السنة ومكانتها في التشريع الإسلامي: د. مصطفى السباعي» المكتب 
الإسلامي» بيروت» ط الرابعة ١٠١٤٠١ه.‏ 

السنة: أحمد بن محمد بن هارون الخلال» تحقيق: د. عطية الزهراني. ط 
الأولى ١٠٤٠ه»‏ دار الراية - الرياض . 

السنة: لابن أبي عاصم» تحقيق الألباني» المكتب الإسلامي - بيروت» ط 
الأولى ۳۹۸١ه»‏ وط الثالثة ۳١١١٤١ه.‏ 

السنة: لعبدالله بن الإمام أحمد» تحقيق: د. محمد بن سعيد القحطاني» دار 
رمادي للنشرء الدمام» ط الثانية ١١١٠١ه.‏ 

السنة: لامام أحمد (في ذيل كتاب الرد على الجهمية للإمام أحمد) مطبعة 
عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

سنن بي داود: تحقيق : محمد محيى الدين عبدالحميد. المكتبة العصرية› 
ANE Ee a‏ 
بیروت ١١٤۱ھ.‏ 

سنن ابن ماجه: ترقيم وتعلیق محمد فؤاد عبدالباقي› دار الريان. وتحقيق : 
مصطفى الأعظمي» ط الثانية ٤١٠٠١ه.‏ 

سنن البيهقى : تحقيق عبدالمعطى قلعجى» ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ وط عبدالقادر 
SEE ST LS kê‏ 
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۷ - سنن الترمذي: تحقيق: أحمد شاكر وآخرون» دار إحياء التراث العربي - 
بيروت . وتعليق عزت عبيد الدعاس» المكتبة الإسلامية» إستانبول . 1 

۸ - سنن الدارقطني : تحقيق: السيد عبداله هاشم» ط ١۳۸٠هء‏ دار المعرفة - 
بیروت . 

۹ _- سنن الدارمي : تحقیق: فواز زمرلي» خالد السبع» ط الأولى ١۳۸٠ه»‏ دار 
الكتاب العربي - بيروت . 

٠١‏ _- سنن النسائي : ترقيم عبدالفتاح أبو غدة» مكتب المطبوعات الإسلامية بحلب» 
ط الثالغة ۹٠٤٠ه.‏ وط دار الكتب العلمية ١١١٤١ه.‏ 

١‏ - سير أعلام النبلاء: للذهبي» أشرف على التحقيق شعيب الإرنؤوط» مؤسسة 
الرسالة - بيروتء ط الثامنة ١١٤٠ه.‏ 

۲ - سيرة الإمام أحمد بن حنبل: صالح بن الإمام أحمد بن حنبل» تحقيق : 
فؤاد عبدالمنعم أحمد» مؤسسة شباب الجامعة» الإسكندرية» ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 

۳ _- السيرة النبوية : لأبي الحسن الندوي» دار المعرفة - بيروت . 

- -السيرة النبوية: لابن هشام» تعليق عمر عبدالسلام تدمري» دار الريان‎ ٤4 
القاهرة» ط الأولى ۸١٤٠ه. وتحقيق طه عبدالرؤوف» دار الجيل» بيروت‎ 
.ھه١‎ 

٠‏ _ السيف الصقيل فى الرد على ابن زفيل: تقي الدين السبكي» حققه وأتمه: 
محمد زاهد الکوثري»› مطبعة السعادة» مصر»ء ط الأولى ١١٠١٠ه.‏ 

- شأن الدعاء: للخطابى»ء تحقيق أحمد يوسف الدقاق» دار الثقافة العربية‎ - ٠ 
دمشق» ط الأولى اش‎ 

۷ -الشامل في أصول الدين: للجويني» تحقيق علي سامي النشار» منشأة 
المعارف - مصر»›» ٩٦۱۹م‏ . 

۸ _- شبهات التصوف: د. عمر بن عبدالعزيز قريشي (بدون ناشر ولا سنة 
طبع) . 

۹4 - شبهات التكفير: د. عمر بن عبدالعزيز قريشي» مكتبة التربية الإسلامية» 
القاهرة» ط الأولى ١١١١ه. ٠‏ 

٠١‏ _ شذرات الذهب: لابن العماد الحنبلىء المكتب التجاري للطباعة والنشر 
والتوزيع - بيروت. وط دار إحياء التراٹ» وط دار الفکر» بيروت. 
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. شرح الأشموني على ألفية ابن مالك: مكتبة النهضة المصرية» ط الثالثة‎ _- ١ 

۲- شرح الأصبهانية : شيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. محمد عودة السعوي»› 
رسالة دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبةء مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول 
الدين» بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية سنة ١١٤٠ه.‏ 

۳ - شرح أصول اعتقاد أهل السنة والحماعة: للالکائي› تحقيق د. أحمد بن سعد 
الغامدي» دار طيبة ‏ الرياض»› ط الأولىء وط الثانية ١١٤٠ء‏ وط الرابعة 
ھ. 

٤‏ - شرح الأصول الخمسة: للقاضي عبدالجبار» تعليق أحمد بن الحسين أبي 
هاشم» تحقيق د. عبدالكريم عثمان» مكتبة وهبةء ط الأولى ١۸١٠ه.‏ وط 
الثانية ۸١٤١ه.‏ 

٠‏ _ شرح آم البراهين للسنوسي (مع حاشية الدسوقي)ء مطبعة البايي الحلبي» ط 
الأخيرة ۸١١١ه.‏ 

.ه٠٤٠١ شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك : مكتبة التراث» القاهرة» ط العشرون‎ - ٠ 
.ھه١٤١۳ وط دار الفکر»› بیروت»›‎ 

۷ - شرح جوهرة التوحيد: الباجوري» تحقيق : محمد أديب الكيلاني» عبدالكريم 
تنان» (بدون سنة طبع ولا دار نشر). 

۸ _- شرح حديث النزول: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد الخميس»› 
دار العاصمة» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 

۹ - شرح الزركشي على مختصر الخرقي: تحقيق: د. عبدالله بن عبدالرحمن 
الجبرين» مكتبة العبيكان»ء الرياض»› ط الأولى ١٠١٤٠١ه.‏ 

١‏ - شرح السنة: للبغوي» تحقيق شعيب الأرنؤوط وزهير الشاويش» المكتب 
الإسلامي - بيروت» ط الأولى ۳۹۸٠ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت. 

- شرح صحيح مسلم: للنووي» تحقيق خليل مأمون شيحاء دار المؤيد‎ - ١ 
الرياض» ط الثانية ١٠٤٠ه. وط دار الكتب العلمية» بيروت.‎ 

۲ - شرح الصدور: للسيوطي» تحقيق يوسف علي بديوي» مكتبة دار التراث - 
المدينة المنورةء ط الثانية ۳١٤١ه.‏ 

۴۳ - شرح العقائد النسفية: سعد الدين التفتازاني» تحقيق: أحمد حجازي السقاء 
مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة ۸١٤١ه.‏ 
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٤‏ - شرح العقيدة الطحاوية: لابن أبي العز» تحقيق د. عبدالله التركي وشعيب 
الأرنؤوط» مؤسسة الرسالةء ط الأولى ۸١٤٠ه‏ وط الثالثة ١١٤٠ه.‏ وط 
المکتب الإسلامي ۹۱١۳٠ه.‏ 

٠‏ - شرح العقيدة الواسطية: د. محمد خليل هراس دار الإفتاءء الرياض»› 
۴۳ ه. وط دار الهجرة - الرياض ١١١٤١ه.‏ 

٠‏ - شرح فصوص الحكم من كلام ابن عربي» جمع وتأليف: محمود غراب» 
طبع في حاشية فصوص الحكم (طبع المؤلف). 

۷ ۔ شرح الفقه الأكبر: ملا علي قاري» دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى 
€ ھ. 

۸ ۔ شرح قصيدة الصاحب بن عباد في أصول الدين: للقاضي جعفر بن أحمد 
البهلولي اليماني» تحقيق محمد بن حسن آل ياسين . 

۹ -_ شرح كتاب التوحيد: سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب» مكتبة 
الرياض الحديثة - الرياض . 

۰ ۔_ شرح المقاصد: سعد الدين التفتازاني» تحقيق : عبدالرحمن عميرة» دار عالم 
الکتب» بیروت» ط الأولی ۹١٤٠ه.‏ 

١‏ - شرح نونية ابن القيم : لعبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن آل الشيخ › مخطوط› 
ويوجد منه ميكروفيلم في مكتبة جامعة الملك سعود بالرياض› برقم ٠٥۴۳‏ . 

۲ - شرح النونية: للدكتور محمد خليل هراس» دار الكتب العلمية - بيروت» ط 
الأولى ١١٤٠ه.‏ وط الثانية ١٠١٤٠١ه.‏ 

۳ - الشريعة: للآجري» تحقيق: محمد حامد الفقي» نشر: أنصار السنة 
المحمدية» مصر» (بدون تاریخ) . وط دار الكتب الل ۳ هھهھ. 

٤‏ _ شعار أصحاب الحديث: محمد بن محمد بن أحمد الحاكم» تحقيق : صبحي 
السامرائي. دار الخلفاء - الكويت. 

٠‏ _ شعب الإيمان: للبيهقي» تحقيق أبي هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول» 
دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ 

٠‏ _ الشعر والشعراء أو طبقات الشعراء: ابن قتيبة» تحقيق: د. مفيد»ء دار الكتب 
العلمية» بيروت» ط الأولى ١١٤٠ھ‏ - .٤۸۳١/١‏ 

۷ - الشفا بتعريف حقوق المصطفى : للقاضي عياض» تحقيق حسين عبدالحميد 
نيل» دار الأرقم - بيروت. 
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شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل : لابن القيم› دار 
التراث» القاهرة. وط دار الفكر» بيروت» ۳۹۸١ه.‏ وط مكتبة السوادي» 


جدة» ١١٤١ه.‏ 
الشفاعة: لمقبل بن هادي الوادعي» دار الأرقم - الكويت» ط الثانية 
۳ هھهھهھ. 


الصارم المنكي في الرد على السبكي : لابن عبدالهادي» تحقيق عقيل بن 
محمد المقطري اليماني» مؤسسة الريان - بيروت» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 
صبح الأعشى في صناعة الإنشا: للقلقشندي» وزارة الثقافة والإرشاد القومي» 
المؤسسة المصرية العامة . 
الصحاح : للجوهري» تحقيق أحمد عبدالغفور عطار» دار الكتاب العربي - مصر . 
صحيح الأدب المفرد: للألبانيء دار الصديق - الجبيلء المملكة العربية 
السعوديةء ط الأولى ١٤١٤٠ه.‏ وط الثانية ١٠١٤٠ه.‏ 
صحيح ابن حبان: محمد بن حبان البستي» تحقيق: شعيب الأرنؤوط» ط 
الثانية ١١٤٠ه»‏ مؤسسة الرسالة - بيروت. 
صحیح ابن خزيمة: محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي» تحقيق: د. 
محمد الأعظمي» ط ١۳۹٠ه»‏ المكتب الإسلامي - بيروت. 
صحيح البخاري : ترقيم محمد فؤاد عبدالباقي» المطبعة السلفية - القاهرة. 
صحيح الجامع الصغير وزيادته: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» 
بيروت» ط الثالثة ١١٤٠١ه.‏ 
صحيح سنن ابن ماجة: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» 
ط الأولى ۷١١٤٠١ه.‏ 
صحيح سنن الترمذي: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» ط 
الأولى ۷١٤٠ه.‏ 
صحيح سنن النسائي: ناصر الدين الألبانيء المكتب الإسلامي» بيروت» ط 
الأولى ۷١١٤٠ه.‏ 
صحیح مسلم بشرح النووي : الإمام مسلم» دار الكتب العلمية» بيروت 
ط۳١٤١هھ.‏ 
صحيح مسلم: الإمام مسلم» تحقيق: محمد فؤاد عبدالباقي» إحياء التراث 
العربي - بيروت . 
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صريح السنة: محمد بن جرير الطبري» تحقيق: بدر يوسف المعتوق» ط 
الأولى ١١٠٠٤٠ه.‏ دار الخلفاء - الكويت . 
صفات الله عر وجل: لعلوي عبدالقادر السقاف» دار الهجرة - الثقبة» 
المملكة العربية السعودية» ط الأولى ٤١٤١ه.‏ 
الصفات: على بن عمر الدارقطنى» تحقيق: عبدالله الغنيمان. ط الأولى 
۲ه مکتبة الدار - المدينة المنورة. 
الصواعق المرسلة: لابن القيم» تحقيق د. علي آل دخيل الله دار العاصمة - 
الرياض» ط الأولى ۸١٤٠ه.‏ وط الثانية ١١٤٠ه.‏ 
الصوفية: محمد العبده» طارق عبدالحليم» مكتبة الكوثر» الرياض» ط الثانية 
۲ هھ. 
الضعفاء الكبير : العقيلى» تحقيق: عبدالمعطى قلعجى» دار الكتب العلمية› 
٠ ۰ E‏ 
ضعيف الجامع الصغير: للألبانيء المكتب الإسلامي - بيروت» ط الثالثة 
هھھ. 
ضعيف سنن ابن ماجة: ناصر الدين الألباني» ط المكتب الإسلامي» 
بیروت . 
الضوء اللامع لأهل القرن التاسع : للسخاوي» دار مكتبة الحياة - بيروت . 
بلبقات الأطباء والحكماء: لابن جلجل»ء تحقيق: فؤاد سيد» مؤسسة 
الرسالة» بيروت» ط الثانية ١٠٤٠ه.‏ 
طبقات الحفاظ : جلال الدين السيوطي» تحقيق: علي محمد عمر» مكتبة 
وهبة» مصر» ط الأولى ۳ھ ٠‏ 
طبقات الحنابلة : للقاضي أبي الحسين محمد بن أبي يعلى» ط دار المعرفةء 
روزت 
الطبقات السنية في تراجم الحنفية : لتقي الدين الخغزي» تحقيق عبدالفتاح 
الحلوء دار الرفاعي - الرياض»› ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 
طبقات الشافعية الكبرى: للسبكي» تحقيق محمود محمد الطناحي وعبدالفتاح 
الحلو» مطبعة عيسى البابي الحلبي وشرکاه» ۸۳١٠ه.‏ 
طبقات الصوفية : أبو عبدالرحمن السلمي» تحقيق: نور الدين شريبة» مكتبة 
الخانجي» القاهرة ط الثاللة ١١١١ه. ٠‏ 
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۸ _ طبقات فحول الشعراء: ابن سلام» تحقيق : محمود محمد شاكر» ط مطبعة 
المدني› القاهرة. 

۹ - الطبقات الكبرى : الشعراني» ط بالمطبعة العامرة الشرقية» مصر» سنة ١١١٠ه.‏ 

٠١‏ _ الطبقات الكبرى: لابن سعد» ط دار صادر» بیروت» ۱۳۸۰ھ والقسم 
المتمم منه» طبع بتحقيق: زياد محمد منصور» ط الأولى ١٠٤٠ه‏ الجامعة 
الإسلامية» المجلس العلمي» إحياء التراث الإسلامي. 

١‏ _ طبقات المعتزلة: أحمد بن يحيى بن المرتضى» المطبعة الكاثوليكية - بيروت 
1م 

۲ - طبقات المفسرين: جلال الدين السيوطي» ط مطبعة بريل» ليدن» ١۸١٠ه.‏ 

۳ _ طبقات المفسرين : للداودي» تحقيق على محمد عمر» مكتبة وهبة - القاهرة» 
ط الأولی ۳۹۲١هھ.‏ 

»٣ط طريق الهجرتين وباب السعادتين: لابن القيم» المكتبة السلفية‎ - ٤ 
ونشرة بشير محمد عيون» مكتبة المؤيد» الرياض› ط الأولى‎ ه٠‎ 
.ه٠٤١۹ وط دار الوطن» الریاض» وط دار ابن القیم»‎ .ه٤‎ 

٠‏ _ ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي: د. سفر بن عبدالرحمن الحوالي» رسالة 
دكتوراه مقدمة لقسم العقيدة بجامعة أم القرى بمكة» ١١١٤٠ه.‏ 

٠‏ - عارضة الأحوذي بشرح صحيح الترمذي: لأبي بكر ابن العربي» دار الكتب 
العلمية - بيروت . 

۷ - العبر في خبر من غبر: الذهبي» تحقيق: صلاح الدين المنجدء ط الثانية» 
مصورة مطبعة حکكومة الکویت» ٤۹۸١ه.‏ 

۸ _-عدة الصابرين: لابن القيم» تحقيق محيي الدين مستو» دار ابن كثير - 
دمشق» ط الرابعة ١۴١٤١ه.‏ 

۹Q‏ -العذر بالجهل تحت المجهر الشرعي: مدحت الحسن آل فراج» دار الكتاب 
والسنة» باكستان» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 

٠١‏ -العذر بالجهل في عقيدة السلف: شريف محمد بن محمد هزاع» مكتبة ابن 
تيمية» القاهرة» ط الأولى ۸١٤١ه.‏ 

١‏ -_-العرش وما روى فيه: لابن أبى شيبة» تحقيق: محمد الحمود» مكتبة 
المعلاء الت ط الأولى 7ھ 
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۲ - العرف وأثره في الشريعة والقانون: د. أحمد بن علي سير المباركي» ط 
الأرلى ١١١١ه.‏ 

۳ _- العصر المماليكي في مصر والشام : سعيد عبدالفتاح عاشور»ء دار النهضة 
العربيةء القاهرة» ط الثانية ٩۱۹۷م‏ . 

4 - العظمة: لأبي الشيخ الأصبهاني» تحقيق: رضاء الله المباركفوري» دار 
العاصمةء الرياض» ط الأولى ١١١٤٠ه.‏ 

٠‏ _ العقد الفريد: ابن عبد ربه الأندلسى»ء تحقيق: أحمد أمين» لجنة التأليف 
والترجمة» القاهرةء ط۹6۸١م. ٠‏ 

٠١‏ - العقود الدرية في مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية: لابن عبدالهادي» مطبعة 
المدني› مصر. وط مكتبة المؤيد. 

۷ _ العقيدة الأصفهانية: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: سعيد نصر» ط 
الأولى ١٠١٠ه»‏ مكتبة الرشد - الرياض. 

۸ - عقيدة أهل السنة والجماعة في الصحابة الكبار: د. ناصر بن علي الشيخ› 
مكتبة الرشد» الرياض» ط الأولى ۳١١٠١ه.‏ 

۹Q‏ _ عقيدة السلف أصحاب الحديث: لأبي عثمان الصابوني» تحقيق نبيل بن 
سابق السبكي» ط الأولى ۳١١٠ه.‏ 

٠١‏ - العقيدة السلفية في كلام رب البرية وكشف أباطيل المبتدعة الردية: عبدالله بن 
يوسف الجديع» ط الأولى ۸١١٠ه.‏ 

١‏ -_ العقيدة الطحاوية: للطحاوي› قى ناض الدين الالبانى+ طاالاولن 
۸ه المکتب الإسلامی - بیروت . 

۲ _ العقيدة الواسطية: اج عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: محمد بن 
عبدالعزيز» ط ١١٤٠ه»‏ الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء - 
الرياض . 

۳ _ العقيدة الواسطية: لشيخ الإسلام ابن تيمية» شرح د. محمد خليل هراس - 
تحقيق علوي عبدالقادر السقاف» دار الهجرة - الثقبة» ط الأولى. 

٤‏ -_ العقيدة: أحمد بن حنبل الشيباني» تحقيق: عبدالعزيز السيروان» ط الأولى 
۸ه دار قتیبة ‏ دمشق . 

٠‏ _ علل الشرائع : محمد بن علي بن بابويه القمي» مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات» بیروت» لبنان» ط الأولى ۸١٤٠ه.‏ 
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٠‏ - العلل المتناهية في الأحاديث الواهية: لابن الجوزي» تحقيق: إرشاد الحق 
الأثري» نشر دار الكتب الإسلامية» لاهور» باکستان» ۳۹۹٠ه.‏ 

۷ - العلل الواردة في الأحاديث النبوية: للدارقطنى» مخطوط مصور فى مكتبة 
جامعة الإمام 9خ . : 

۸ _ علم التوحيد عند خلص المتكلمين: عبدالحميد العرب» دار المنار» مصرء 
ط۰۷٤۱ھ.‏ 

۹ _ علماء نجد خلال ستة قرون: عبدالله بسام» مكتبة ومطبعة النهضة الحديثة» 
مكة المكرمة» ط الأولی ۹۸١٠ه.‏ 

١‏ علو الله على خلقه: موسى الدويش» مكتبة العلوم والحكم» المدينة المنورة» 
ط الأولى ١١٤١ه.‏ 

١‏ -العلو للعلي الغفار: للذهبى» تحقيق : عبدالرحمن محمد عثمان» دار الفكرء 
بیروت»› ر الثانية ۳۸۸٠ه.‏ 

-العلوم العقلية في المنظومات العربية: لجلال شوقي» مؤسسة الكويت للتقدم 
العلمي» ط الأولی ۱۹۹۰٠م.‏ 

۳ - عون المعبود شرح سنن آبي داود: محمد شمس الحق العظيم آبادي» 
تحقيق : عبدالرحمن محمد عثمان» دار الفكر» بيروت» ط الثالة ۳۹۹١ه.‏ 
وط دار الكتب العلمية - بيروت. 

٤‏ _- عيون الأبناء في طبقات الأطباء: لابن أبي صيبعة» تحقيق: د. نزار رضاء 
دار مكتبة الحياة» بیروت» ٩٦۱۹م‏ . 

٠‏ -غاية المرام في علم الكلام: للآمديء تحقيق محمود عبداللطيف» يشرف 
على إصداره: محمد توفيق عويضة› القاهرة ۹۱١١ه.‏ 

٠١‏ - غاية النهاية في طبقات القراء: لابن الجزري» تحقيق: برجستراسر»ء القاهرة» 
۲م . ۰ 

۷ -الغربة: لابن قيم الجوزية» قدم له: عمر محمود» ط الأولی ۹١٤٠ه.‏ دار 
الكتب الأثرية - عمان. 

۸۵ _ غريب الحديث : القاسم بن سلام الهروي» تحقيق: د. محمد عبدالمعيد 
خان» ط الأولى ١۳۹٠ه.‏ دار الكتاب العربي - بيروت. 

۹Q‏ - الغنية : عبدالقادر الجيلاني» دار الألباب» دمشق. 
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٠‏ _ فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء: أحمد الدويش» ط الأولى 
1ه دار الإفتاءء الرياض . 

۱ - فتاوى مهمة لعموم الأمة: الشيخ عبدالعزيز بن باز - الشيخ محمد بن صالح 
العثيمين» ط الأولىء دار العاصمة - الرياض. 

۲ - فتح الباري بشرح صحيح البخاري : لابن حجر» دار الريان - القاهرة» ط 
الثانية ۷١١٤٠ه.‏ وط دار المعرفة» بيروت . 

۴۳ - الفتح الرباني مع مختصر شرحه بلوغ الأماني: لابن عبدالرحمن البناء دار 
الشهاب» القاهرة. 

٤‏ _ فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية في علم التفسير: للشوكاني» دار 
الفکر» بیروت. وط دار ابن کثیر» دمشق»› ٤١٤١ه.‏ 

٠٥‏ _ الفتوحات المكية: لابن عربي» دار صادر» بيروت. 

٦‏ - الفتوى الحموية الكبرى: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: حمد بن 
عبدالمحسن التويجري» رسالة ماجستير مطبوعة على الآلة الكاتبة مقدمة 
لقسم العقيدة بكلية أصول الدين بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية› 
سنة ١١٤٠ه»‏ الرياض . 

۷ - الفرق بين الفرق: عبدالقاهر بن طاهر البغدادي» ط الثانية ۱۹۷۷م دار الآفاق 
الجديدة - بيروت. تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد» دار التراث . 

۸ - الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق 
عبدالرحمن اليحيى» دار طويق» ط الأولى ٤٠١٤٠ه.‏ وط مكتبة المؤيد» 
الرياض»› ١۳١٤٠ه.‏ 

۹ _ الفرقان بين الحق والباطل : شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتارى» 
ح۳٣۱/٥‏ ۳۰ 

. الفروق: القرافي» ط عالم الكتب» الرياض‎ _ ٠ 

١‏ - الفصل في الملل والأهواء والنحل: لابن حزم» تحقيق محمد إبراهيم نصر 
وعبدالرحمن عميرة» دار الجيل - بيروت» ١١٤٠ه.‏ وط مكتبة الخانجي 
القاهرة. 

۲ _ فصوص الحكم: لابن عربي› تحقيق: محمود محمود الغراب (طبع 
المؤلف). وتعليتق أبو العلاء عفيفي» دار إحياء الكتب العربية» مطبعة عيسى 
البابي الحلبي ١٠١٠ه.‏ 1 
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۳ - فضل الصلاة على النبى او : للقاضي إسماعيل بن إسحاق» تحقيق الألباني» 
المكتب الإسلامي - ا ط الثالثة ۳۹۷٠ه.‏ 

. الفهرست: لابن النديمء تحقیق : رضا تجدد (بدون دار نشر ولا سنة طبع)‎ -_ ٤ 
.ه١٤١١١ وط دار الكتب العلمية - بيروت»‎ 

- -الفوائد: لابن القيمء تحقيق محمد عثمان الخشت» دار الكتاب العربي‎ ٥ 
. بيروت. وط دار القکر بيروت‎ 

١‏ - فوات الوفيات والذيل عليها: محمد بن شاكر الكتبي» تحقيق: إحسان 
عباس» دار الثقافة» بيروت . 

۷ - في علم الكلام بين المعتزلة والأشاعرة: د. أحمد محمود صبحي» مؤسسة 
القافة الجامعية» ط الرابعة ۱۹۸۲م» مصر. 

۸ -قاعدة في الاسم والمسمى: شيخ الإسلام ابن تيمية» في مجموع الفتارى 
۱۸/٦‏ - ۱۳. 

4 -قاعدة في القرآن وكلام الله : شيخ الإسلام ابن تيمية» في مجموع الفتاوى 
۲ - ۳۷ 

٠‏ -قاعدة نافعة في صفة الكلام: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموعة 
الرسائل المنيرية 1٤/۲‏ نشر: مكتبة طيبة بالرياض» ط الأولى ۳٤١۳٠ه.‏ 

.ه٠٤١١ القاموس المحيط : للفيروزآبادي» مؤسسة الرسالة» بيروت»‎ - ١ 

۲ - قصد السبيل فيما في اللغة العربية من الدخيل: لمحمد الأمين بن فضل الله 
المحبى» تحقيق 2 عثمان الصيني» مكتبة التوبة - الرياض» ط الأولى 
٥ه‏ 

۳ - قصيدة أبي مروان عبدالملك بن إدريس الجزيري في الآداب والسنة: تحقيق 
هلال ناجي» دار الغرب الإسلامي - بیروت» ط الأولی ٤۱۹۹م‏ . 

٤‏ -القصيدة النونية: لخضر بيك مخطوط مصور في مكتبة جامعة الإمام برقم 
6/خ. 

٠‏ -القضاء والقدر في ضوء الكتاب والسنة ومذاهب الناس فيه: د. عبدالرحمن 
المحمود»ء دار النشر الدولي» ط الأولى ١٤٠١١٠ه.‏ 

٠١‏ - قضية الخير والشر: لمحمد السيد الجليند» مطبعة الحلبي ‏ القاهرة» ط 
الثانية ۱۹۸۱م . 
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قطف الثمر: محمد صديق حسن خان القنوجي» تحقيق: د. عاصم 
القريوتي . ط الأولى ٤٠٠٤٠ه»‏ شركة الشرق الأوسط - الأردن. 

قواعد العقائد في لوامع الأدلة في العقيدة: أبو حامد الغزالي» ضمن إحياء 
علوم الدين» ح١/١٠٠ء‏ مكتبة النور الإسلامية» بيروت. 

القواعد الكلية للأسماء والصفات عند السلف: لإبراهيم البريكان» دار 
الهجرة» ط الأولى ١١١٤١ه.‏ 

القول الأسنى في نظم الأسماء الحسنى: لحسين بن علي بن حسين آل الشيخ»› 
طبع على نفقة الشيخ عبدالملك بن إبراهيم آل الشيخ» مطبعة البلاد السعودية - 
مكة ١۷١١ه.‏ 

الكامل في التاريخ : لابن الأثيرء دار الكتاب العربي» بيروت» ط الرابعة ١١٤٠ه.‏ 
الكامل في ضعفاء الرجال: لابن عدي» دار الفكر - بيروت» ط الثانية ١٠٠٤٠ه.‏ 
وط الثالثة ۹١٤١ه.‏ 

الكتاب المصنف في الأحاديث والآثار: أبو بكر عبدالله بن محمد بن 
أبي شيبة» تحقيق: كمال يوسف» ط الأولى ١١١٠ه»‏ دار الكتب العلمية - 


بیروت . 
كشاف اصطلاحات الفنون: للتهانوي» شركة خياط للكتب والنشر. وط دار 
صادر» بیروت . 


كشف الأستار عن زوائد البزار: للهيثمي» تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي› 
مؤسسة الرسالة - بیروت» ط الأولی ۹۹١٠ه.‏ 
كشف الظنون: لحاجي خليفة» تصحيح محمد شرف الدين يالتقاياء ط الثالثة 
۸ه. وط دار القفكر ١١٤٠ه»‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت . 
الكشف عن حقيقة الصوفية لأول مرة في التاريخ : محمد عبدالرؤوف القاسم› 
المكتبة الإسلاميةء الأردن» ط الثانية ۳١٤١ه.‏ 
الكشف عن مناهج الأدلة : ا الوليد محمد بن رشد» مطبوع ضمن كتاب 
فلسفة ابن رشد» دار الافاق الجديدة» ١١٤٠ه.‏ 
كفاية الإنسان من القصائد الغر الحسان: لمحمد بن أحمد سيد أحمد» دار 
ابن القیم - الدمام» ط الأولی ۹١٤٠ه.‏ 
الكفاية في علم الرواية: أحمد بن علي البغدادي» تحقيق: أبو عبدالله 
السورتي» إبراهيم المدني» المكتبة العلمية - المدينة المنورة. 
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- الكواشف الجلية عن معاني الواسطية: عبدالعزيز السلمان» ط الرئاسة العامة 
للإفتاءء الرياض»› ١١٤٠ه.‏ وط السابعة ١٠١٤٠ه.‏ 

- لامية شيخ الإسلام ابن تيمية: بشرح أحمد بن عبدالله المرداوي الحنبلي» 
تعليق الفوزان» دار المسلمء ط الأولى ١١٤١ه.‏ 

- لسان العرب: ابن منظور» ط الأولى» دار صادر - بيروت. 

- لسان الميزان: أحمد بن حجر العسقلانى» تحقيق: دائرة المعارف النظامية ط 
الثالثة ١١٤٠ه»‏ مؤسسة الأعلمي لات - بیروت . 

لمع الأدلة في قواعد عقائد أهل السنة: للجويني» تحقيق د. فوقية حسين 
محمود» عالم الكتب» ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

- اللمع في الرد على أهل الزيغ والبدع : أبو الحسن الأشعري» تحقيق: حمودة 
غرابة» ط المكتبة الأزهرية. 

- لمعة الاعتقاد: أبو محمد عبدالله بن قدامة المقدسي» تحقيق: عبدالله البدرء 
ط الأولى ١١٤٠ه.‏ الدار السلفية - الكويت . 

- اللمعة في أجوبة الأسئلة السبعة: للسيوطي (ضمن الحاوي .)٠۹۹/۲‏ 

لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية شرح الدرة المضية في عقيدة 
الفرقة المرضية: محمد بن أحمد السفارينى» المكتب الإسلامی» بيروت» ط 
الثانية ١٠٤٠ه..‏ وط الثاللة كاه ٠‏ 

- ما يحتمله الشعر من الضرورة: لأبى سعيد الحسن بن عبدالله السيرافى»› 
تحقیق د. عوض بن حمد القوزي› ط الثانية ۲ هھ. 1 

- الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات: للشمس السلفي الأفغاني› 
مكتبة الصديق» الطائف»› ط الأولى ١١٤٠١ه.‏ 

المباحث المشرقية: للرازي» تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي . 

المبسوط : للسرخسي» دار المعرفة - بيروت» ط الثالثة ۴۹۸٠ه.‏ 

- المبين في شرح ألفاظ الحكماء والمتكلمين: للآمدي . 

- مجاز القرآن: لأبى عبيدة» علق عليه: محمد فؤاد سزكين» ط مكتبة 
الخانجي» القاهرة» ٤۳۷٠ه.‏ 

المجتبى من السنن: أحمد بن شعيب النسائي» تحقيق : عبدالفتاح أبو غدة 
ط الثانية ١١٠٤٠ه»‏ مكتب المطبوعات الإسلامية - حلب. 
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۷ - مجرد مقالات الأشعري: ابن فورك» تحقيق: دانيال جيمارية» دار المشرق» 
بیروت» بدون تاریخ . 

۸ - مجلة المؤرخ العربي» تصدر عن الأمانة العامة لاتحاد المؤرخين العرب» 
بغداد» العدد ۳۷ السنة الرابعة عشرة ۹١٤٠١ه.‏ 

4 _- مجمع الأمثال: للميداني» تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد» دار 
المعرفة - بیروت ٤۷١٠ه.‏ 

.ه١٠٤١١ مجمع الزوائد: للهيثمي» دار الكتاب العربي - بيروت» ط الثالثة‎ - ٠ 

٤۱‏ المجموع شرح المهذب: للنووي. دار الفكر - بيروت. 

۲ -مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية» جمع وترتيب: عبدالرحمن قاسم» 
دار عالم الكتب. الرياض»› ١١١٤١ه.‏ 

۳ - مجموع فتاوى ومقالات متنوعة: الشيخ عبدالعزيز بن عبدالله بن باز» الرئاسة 
العامة لإدارات البحوث العلمية والاإفتاءء الرياض» ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

٤4‏ -مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن عبدالوهاب: ط جامعة الإمام محمد بن 
سعود اللإسلامية» الرياض»› سنة ١٠٤٠١ه.‏ 

٥‏ -مجموعة رسائل الشيخ سعد بن حمد بن عتيق: راجعها إسماعيل بن سعد 
ابن عتيق» دار الاعتصام - القاهرة. 

٠‏ - مجموعة الرسائل والمسائل: شيخ الإسلام ابن تيمية» دار الكتب العلمية» 
بيروت» ط الثانية ١١١٤١ه.‏ 

۷ - مجموعة كتب ورسائل العلامة حمد بن عتيق : تصحيح ومراجعة: إسماعيل بن 
سعد بن عتيق» ط دار القرآن الكريم» بيروت. 

۸ - المحرر الوجيز: لابن عطية» دار الكتب العلمية - بيروت» ط الأولى 
۳ ھ. 

4 - محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين: للرازي (وبذيله تلخيص المحصل 
للطوسي)» تقديم طه عبدالرؤوف سعد مكتبة الكليات الأزهرية - القاهرة. 
وط مكتبة التراث» القاهرة» ط الأولى ١١١١ه.‏ 

٠١‏ _ المحلى: أبو محمد ابن حزم» تحقيق: حسن زيدان» مكتبة الجمهورية 
العربية» القاهرة. وط تحقيق د. عبدالغفار سليمان البنداري» دار الفكر - 
بیروت . 
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١‏ -محنة الإمام أحمد بن حنبل: حنبل بن إسحاق» تحقيق: محمد نغخش» ط 
مطبعة سعدي وشندي» القاهرة» ١١٤٠١ه.‏ 

۲ - محيط المحيط : للبستاني» مكتبة لبنان - بیروت ۱۹۷۷م . 

۳ - مختار الصحاح: محمد بن أبي بكر الرازي» تحقيق: محمود خاطر. ط 
٥ه‏ مكتبة لبنان _ لبتان. وط دار الكتب العلمية» بيروت. 

: مختصر استدراك الحافظ الذهبي على مستدرك الحاكم: لابن الملقن» تحقيق‎ - ٤4 
سعد بن عبدالله الحميد» ط دار العاصمة» الرياض.‎ 

٥‏ - مختصر التحفة الاثني عشرية: لشاه عبدالعزيز الدهلوي (اختصار: محمود 
شكري الآلوسي)» مكتبة ابن الجوزي - الدمام. 

- مختصر صحيح البخاري: للزبيدي» تحقيق: إبراهيم بركة» دار النفائس» 
بيروت» ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

۷ - مختصر صحيح مسلم: للمنذري» تحقيق: ناصر الدين الألباني» المكتب 
الإسلامي» ط الخامسة ١٠٠٤٠ه.‏ 

٨۸‏ - مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة: لابن القيم» اختصار: 
محمد بن الموصلي» تحقيق: سيد إبراهيم» دار الحديث» القاهرة» 
۲هم. وط مكتبة المتنبي بالقاهرة» وط دار الكتب العلمية. 

4 - مختصر طبقات الحنابلة: محمد جميل الشطي» دراسة: فواز أحمد زمرلي› 
ط الأولی ١٩١٤٠ه»›‏ بيروت. 

.ه٠٤١١١ مختصر العلو: ناصر الدين الألبانيء المكتب الإسلامي» بيروت»‎ - ٠ 

١‏ - المخصص: لابن سيده» ط دار الفكر» بيروت. 

۲ د مدارج السالكين : لابن القيم» تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي» دار 
الكتاب العربي - بيروت» ط الأولى ١٠١١٤٠ه.‏ 

۳ - المدخل إلى مذهب الإمام أحمد: عبدالقادر بن بدران الحنبلي» تحقيق : 
د. عبدالله التركي» مؤسسة الرسالة» بيروت» ط الثانية ١١٤٠ه.‏ 

٤4‏ _ مذهب أهل التفويض في نصوص الصفات (عرض ونقد): أحمد بن 
عبدالرحمن القاضي» ط الأولى ١١١٤٠ه»‏ دار العاصمة - الرياض . 

٥‏ _ مرآة الجنان: اليافعى» تحقيق: عبدالله الجبوري» مؤسسة الرسالة» بيروت› 
الأولى اش 
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مراصد الاطلاع : لصفي الدين عبدالمؤمن البغدادي» تحقيق: علي البجاوي› 
ط الأولى ۷۳١١ه»‏ دار المعرفة - بيروت. 

مرقاة المفاتيح : للملا علي القاري الحنفيء المكتبة الإمدادية» ملتان. 

مسالة الأحرف التي أنزلها الله على آدم: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن 
مجموع الفتاوی ۳۷/۱۲ - .۱١۷‏ 

مسالة التقريب بين السنة والشيعة: د. ناصر القفاري» دار طيبةء الرياض»› ط 


الأولى ١١١٤١ه.‏ 

مسالة في العقل والنفس: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 
4). 

المسالة المصرية في القرآن: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 
۲ 

مسائل الإمام أحمد: أبو داود السجستاني» تقديم: محمد رشيد رضاء ط دار 
المعرفة» بيروت. 


مسائل الإمام أحمد: رواية ابن هانىء النيسابوري» تحقيق: زهير الشاويش»› 
المكتب الإسلامي» بیروت» دمشق»› ط١١٤۱ھ.‏ 
المستدرك على الصحيحين: للحاكم»› تحقيق : عبدالقادر عطاء دار الكتب 
العلمية» بیروت» ط الأولی ١١١١ه.‏ 
مسند آبي یعلی: تحقیق: حسین سلیم أسد» ط الأولى ٤٠٤٠ه»‏ دار 
المأمون للتراث - دمشق . 
مسند إسحاق بن راهويه: تحقيق: د. عبدالغفور بن عبدالحق البلوشي» ط 
الأولى ١١٤٠ه»‏ مكتبة الإيمان - المدينة المنورة. 
مسند الإمام أحمد: ترتيب: علي حسن الطويل» المكتب الإسلامي» ط 
الأولى ١١٤٠ه.‏ وط مؤسسة قرطبة» مصر. 
مسند الحميدي: تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي» عالم الكتب - بيروت. 
مسند الشافعي : محمد بن إدريس الشافعي» دار الكتب العلمية - بيروت . 
مسند الطيالسي : دار المعرفة» بيروت (بدون تاریخ) . 
مشارع الأشواق إلى مصارع العشاق: لابن النحاس»ء تحقيق إدريس 
شخفد على وتجمد: خالد إسطبولى)> دار ,اشاقن الإسلامنة ط الأولى 
۰ هھهھ. : 

۱1۷۳ 


۲ - مشاهير علماء الأمصار: ابن حبان» تصحيح: م. فلايشهمرء ط دار التراث» 
القاهرة. 

۴ - مشاهير علماء نجد وغيره: لعبدالرحمن بن عبداللطيف آل الشيخ» دار 
اليمامةء ط الثالغة ٤۹١۳٠ه.‏ 

٤‏ - مشكل الآثار: لأبي جعفر الطحاوي» دائرة المعارف النظاميةء الهنده ط 

الأولى ۳۳ھ 

2 مصباح الزجاجة: للبوصيري» دراسة كمال يوسف الحوت» دار الجنان - 

بیروت» ط الأولى ٤ھ.‏ 

٠٠٠١‏ - مصرع التصوف أو تنبيه الغبي إلى تكفير ابن عربي: برهان الدين البقاعي» 
تحقيق : عبدالرحمن الوكيلء دار الكتب العلميةء ط١١٠٠٤٠ه.‏ 

۷ - المصنف: لابن أبي شيبةء دار الفكر - بيروت» ١٠١١٤٠ه.‏ 

۸ - المصنف: لعبدالرزاق الصنعاني» تصحيح حبيب الرحمن الأعظمي» المكتب 
الإسلامي - بيروت» ط الثانية ۳٠١٤٠١ه.‏ 

۹ - المطالب العالية من العلوم الإلهية: فخر الدين الرازيء تحقيق: أحمد 
حجازي السقاء دار الكتاب العربي» بيروت» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 

٠٠١‏ - المطالب العالية: لابن حجر» مخطوط (ولديّ مصورة منه). 

١‏ _ معارج القبول: حافظ بن أحمد حكمي» المطبعة السلفية ومكتبتها (بدون 
تاریخ) . وتحقیق عمر بن محمود آبو عمر» دار ابن القيم - الدمام» ط الثالثة 
٥‏ هھ. 

۲ - معالم التنزيل: للبغوي» تحقيق: خالد عبدالرحمن العك» مروان سوار» دار 
المعرفة» بيروت» ط الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۳ - معالم مكة التاريخية والأثرية: لعاتق بن غيث البلاديء دار مكة للنشر» مكة» 
ھ. 

‰4 _ معاني أسماء الله الحسنى: لعبدالرحمن ابن سعدي (ضمن تفسيره 
6 الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة 
واللإرشاد. 

.ه١٠٤١٠۳ معاني القرآن: للفراءء عالم الكتب» بيروت» ط الثالثة‎ - ٥ 

٠‏ - المعتزلة وأصولهم الخمسة: عواد عبدالله المعتق» دار العاصمة» الرياض»› ط 
الأولی ۹١٤٠ه.‏ 
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- المعتمد في أصول الدين: لأبي يعلى» تحقیق ودیع زیدان حداد» دار 
المشرق - بیروت ٤۱۹۷م.‏ 

معجم الألفاظ الفارسية المعربةء أدي شيرء مكتبة لبنان ۱۹۸۰م . 

- معجم الأمثال العربية: لرياض عبدالحميد مرادء جامعة الإمام» ط الأولى 
۷ Aھ.‏ 

المعجم الأوسط : أبو القاسم سليمان الطبراني» تحقيق: طارق بن عوض الله» 
عبدالمحسن بن إبراهيم» ط ١٠١٤٠١ه.‏ دار الحرمين - القاهرة. 

-معجم البلاغة العربية: بدوي طبانة» نشر: دار المنارةء جدة» ط الثالثة 
۸ھ. 

- معجم البلدان: لياقوت الحموي» دار صادرء دار بیروت - بیروت ۴۹۹١ه.‏ 

- المعجم الذهبي (فارسي - عربي): محمد التونجي» دار العلم للملايين» ط 
الأولی ۹۹۹٠ه.‏ 

- معجم الصحابة: عبدالباقي بن قانع أبو الحسين» تحقيق: صلاح المصراتي› 
ط الأولى ۸١٤٠ه.‏ مكتبة الغرباء الأثرية - المدينة المنورة. 

المعجم الصغير: أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبراني» تحقيق: محمد 
شكور» ط الأولى ١٠٠٤٠ه»‏ المكتب الإسلامي - بيروت. 

المعجم الفلسفي: جميل صليباء دار صادر - بيروت . 

المعجم الفلسفي: مجمع اللغة العربية» مصرء القاهرة» المطابع الأميرية› 
القاهرة» ۳۹۹١ه.‏ 

المعجم الكبير : للطبراني» تحقيق: حمدي عبدالمجيد السلفي (الأجزاء ١‏ - 
۳ ط الثانية بمطبعة الزهراءء الموصل والجزءان ٠ - ٤‏ ط الأولى بالدار 
العربية» ببغدادء والأجزاء ٠١ - ٠‏ ط الأولى بمطبعة الوطن العربي» الأجزاء 
۲١ _ ۷‏ ط مطبعة الأمة ببغدادء ۱۹۸١‏ م. وط الثانية ٤١٤٠١ه.‏ مكتبة 
العلوم والحكم - الموصل. 

- معجم المؤلفين: لعمر رضا كحالة» ط دار إحياء التراث العربي» بيروت» ط 
١ه.‏ وط مؤسسة الرسالة - بيروت» ط الأولى ١١١٠ه.‏ 

- معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع : للبكري» تحقيق : مصطفى 
السقاء عالم الكتب» بيروت» ط الثالثة ١٠١٤٠١ه.‏ 
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المعجم المختص بالمحدثين : للذهبي› تحقيق محمد الحبيب الهيلة» مكتبة 
الصديق - الطائف› ط الأولى ۸١٤٠ه.‏ 

معجم مصطلحات الصوفية» دار المسيرة - بيروت» ط الأولى ١١٠٤٠ه.‏ 
المعجم المفهرس لألفاظ الحديث التبوي: لمجموعة من المستشرقين برئاسة 
د. آ.ي.ونسك» ط مطبعة بریل» لیدن» ۱۹٤۳‏ م. وط إستانبول ٠۹۸۸۰‏ 
المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم : محمد فؤاد عبدالباقي» ط ١١٤٠هء‏ 
دار الدعوة - تركيا. 

معجم المقاييس في اللغة: أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكرياء تحقيق : 
شهاب الدین أبو عمرو» ط الأولی ١٠٤٠ه.‏ دار الفكر - بيروت. 

معجم النحو: عبدالغني الدقر» مطبعة محمد هاشم كتبي» ط الأولى 
٥ھ.‏ 

المعجم الوسيط: مجمع اللغة العربية بالقاهرة» قام بإخراجه: د. إبراهيم 
أنيس وزملاؤه» ط المكتبة الإسلامية» إستانبول» تركيا. 

معرفة علوم الحديث: محمد بن عبدالله الحاكم النيسابوري» تحقيق: السيد 
معظم حسين» ط الثانية ۱۹۷۷ م» المكتبة العلمية بالمدينة المنورة. 

المعرفة والتاريخ : لأبي يعقوب الفسوي» تحقيق د. أكرم ضياء العمري› 
مؤسسة الرسالة - بيروت» ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

المغانم المطابة في معالم طابة: للفيروزآبادي» تحقيق: حمد الجاسر» نشر 
دار اليمامةء الرياض. 

المغني في آبواب التوحيد والعدل: للقاضي عبدالجبار» وزارة الثقافة والإرشاد 
القومي» المؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة والطباعة والنشر. 

المغني في ضبط أسماء الرجال: محمد طاهر الهندي» دار الكتاب العربيء 
بیروت» ط۱۳۹۹ھ. 

المغني : لابن قدامة المقدسي» تحقيق د. عبدالله التركي وعبدالفتاح الحلو» هجر 
للطباعة والنشرء ط الأولى ١١٤٠ه.‏ وط دار القكر» بيروت» ط الأولى 


0 ھ. 
المغول فی التاريخ : فؤاد عبدالمعطي الصيادء دار النهضة العربية› بیروت »› 


مفتاح دار السعادة: لابن القيم› دار الكتب العلمية - بیروت . 
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مفتاح السعادة ومصباح السيادة: لطاش كبري زادةء دار الكتب العلمية› 
بیروت» ١١٤۱ھ.‏ 
مفردات آلفاظ القرآن الكريم : للراغب الإصفهاني» تحقيق صفوان عدنان 
داودي» دار القلمء الدار السلفية - دمشق»› ١١٤٠١ه.‏ وط دار المعرفة» 
بیروت . 
المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم: تحقيق محيي الدين مستو 
ومجموعة» دار ابن کثیر - دمشق» بيروت» ط الأولى ۷١۷١٤١ه.‏ 
مفيد الأنام ونور الظلام في تحرير الأحكام لحج بيت الله الحرام: لعبدالله بن 
عبدالرحمن بن جاسر» ط الثالغة ١١٤١ه.‏ 
مقالات الإسلاميين : لأبى الحسن الأشعري» تحقيق محيى الدين عبدالحميدء 
مكتبة النهضة المصرية» ط الثانية ١۸١١ه.‏ وط ١١6١ه.‏ 
مقدمة كتاب «البحور الزاخرة»: للسفاريني› والمقدمة لمحققه: د. محمد 
السمهري» رسالة دكتوراه مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين بجامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلاميةء الرياض . 
المقدمة: لابن خلدونء دار إحياء التراث العربي» بيروت. 
المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد: لابن مفلح» تحقيق 
عبدالرحمن العثيمين» مكتبة الرشد - الرياض»› ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 
الملل والنحل: للشهرستانى» ط دار الكتب العلمية» بيروت» ١١٤٠١ه.‏ ط 
دار المعرفة - بيروت»› ٤‏ ه. وط ۱۳٤۱ھ.‏ 
منادمة الأطلال ومسامرة الخيال: عبدالقادر بن بدران الحنبلي» طبع بإشراف: 
زهير الشاويش» المكتب الإسلامي» بيروت . 
المنار المنيف في الصحيح والضعيف: ابن القيم» تحقيق: عبدالفتاح أبو 
غدة» ط مكتبة المطبوعات الإسلامية» دمشق› ١١٤٠١ه.‏ 
مناقب الإمام أحمد: ابن الجوزي» تحقيق : د. عبدالله التركي» وعلي محمد 
عمر» مكتبة الخانجي» مصر» ط الأولی ۹۹١٠ه.‏ 
المنامات: لابن أبى الدنياء تحقيق أحمد عبدالقادر عطا» مؤسسة الكتب 
الثقافية - بيروت› الأولى ١١١٤١ه.‏ 
مناهج أهل الأهواء: د. ناصر بن عبدالكريم العقلء الحلقة ۳» دار الوطن - 
الرياض» ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ 
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المنتظم في تاريخ الأمم والملوك: ابن الجوزي» دائرة المعارف العثمانية› 
ط الأولى ۷ه طبعة مصورة. ونشرة محمد ومصطفی ابنی عبدالقادر 


عطا. 
المنتقى من منهاج الاعتدال: للذهبي» تحقيق: محب الدين الخطيب» مكتبة 
ابن تيمية . 


منحة القريب المجيب في الرد على عباد الصليب: عبدالعزيز بن حمد بن 
ناصر آل معمرء دار ثقيف للنشر والتأليف» الرياض . 
منسك شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوی ج٣۲/٠٠٠.‏ 
المنقذ من الضلال: أبو حامد الغزالىء تحقيق: جميل صليباء وكامل عيادء 
دار الأندلس» بيروت» ط التاسعة ۰م 
منهاج السنة: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد رشاد سالم» جامعة 
الإمام» ط الأولى ١١٠٤٠ه.‏ 
المنهج الأحمد في تراجم أصحاب الإمام أحمد: للعليمي» أشرف على 
التحقيق عبدالقادر الأرنؤوط› دار صادر - بیروت . 
المنهج الأسعد في ترتيب أحاديث مسند الإمام أحمد: عبدالله ناصر رحماني» 
دار طيبة» الرياض» ط الأولى ١١١١ه.‏ 
منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد عند أهل السنة والجماعة: لعثمان علي 
حسن» مكتبة الرشد - الرياض»› ط الثانية ١١٤٠ه.‏ 
موارد ابن القيم في تبه : د. بكر بن عبدالله أبو زيد» ط دار العاصمة»› الرياض . 
موارد الظمآن: علي بن أبي بكر الهيثمي» تحقيق: محمد عبدالرزاق حمزة» 
ط ١۳١٤١ه.‏ دار الكتب العلمية - بيروت. 
المواقف في علم الكلام: عبدالرحمن الإيجي» عالم الكتب» بيروت. وط 
مكتبة المتنبي› القاهرة. 
الموطا: للإمام مالك بن أنس» تعليق محمد فؤاد عبدالباقي» دار إحياء 
التراث العربي - بیروت» ١١٤٠ه.‏ 
موقف ابن تيمية من الأشاعرة: د. عبدالرحمن بن صالح المحمود» رسالة 
دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. ثم صدرت من مكتبة الرشد - 
الرياض» ط الأولى ١٠١١٤٠ه.‏ 

11۷۸ 


4 - موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: د. سليمان بن 
صالح الغصن» دار العاصمة - الرياض» ط الأولی ١١١٠ه.‏ ى. 

. ميزان الاعتدال: للذهبي› تحقيق علي محمد البجاوي» دار المعرفة - بيروت‎ _ ٥ 

- النبوات: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق محمد عبدالرحمن عوض› دار 
الريان ‏ القاهرة» ط الأولى ١٠٤٠ه.‏ وط السلفية بالقاهرة سنة ١۸١۳١ه.‏ 

۷ _ النجاة: لابن سيناء طبعه: محيي الدين صبري الكردي»ء ط الثانية ١۷١٠ه.‏ 

٨۸‏ - النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: لابن تغري بردي» نسخة مصورة عن 
دار الكتب المصرية. 

4 - نزهة الخاطر العاطر شرح روضة الناظر وجنة المناظر: عبدالقادر بن بدران 
الحنبلي» ط دار الكتب العلمية» بيروت. 

١‏ - نزهة النظر شرح نخبة الفكر: لابن حجر»ء مكتبة التوعية الإسلامية لإحياء 
التراثء القاهرةء ١٠١١٤٠١ه.‏ 

۱ - نصیر الدين الطوسي: د. عبدالأمير الأعسم» ط الأولی ١۱۹۷م»‏ بيروت. 

۲ - النعت الأكمل لأصحاب الإمام أحمد: كمال الدين العامري» تحقيق ٠:‏ محمد 
مطيع حافظ. نزار أباظة» دمشق» ط١٠٤١ه.‏ 

۳ - النقض على بشر المريسي : عثمان بن سعيد الدارمي› ضمن مجموع عقائد السلف»› 
جمع : علي سامي النشار» عمار الطالبي» ط منشاأة المعارف» مصر. 

4 -نقض المنطق: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: الشيخ محمد عبدالرزاق 
حمزة والشيخ سليمان بن عبدالرحمن الصنيع» تصحيح : محمد حامد الفقي» 
المكتبة العلمية» بيروت (بدون تاريخ). 

: نکت في أحوال الشيخ الرئيس ابن سينا: يحيى بن أحمد الكاشي» تحقيق‎ - ٥ 
. م٠۹٥۲ فؤاد الأهواني» نشر المعهد الفرنسي للآثار الشرقيةء القاهرة» ط‎ 

- نهاية الأرب في معرفة نساب العرب: للقلقشندي» تحقيق : علي الخاقاني» 
بغداد» ۸م . 

۷ - نهاية الإقدام في علم الكلام: للشهرستاني» تحرير ألفرد جيوم» مطبعة 
المتنبي - بغداد. 

۸ _- نهاية البداية والنهاية في الفتن والملاحم: لابن کثير» تحقيق : محمد فهيم أبو 
عبية» مكتبة النصر الحديثة» الریاض» ط الأولی ٠۱۹٦۸‏ م. 
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4 - النهاية في غريب الحديث والأثر: لابن الأثير» تحقيق طاهر أحمد الزاوي» 
محمود أحمد الطناحي» المكتبة العلمية - بيروت. 

٠١‏ - النهج الأسمى في شرح أسماء الله الحسنى: محمد حمد الحمود» مكتبة 
الذهبي» الكويت» ط الأولى ١١١١ه.‏ 

1 -نواقض الإيمان القولية والعملية: د. عبدالعزيز آل عبداللطيف» دار الوطن»› 
الرياض» ط الأولى ٤١٤٠ه.‏ 

۲ _ نونية القحطاني: تصحيح وتعليق محمد بن أحمد سيد أحمد» مكتبة 
السوادي - جدة» ط الثانية ۹١٤٠ه.‏ 

۳ - نيل الأوطار: للشوكاني» دار إحياء التراث العربي» مؤسسة التاريخ العربي - 
بيروت» الطبعة الأخيرة. 

٤4‏ - هداية الحيارى في أجوبة اليهود والنصارى: ابن القيم» خرّج أحاديثه وعلق 
عليه مصطفى أبو النصر الشلبي» ط الثانية ١٠١٤٠ه.‏ 

٥‏ ر هدي الساري مقدمة فتح الباري: لابن حجر»ء دار المعرفة» بيروت. 

_ هدية العارفين: إسماعيل باشا البغدادي» طبع بعناية وكالة المعارف الجليلةء 
إستانبول» سنة ۱١۹١١‏ م» منشورات مكتبة المثنى» بغداد. 

۷ - هذه هي الصوفية : عبدالرحمن الوكيل» دار الكتب العلميةء بيروت» ط الثالثة 
۹ ھهھ. 

۸ - الوابل الصيب من الكلم الطيب: لابن القيم» تحقيق: بشير محمد عيون» 
مكتبة دار البيان» دمشق (بدون تاريخ) . 

4 - الوافي بالوفيات: للصفدي» دار النشر فرانز شتايز بفيسبادن. 

٠‏ - الورع: عبدالله بن محمد البغدادي» تحقيق: محمد بن حمد الحمود» ط 
الأولى ۸١٤٠ه»‏ الدار السلفية - الكويت . 

١‏ _ وفيات الأعيان وأبناء أبناء الزمان: لابن خلكان» تحقيق: د. إحسان عباس»› 


دار صادر» بیروت . 
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الموضوع رقم الصفحة 
[خطبة الكتاب] O GR AA AG SS REA SE OSE OA‏ 

أعظم حاجات الأرو اح معرفة بارئها A ED‏ 

القلوب عند ذكر الصفات على قلبين VF ANINA E‏ 
القلب الأول: قلب ذكر الصفات قوته وحياته VE o O‏ 
القلب الثاني : قلب مصدود عن معرفة ربه ومحبته Ne SSE‏ 
الجهاد بالحجة مقدم على الجهاد بالسيف N Sess‏ 
الحتٌ على لزوم السنة ومفارقة البدعة A SURA SESS a‏ 
فصل E SNES NASE‏ 
مناظرة بين مثبت للصفات ومعطل لها O‏ 1 
القرآن کلام الله منزل غير مخلوق O, CRS‏ 
مباينة الله تعالی لخلقه واستواژه على عرشه TY‏ | 
فصل N. SSAA‏ 
عشرة أمثال ضربها المؤلف للمعطل والمشبه والموحد E TAS‏ 
[متن القصيدة] CN SASSO SE O Tak‏ 
بيان معتقد الجهمية في صفات الله تعالى ON AAA‏ 
فصل HE ESS SSR e SS ee‏ 
معتقد الجهمية في أفعال العباد وفي الظلم والرد عليهم E Ee‏ 
فصل E SESSA‏ 
معتقد الجهمية في الحكمة والمشيئة والكلام إجمالاً E AEA‏ 
معتقد الجهمية في الإيمان ومناقشته VASE a SESS‏ 


معتقد الجهمية في أفعال الله تعالى SSSR‏ 


معتقد الجهمية في الجنة والنار O ECT ETE‏ 
معتقد العلاف في الجنة والنار» ومناقشته TET TT‏ 


معتقد الجهم في المعاد والرد عليه OTE ECE ETETEE TINIE TICKED‏ 
فصل EEE DE CS E‏ 
معتقد الجهمية في فعل العبد وفي فعل الرب تفصيلاً fe‏ 
فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم DS ES‏ 
وصية المؤلف لطالب النجاة. ee NaS‏ 
الفرق بين عسكر أهل الحق وأهل الباطل ARS ASSES‏ 
الهجرتان المفروضتان على طالب الحق : الإخلاص› والمتابعة ا 
قتال حزب الله بالأعمال لا بالکتائب O E TE‏ 
لأهل الحق في أهل الباطل نظران: قدري» وشرعي SAE aS‏ 
فصل وهذا أول عقد مجلس التحكيم O SOE‏ 


الحكمان في المجلس: النقل الصحيح» والعقل الصريح مع فطرة الله 


أول الخصوم: الاتحادية» ولهم أقوال أربعة RSS‏ 


ثاني الخصوم: الحلولية ESS SARS‏ 
فصل في قدوم رکب آخر A E SIS SS‏ 
ثالث الخصوم: معطلة الجهمية ونفاتهم eee E‏ 
قصة الجويني RAE SESS ASR ARS E‏ 
فصل في قدوم رکب آخر .... E OT ETC‏ 
رابع الخصوم: نظارّ جرهم مذهب الجهم للزندقة LAR‏ 
أصلا أهل البدع: تأويل المتواتر» ورد الآحاد EEE‏ 
مسألة إجلاس نبينا ية على العرش SR‏ 


EE EE ee DS E فصل في قدوم رکب آخر‎ 


الموضوع 


أصلا التفرق بين الخلق في الله تعالى: كونه حياء وفاعلاً بالاختيار . . 
فصل في قدوم ركب الإيمان وعسكر القرآن e De‏ 
أتباع الرسل E SAE‏ 
ركنا العبادة: الحب» والذل E OEE‏ 
أصلا الدين : الإخلاص» والمتابعة SESS Se EA‏ 
معتقد أهل السنة إثبات الأسماء والصفات A‏ 
معتقد أهل السنة في القدر OTE‏ 


الحياة والقيومية أصلان لأوصاف الكمال لله OD ORE‏ 
الله تعالى أولى بالكمال لأنه معطي الكمال ES‏ 
معتقد أهل السنة في كلام الله NSS RS‏ 
خصوم أهل السنة في كلام الله طائفتان ese SES‏ 
فصل في مجامع طرق أهل الأرض واختلافهم في القرآن E‏ 
لاختلاف الناس في القرآن أصلان: ASE GDS‏ 
الأول: كلام الله بمشيئة أم لا E O‏ 
الثاني: كلام الله في ذاته ام خارجها؟ SES SS‏ 
القائلون بأن الكلام بغير مشيئة طائفتان : ES E N‏ 
الأولى : الأشاعرة والكلابية EE ORS a aS‏ 
فصل في مذهب الاقترانية ESSA Rees‏ 
الثانية : الاقترانية : المعنى واللفظ كلاهما قديم قائم بالنفس ee‏ 
قول ابن الزاغوني والرد عليه Ao se‏ 
فصل في مذاهب القائلين بأنه متعلق بالمشيئة والإرادة OE‏ 
القائلون بالمشيئة والإرادة طائفتان: E ETE‏ 


الطائفة الأولى : الجهمية ومتأخرو المعتزلة: الكلام بمشيئة خارج ذاته 


لم يكن قدماء المعتزلة على هذا المذهب IT‏ 
خمسمائة عالم كفروا الجهمية E OSA‏ 


فصل في مذهب الكرامية REE SAE‏ 


owen 


الموضوع الصفحة 
الطائفة الثانية : الكلام بمشيئة في ذاته» وهم نوعان: AV aaa‏ 
النوع الأول: الكرامية القائلون بأنه حادث في ذاته EV. SEES oR ER‏ 
فصل في ذكر مذهب آهل الحديث O area‏ 
النوع الثاني : أهل الحديث القائلون بأن الله لم يزل متكلماً O esasa‏ 
رد قول الاقترانية E AA SESE OEE SAS‏ 
رد قول الجهمية والمعتزلة N SRSA a‏ 
فصل في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الكلام INE ehe‏ 
فصل في إلزامهم التشبيه للرب بالجماد الناقص إذا انتفت صفة الكلام E oe‏ 
فصل في إلزامهم بالقول بان كلام الخلق حقه وباطله هو عين کلام الله 

سبحانه YYon SOE LSS Ea‏ 
فصل في التفريق بين الخلق والأمر YAS CARR‏ 
فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب تعالى من الأوصاف والأعيان ۳۰ 
فصل EY SSE ES SES‏ 
مذهب ابن حزم في القرآن E e A SSS‏ 
مذهب الرازي في القرآن O‏ 
الاستدلال على مراتب القرآن الأربع والرد على ابن حزم Ye SSS‏ 
فصل في مقالات الفلاسفة والقرامطة في كلام الرب جل جلاله A E‏ 
الفيلسوف فوق الرسول عند الفلاسفة EE AES‏ 
صوفي الفلاسفة معبوده الوجود المطلق EN AER ESSE ES‏ 
فصل في مقالات طوائف الاتحادية في كلام الرب جل جلاله YEA ed‏ 
مذهب الاتحادية في کلام الله YEAS Tae SEES e‏ 
مناقشة الناظم للطوائف Yas. Silas‏ 
إبطال مذهب الجهمية Vo COOLS SAAS ESS‏ 
إبطال مذهب الاقترانية على لسان الجهمية a‏ 
إبطال مذهب الأشاعرة على لسان الجهمية Yo idee‏ 
مناقشة الجهمية للكلابية والأشاعرة والاقترانية O O‏ 
أصلان لنزاع أهل الكلام في فعل الرب: obs eS‏ 
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المو ضوع الصفحة 


الأصل الأول: فعل الرب هو مفعوله» وهذا مذهب الجهمية والمعتزلة 


ee FASANO SRE والأشاعرة والكلابية‎ 

الأصل الثاني : فعل الرب غير مفعوله» وهذا مذهب طائفتين : HOV lA ET‏ 
الأولى: الماتريدية : أنه قديم قائم بالذات OTs ER EA‏ 
الثانية : أنه حادث بالذات» وهم نوعان: OV Ee‏ 
الأول: الكرامية: له أول وبداية ONAN Ae‏ 
الثاني: أهل الحديث: دوام اة الرت الاي ولا وابد OAS Ae‏ 
نصوص الأئمة على دوام فاعلية الرب YATES E‏ 
الاستدلال على دوام فاعلية الرب بالقطرة والعقل A SESE‏ 
الرد على الكرامية في الكلام وعلى غيرهم في الأفعال NTS ASAS SS‏ 
كفر الفلاسفة القائلين بدوام العالم أزلاً Ay SRD RG US‏ 
مقالة ابن سينا بالإمكان» مصانعة للمسلمين N E‏ 
محاربة الطوسي للإسلام وأهله بالسيف واللسان AV OR‏ 
إبطال مقالة الفلاسفة بدوام العالم بالأدلة VN RS Ae ES‏ 
فصل في اعتراضهم على القول بدوام فاعلية الرب وكلامه والانفصال عنه ... ۲۷۲ 
شبهة مانعي دوام فاعلية الرب في الأزل: لزوم التسلسل بلا بداية VE SE‏ 
إبطال الشبهة NNE SOSA SD‏ 
تسوية الجهم والعلاف بين الماضي والمستقبل في إنكار التسلسل N e‏ 
شبهتهم في منع التسلسل في الماضي : تناقض الأزلي والمحدث VE RLS‏ 
إبطال شبهتهم بالفرق بين الفرد والنوع TVs AERA‏ 
تسلسل الحوادث كتسلسل الأزمان والآنات TE SESE‏ 
حقيقة الزمان نسبة حادث لحادث VAT A O‏ 

العرش والقلم اا لن ار وترجيح الناظم VA Seata‏ 
أصل شبهة أهل الكلام أن تسلسل الحوادث يسد طريق إثبات الصانع AN as‏ 
طريقتهم في إثبات الصانع حدوث الأجسام VAY SLRS Se‏ 
فصل AE LES Ss Se‏ 
الرد دليلهم في إثبات الصانع VAYE E SSE ORS‏ 


الموضوع الصفحة 
مسألة العذر بالجهل VAS o A E SODAS A‏ 


فصل في الرد على الجهمية المعطلة القائلين بأنه ليس على العرش إله يعبد ولا 
فوق السماء إله يصلى له ويسجد» وبيان فساد قولهم عقلاً ونقلاً ولغةً وفطرةٌ 
مناقشة المعطل وإلزامه بالقسمة الثلاثية الحاصرة ee‏ 
مخالفة نافي النقيضين لجميع أنواع الأدلة ARRAN‏ 
شبهتهم أن استحالة نفي النقيضين للقابل كالجسم» وإبطالها من ثلاثة وجوه . 
اتفاق المعطلة والفلاسفة على نفي حقيقة الإله EOE E‏ 
فصل في سياق هذا الدليل على وجه آخر E AAA‏ 
مناقشة معطل الرب والرد عليه من خمسة أوجه بطريقة السبر والتقسيم .... 
المعطلة النفاة باب للاتحادية والحلولية SEAS‏ 
فصل في الإشارة إلى الطرق النقلية الدالة على أن الله سبحانه فوق سماواته 
على عرشه e e e EE ESRAR‏ 
الأدلة النقلية على الفوقية وهي واحد وعشرون دليلاً a‏ 
الدليل الأول: التصريح باستواء الرب فوق العرش ES SE‏ 
فصل eha aaa aR ESS‏ 
الدليل الثاني : التصريح بالعلو E SR‏ 


الدليل الرابع : التصريح بالعروج إليه ecusenneeneneecoccaensnnnsnns‏ 
فصل E SA RS‏ 
الدليل الخامس : التصريح بالصعود إلى الله SA EOL aa e ee‏ 
فصل OY‏ 
الدليل السادس: التصريح نزول الرب إلى السماء الدنيا OEY‏ 
الدليل السابع : التصريح بتنزيل القرآن من الله eR‏ 
فصل SERSAL ERS RE‏ 
الدليل الثامن : التصريح برفعة الدرجات للرحمن E A A‏ 
11۸٩‏ 


فصل e‏ 
الدليل التاسع: التصريح بأن الله في السماء FEN ST e‏ 
فصل TO es Ss OLRM a SS‏ 
الدليل العاشر: اختصاص بعض المخلوقات بأنها عند الله Fe Ree‏ 
المحبة والإرادة عند أهل التعطيل لا فرق بينهما a N ES‏ 
فصل ETA SaaS AR‏ 
الدليل الحادي عشر: إشارة النبي ي في الحديث الصحيح إلى الله في 
السماء EEA o SSSI‏ 
فصل TEA Rais ASRS ea As‏ 
الدليل الثانى عشر: وصف الرب بالظهور في نصوص الكتاب والسنة E ae‏ 
فصل EE j DSA Dea E‏ 
الدليل الثالث عشر: الأخبار الواردة في رؤية المؤمنين لربهم في الجنة .... ٣٤١‏ 
تصریح الرازي بموافقته للمعتزلة في مذهبهم في الرؤية والعلو FEE ACCESS ٠‏ 
فصل FEO RES SRNODE OSG A RS‏ 
الدليل الرابع عشر: السوال عن الله ب"أين" قولاً وإقراراً من النبي لث .... ٠٤١‏ 
بطلان دعوى المعطلة: أن معنى "أين" معنى "من" FE elas‏ 
فصل O DNS SEE SA SA AS a‏ 
الدليل الخامس عشر: إجماع الرسل والكتب على التصريح بالفوقية للرب .. ٠٠١‏ 
اتفاق الرسل في أصول الدين لا في الشرائع Fo ESE:‏ 
الأصول الخمسة للمعتزلة وفروعها TON Se‏ 
فصل BON SO EARS es GES SAA es‏ 
الدليل السادس عشر: إجماع علماء السنة على إثبات العلو للهء وأقوالهم في 
ذلك PON RE NASO A SAA‏ 


لأهل التحريف تلبيسان : تلبيس لمعاني النصوص» وتلبيس لأقوال أهل الحق ٤٠٠١‏ 
مقالة الرافضي الخبيث لصحبه: «أصل مصابكم وبلائكم من النبي 4# في 
تقدیمه لاش بکر) NS OSC RSA AR‏ 


E E O OPE فصل‎ 


الصفحة 


من المصائب قول المعطلة إن اعتقاد الفوقية مذهب فرعون TT‏ 
إنكار الفوقية والتكليم مذهب الفرعونية والجهمية SEE EE‏ 
أقسم الله سبحانه بنفي الإيمان عمن لم يحكم الرسول في موارد النزاع مع 

التسليم وعدم الحرج ES SSS SS SSR‏ 
أهل التعطيل أعداء أهل السنة بشهادة الله ورسوله ESSE SAA.‏ 
تعصب المقلدين لشيوخهم وأئمتهم» وعدوانهم على أهل العلم SS‏ 


الدليل الثامن عشر: تنزيه الله نفسه عن جميع موجبات النقصان والعيب 
والتمثيل والتشبيه وعدم تنزيهه إياها عن صفة العلو دليل على ثبوتها مع 
اشتهارها لله سبحانه E SSS EO RAR ES‏ 
القول بالعلو عند المعطلة كعبادة الأوثانء والقول بالشليث SE‏ 
شهادة المتكلمين بأن طريقة القرآن والسنة أظهر من طريقتهم المعقدة 
فصل O O PTE‏ 
الدليل التاسع عشر: مقالة تعطيل الرب عن العلو يلزمها ثلاث لوازم فاسدة . 
لو كان قول المعطلة حقاً لزم أن يكون الكتاب والسنة مصدر الضلالء وأن 
يحال الناس على أهل التعطيل والزندقة NA‏ 


الدليل العشرون: نصوص أدلة العلو المتنوعة من القرآن E e‏ 
فصل N CC E E‏ 
الدليل الحادي والعشرون: إتيان الرب ومجيئه لفصل القضاء RR‏ 
فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة AN OSS.‏ 
الدليل الأول من أدلة العلو من السنة: ما ثبت في الصحيح أن كتابه عنده 

فوق العرش SOR A ELAS.‏ 
الدليل الثاني : إشارة النبي 2 إلى السماء في حجة الوداع E‏ 
الدليل الثالث: حديث رقية المريض: أن الله في السماء e‏ 
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الموضوع 
الدليل الرابع : حديث الأوعال الذي رواه العباس E‏ 
الدليل الخامس: حديث حصين الخزاعي في إقرار النبي به له بأن الله في 
السماء eS REEDS Sa‏ 
الدليل السادس: حديث الجارية RESET SA‏ 
الدليل السابع: حديث الأطيط E E EN‏ 
الدليل الثامن: حديث النزول E TT TERT‏ 
الدليل التاسع : حديث ابن رواحة في إقرار النبي به له بأن الله فوق العرش 
الدليل العاشر: حديث المعراج الصريح بأن الله في السماء eee‏ 
الدليل الحادي عشر: حكم سعد بن معاذ في بني قريظة موافق لحكم الله من 
فوق سبع سماوات SERRA Sng ESAS‏ 
الدليل الثاني عشر: حديث البراء في عروج الروح إلى الله في السماء e‏ 
الدليل الثالث عشر: حديث سخط الرب في السماء على المرأة المهاجرة 
فراش زوجها e ED A SE‏ 


الدليل الرابع عشر: حديث جابر في إشراف الرب على أهل الجنة من فوقهم 
الدليل الخامس عشر: حديث الشافعي في فضل يوم الجمعة وأنه اليوم الذي 
استوى فيه الرب على العرش ERE EEE‏ 
الدليل السادس عشر: حديث أبي سعيد: "ألا تأمنوني وأنا أمين من في 
السماء" Aes‏ 
الدليل السابع عشر: حديث أبي رزين الطويل وفيه إثبات العلو من وجوه . 
الدليل الثامن عشر: كلام مجاهد في تفسير المقام المحمود EEE‏ 
ما ورد من الآثار في الجلوس عن غير مجاهد E POE‏ 
فصل فى جناية التأويل على ما جاء به الرسول» والفرق بين المردود منه 
اقول E O RD‏ 
التأويل الباطل أصل بلاء الإسلام وتفرق المسلمين وما جرى عليهم من الفتن 


التأويل الباطل أساس كل بدعة وحدث في الدين E‏ 
للتأويل معنيان عند أهل الحق ومعنى ثالث عند أهل الباطل TT‏ 
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الموضوع 


المحاذير الأربعة التي تلزم أهل التأويل الباطل RE SRS‏ 
فصل فيما يلزم مدعي التأويل لتصح دعواه E ERO e‏ 
وهي أربعة أمور O SS E E RE O‏ 
الأمر الأول: الدليل الصارف TEE‏ 
الثاني : احتمال اللفظ للذي قلتم HAS aE EES‏ 
الثالث: تعين المراد الذي قلتموه ED‏ 
فصل في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل e‏ 
اتفاق الفلاسفة والمؤولين على نفي حقائق الألفاظ ES‏ 
وجه الاختلاف بين الفلاسفة والمؤولة one ee‏ 
أهل التأويل فتحوا الباب أمام الفلاسفة والباطنية الغلاة ليتأولوا الشرع المطهر 
الرابع من الأمور التي تلزم مدعي التأويل: الجواب عن المعارض E‏ 
فصل في تشبيه المحرفين للنصوص باليهود وإرثهم التحريف منهم» وبراءة 
آهل الإثبات مما رموهم به من هذا الشبه E ESS‏ 
فصل في بيان بهتانهم في تشبيه أهل الإثبات بفرعون وقولهم إن مقالة العلو 
عنه أخذوهاء وآنهم أولی بفرعون وهم أشباهه RS DSSS a‏ 
فصل في بيان تدليسهم وتلبيسهم الحق بالباطل E‏ 
معاني العرش E RSS E SSS‏ 
معاني الاستواء مطلقاً ومقيداً بالحرف EES E EES e‏ 
إلزام الناظم للمؤول بنفي معنى الرحمن لو كان محتملاً SE‏ 
فصل في بيان سبب غلطهم في الألفاظ والحكم عليها باحتمال عدة معان 
حتى أسقطوا الاستدلال بها Asa‏ 
أقسام الناس في فهم اللفظ المركب Nee‏ 
القسم الأول: الذين كان اللفظ المركب عندهم نصاً لا يحتمل غير معناه 
القسم الثاني : الذي جعل النص القاطع نصاً ظاهراً غير قاطع بمراد المتكلم 
القسم الثالث: الذي جعل النصوص الشرعية مجملة لا يُدرى أي معانيها هو 
الصواب Rae SER ESR OR ER‏ 
سبب الضلال تجريد اللفظ المركب وتحميله ما لا يحتمل e A‏ 
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الموضوع الصفحة 
فصل في بيان شَبّه غلطهم في تجريد الألفاظ بغلط الفلاسفة في تجريد 

المعاني OF o, TERA ASS‏ 
إلزام الفلاسفة أهل التاريل متفقون في القواعد والأصول 0 


تلاميذهم OE OCR EES SES See Ê‏ 
اتفاق الفلاسفة وأهل التأويل على أن النصوص أدلة لفظية لا تفيد اليقين ... ٠٥٤١‏ 
دعوة الفلاسفة أهل التأويل لمساعدتهم في حرب أهل السنة OE Seo‏ 
فصل في المطالبة بالفرق بين ما يتأول ومالا يتأول O eS‏ 
فصل في ذکر فرق آخر لهم وبیان بطلانه ON Seles Sn‏ 
فصل في بيان مخالفة طريقهم لطريق آهل الاستقامة نقلاً وعقلاً O‏ 
بيان الأصلين الفاسدين لأهل التأويل OOO DSS SS E‏ 
سبب العداوة بين أهل السنة وخصومهم ON. le SS‏ 
فصل في بیان كذبهم ورميهم آهل الحق بآنهم آشباه الخوارج» وبیان شبههم 
المحقّق بالخوارج ON aoe SATS ORS aS‏ 
المقارنة بين الخوارج وبين النفاة في الحكم على مخالفيهم OA DES‏ 
المقارنة بين الخوارج والنفاة في الاعتراض على نصوص الشرع ONE ee‏ 
دعوة الناظم أهل التعطيل للمناظرة OVE ROTOR‏ 


فصل في تلقيبهم أهل السنة بالحشوية» وبيان من أولى بالوصف المذموم من 

هذا اللقب من الطائفتين» وذكر أول من لقب به آهل السنة من أهل البدع ٠٥۷٣‏ 
فصل في بيان عدوانهم في تلقيب آهل القرآن والحديث بالمجسمة» وبيان 

آنھم آولی بکل لقب خبیث OV AONE SSSR SEs‏ 
فصل في بيان مورد آهل التعطيل وأنهم تعوضوا بالقلوط عن مورد السلسبيل ۸١‏ 
فصل في بيان هدمهم لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن ۸۲ه 
مناقشة الناظم لأهل التأويل في عدوانهم» وعدم مساواتهم بين النصوص 


وآراء مشایخهم OAS SSNS Sea‏ 
موقف الجهم إمام أهل التأويل من نصوص الاستواء SA ADOSER‏ 
استمالة أهل التأويل أهل السلطان واستعداؤهم على حزب الله وجنده ..... oe‏ 
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الموضوع الصفحة 
ثناء الناظم على أهل الحديث بتحيزهم إلى النصوص دون سواها ONAN seuss.‏ 
حفظ الله لدینه بآهل الحديث والفقه في الدين OAR SNS‏ 
مقارنة الناظم بين المتمسكين بالنصوص والتاركين لها O ERA‏ 
لا يتعارض نص صحيح وعقل سليم OAT Sneek‏ 
فصل في إبطال قول الملحدين إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم 

واليقين a E E E‏ 
المقدمات العشر التي قررها الرازي في کتبه oqo: estan‏ 
استعاضتهم بالنصوص العقول ومنطق اليونان OA N EDS E‏ 
النصوص عند أهل التأويل لا تفيد القطع وإنما تفيد الظن غير المطابق 

للحقيقة فانتفى الأمران i SADSALA AA‏ 
کلام الله ثم کلام رسوله هو الغاية في البيان VES a SEES‏ 
نصوص الرؤية مثال لغاية البيان والإيضاح N ARAS‏ 
طرد قاعدة أهل التأويل في النصوص تفسد تصانيف الوجود كلها NW ccd‏ 
لوازم أخرى شنيعة لطرد قاعدة أهل التأويل NEE SELE ESE‏ 
من بهتان أهل التأويل أن اللغات ثبتت بنقل الآحاد E ESA EE‏ 
من المصائب احتجاج أهل التأويل على عدم إفادة اللغات للمعاني بالاختلاف 

في لفظ الجلالة مع كونها أظهر لفظة» والرد عليهم EV SRSA‏ 
من نتائج احتجاج أهل التأويل عزل النصوص عن العلم واليقين» ونبذ 

الكتاب والسنة E es Shes SE a aS‏ 
فصل في تنزیه آهل الحديث وحملة الشريعة عن الألقاب القبيحة والشنيعة . 11۰ 
فصل في نكتة بديعة تبين ميراث الملفّبين والملفّبين من المشركين والموحدين ٠٠١‏ 
لطيفة في تسلية من سب بالباطل A EDS ES‏ 
فصل في اقتضاء التجهم والجبر والإرجاء للخروج عن جميع ديانات الأنبياء 1٤4‏ 
فصل في جواب الرب تبارك وتعالى يوم القيامة إذا سأل المعطل والمثبت عن 

NT SN Ae E قول کل واحد منھما‎ 
VT ase ASAE AGE جواب المعطل بذكر عقيدتهم‎ 
hd [فصل]‎ 


الموضوع 


RS NA RS OSA جواب أهل الإثبات‎ 


فصل في تحميل أهل الإثبات للمعطلين شهادة تؤذى عند رب العالمين .... 
مجمل اعتقاد آهل الإثبات RAR SAR‏ 
فصل في عهود المثبتين لربٌ العالمين EE ea eG‏ 
فصل في شهادة أهل الإثبات على آهل التعطيل آنه ليس في السماء إلهء 

ولا لله بيننا كلام» ولا في القبر رسول ANE SS‏ 
فصل في الكلام على حياة الأنبياء في قبورهم ‏ ................. e‏ 
استدراك المعطلة بأن حياة الرسول في قبره كحياته فوق الأرض e‏ 
مناقشة الناظم لهذا الاستدراك E TPO‏ 
إلزام المعطلة بإثبات ثلاث موتات للرسول Sa SRS OEE‏ 
فصل فيما احتجوا به على حياة الرسل في القبور ODDS‏ 
فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه المسألة A SSeS‏ 
الجواب عن احتجاجهم بحياة الشهيد EEE ESS aE‏ 
الجواب عن احتجاجهم بتحريم نساء النبي ب على من بعده E‏ 
الجواب عن احتجاجهم برؤية النبي 4# لموسى و في قبره EES‏ 
الجواب عن احتجاجهم برد النبي جه لسلام من يسلم عليه EEE‏ 
الجواب عن احتجاجهم بحديث: «الأنبياء أحياء في قبورهم يصلون» 5 
الجواب عن احتجاجهم بعرض الأعمال على النبي 6ل E‏ 
فصل في كسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطيل على معاقل الإيمان وحصونه 

جیلاً بعد جيل E SS SR‏ 
التركيب ومعانيه الستة: See SSDs Aa‏ 
الأول: التركيب من متباينين فأكثر ESE Be‏ 
الثاني : التركيب من متجاورين ASSESS SE ASE‏ 
الثالث: التركيب من الجواهر المفردة المتماثلة SEC AMEE‏ 
الرابع : التركيب من الهيولى والصورة ESD STE‏ 


إبطال الجوهر الفرد Ss SES AS‏ 
الخامس : الت ركيب من الذات والصفات sesane nnnnn‏ 


السادس: التركيب من الماهية والوجود AVA SOSA eee‏ 
فصل في أحكام هذه التراكيب الستة AN Sel tte‏ 
إثبات الصفات كمال» وسلبها نقص RAT eS‏ 
شهادة الكون والرسل والكتب والقطر والعقول بثبوت صفات الكمال لله 

سبحانه QAI ESE SSSA RSS A‏ 
الرد على آن إثبات الصفات يلزم منه التركيب NAVE SSE REE‏ 
فصل في أقسام التوحيد والفرق بين توحيد المرسلين وتوحيد النفاة المعطلين ٠۸4‏ 
للتوحيد خمسة آنواع عند الطوائف» أولها: توحيد الفلاسفة AV, Miss‏ 
فصل في النوع الثاني من أنواع التوحيد لأهل الإلحاد AT SSE‏ 
توحيد الاتحادية n A‏ 
فصل في النوع الثالث من توحيد آهل الإلحاد o eS ee‏ 
توحيد الجهمية O E‏ 
فصل في النوع الرابع من أنواعه AD OAS ESE‏ 
توحيد الجبرية Vee EE EOE SS aS AS‏ 
فصل في بيان توحيد الأنبياء والمرسلين ومخالفته لتوحيد الملاحدة والمعطلين ٠۹۸‏ 
توحيدهم نوعان: قولي وفعلي VIA Ses ORAS ASS‏ 
النوع الأول: التوحيد القولي» وهو نوعان: سلبي وثبوتي aoe‏ 
النوع الأول من التوحيد القولي: السلبي A LOD ES‏ 
فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهو: الثبوتي VEY SES‏ 
أمثلة على الثبوتي Ver acess asd‏ 
العلو والاستواء على العرش AN A ASR SSS‏ 
الحياة والإرادة والقدرة والكلام والرحمة والحنان VET tea‏ 
الأول والآخر والظاهر والباطن VENE.‏ 
العلى»› العظيم VDE 1 SESS SSS ESAS Se LE‏ 
الجليل» الجميل N EISEN RS‏ 
المجيد AV aE E SOR SE ERS‏ 
السميع» البصير VERS SSAA Ss‏ 


RR SS صفة الكلام‎ 


الحكيم وأنه متضمن للحكم»ء والإحكام 
الحكم الكوني والشرعي TE‏ 
فصل ERS‏ 


الودود»ء الشكور و 
فصل a ERR Î‏ 
الغفور ae SESS AES‏ 


ones nrnoanecanaoannnncene nenas 


eensoenecoeonanannes nen occo 


eren oeonenanncsecenaeannnccc cna 


eee sac snc nsns 


eeeecsnennnannneecece nesne nons 


oeeeseuacsoeecnnncnecse ecac naca cones 


een oeanenoenoenea neces 


‘neuen aneccseecnnecnecns 


enoe ecneccecceace ceso nne 


oneness ecsecececnenunsnnen 


Neuen cc ecnscones 


consonnes oendoenens 


eee ecnanncsnCne neces enosns 


ees anncnnnacancecscanececn aon 


eos oeoennecacnesncecnnanccccsnsn 


eee oenanauncsceasncese nsec ann 


الموضوع الصقفحة 
القهارء الجبار VY SSE SE SAA‏ 
فصل VIVE SDMA SAS SIAR‏ 
الحسيب» الرشيد» صفة العدل VIVE SEAS EES‏ 
فصل VIA SSS a ASSESSES ESS‏ 
القدوس» السلام» البرء الوهاب VIA SESS ES‏ 
الفتاح» الرزاق VIA eleme‏ 
فصل Ver aS ae Bsn SRA‏ 
الحي والقيوم VE A aA SOSA SALES‏ 
القابض الباسط» الخافض الرافع A E EE‏ 
المعز المذل» المانع المعطي VEY aa‏ 
فصل VEY EASES SSSA‏ 
النور A O E‏ 
فصل VER Saed s‏ 
المقدم والمؤخر VEAL aR sS‏ 
غلط آهل الكلام في تقسيم الصفات إلى قائمة بالذات وغير قائمة بها VIA a...‏ 
إبطال الأشاعرة للأصل الذي ردوا به على المعتزلة في نفيهم صفات المعاني ۷٤١‏ 
فصل VE SDE CSE ESSEN‏ 
الأسماء المزدوجة لله تعالى لا تفرد بل تجرى مجرى الاسم الواحد VO cuuuss‏ 
فصل VEE SSAA SEEDS ass‏ 
في دلالات الأسماء: المطابقة والتضمن واللزوم VEE Oe SLADE‏ 
فصل في بيان حقيقة الإلحاد في أسماء رب العالمين وذكر أقسام الملحدين . ۷٤١‏ 
الطائفة الأولى: المشركون وإخوانهم أهل الاتحاد MEO o aR‏ 
الطائفة الثانية : المعطلة ET Saeed‏ 
الطائفة الثالثة : الملحدون VEN esla SN‏ 
فصل في النوع الثاني من نوعي توحيد الأنبياء والمرسلين المخالف لتوحيد 
المعطلين [والمشركين] VES ESSA‏ 
وهو التوحيد الفعلي (توحيد العبادة) e‏ 


الموضوع 
فصل e aE EE Esse‏ 
في التحذير من الشرك A ASS eS‏ 
فصل في صف العسكرين وتقابل الصفين واستدارة رحى الحرب العوان 
وتصاول الأقران AS EEE A‏ 
فصل AE E E SOS A E‏ 
في بيان العلم الحقيقي ESC‏ 
فصل في عقد الهدنة والأمان الواقع بين المعطلة وأهل الإلحاد حزب 
جنکسخان E EROS re USDA SST E ENO‏ 
غزو المعطلة لأهل الحق بسلاح الملاحدة e A‏ 
مخاطبة الناظم للأشاعرة SEE SS es‏ 
فصل في مصارع النفاة المعطلين بأسنة أمراء الإثبات الموحدين eR‏ 


ذكر جملة من مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية ومواقفه في نصرة الحق 
فصل في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والكفران من جهة الأسماء 
التي ما آنزل الله بها من سلطان SSR CEA eR‏ 
فصل في كسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الجبروت والملكوت 
وهو طاغوت التجسيم Eee DI A SPAS ES‏ 
ثلاثة أجوبة للرد على شبهة لزوم التجسيم SR‏ 
فصل في مبدأ العداوة الواقعة بين المثبتين الموحدين وبين النفاة المعطلين .. 
فصل في بيان أن التعطيل أساس الزندقة والكفران» والإثبات أساس العلم 
والإيمان eee Se a‏ 


تعطيل فعل الله وأمره وعلوه يقضي على الإيمان SE‏ 
جحود الصفات يلرم منه نفي الذات وو و و 


O AOS AE ES OE قولهم بالإرجاء‎ 


قولهم في النبوة Sea OA ea Aa RSA‏ 
قولهم في المبدأ والمعاد STE E SSE‏ 
قولهم بفناء الجنة والنار E EET‏ 


إنكار الأئمة في كل مكان على الجهمية ORAS‏ 


الموضوع الصفحة 
أعلى آنواع الذكر ذكر الصفات AV ESER‏ 
مراتب الذاكرين REN Seba E BES ASAS RES SE‏ 
فصل في بهت آهل الشرك والتعطيل في رميهم أهل التوحيد والإثبات بتنقص 

الرسول RE FE SLED LOSES SARS OEE SE‏ 
المعطلة هم أهل التنقص حقيقة Ase eee a‏ 
الحقوق ثلاثة: حق الله تعالى الخاص» وحق الرسول» والحق المشترك ۸۰ 
مشابهة المعطلة للنصارى E‏ 
وصية الأئمة بتقديم قول الرسول هه على قولهم ANE ae E‏ 
تحذير النبي 4# من كل أسباب الشرك E‏ 
مسألة التفضيل بين مكة والمدينة RET ease‏ 
آداب زيارة قبر النبي ل A ASSES‏ 
فصل في تعين اتباع السنن والقرآن طريقاً للنجاة من النيران e se SAE‏ 
فصل في تيسير السير إلى الله على المثبتين الموحدين» وامتناعه على 

المعطلين والمشركين RIE ARE BOSS Ca‏ 
حياة القلب في أمرين: ذكر الله ومحبته مع التوحيد a E‏ 
نجاة العبد في شيئين : تجريد التوحيد» وتجريد المتابعة ATA. aaa‏ 
ضعف الإنسان OA? DSSS RSA RAE‏ 
فصل في ظهور الفرق بين الطائفتين» وعدم التباسه إلا على من ليس بذي 

عینین ATE ose oe eee ESASA Rs‏ 
فصل في التفاوت بين حظ المثبتين والمعطلين من وحي رب العالمين AY es‏ 
مخالفة النفاة للأشعري مع انتسابهم له AE Eee RRS‏ 
فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء . ۸٣١‏ 
بيان حال الناظم قبل أن يلقى شيخ الإسلام Aor o sa odane eS‏ 
العلم ثلاثة أقسام لا رابع لها AAA ELSES ASS ERS‏ 
القياس نوعان TT‏ 
قياس المعطلة من النوع الباطل A. SLES‏ 
فصل في بيان شروط كفاية النصين والاستغناء بالوحيين AEE AS‏ 


1۹۸ 


الموضوع الصفحة 
[فصل] NEE SEA O SSE O‏ 
الرأي نوعان: محمود» ومذموم NEV: i EES Aa‏ 
نهي الأئمة عن الأخذ باجتهادهم إلا بدليل REN ea EAE‏ 
فصل في لازم المذهب هل هو مذهب آم ل۷؟ AE SESS SRSA‏ 
لازم المذهب يكون مذهباً بثلاثة شروط NEN aE aR‏ 
الإلزامات الباطلة من أهل التعطيل لأهل الإثبات Aes na‏ 
ثلاثة محاذير في الإلزام باللازم AE ESAS‏ 
بطلان قول الرازي بأن خلق السماوات والأرض قبل العرش Re es‏ 
فصل في الرد عليهم تكفيرَ أهل العلم والإيمان» وذكر انقسامهم إلى أهل 

الجهل والتفريط والبدعة والكفران AOE SEAS‏ 
أهل التعطيل عند أهل السنة نوعان: أهل جهلء وأهل عناد NEE isa‏ 
الجاهلون نوعان: قادرون على بلوغ الحق» وآهل عجز AO TRE‏ 
في حكم القادرين قولان» والناظم متوقف e‏ 
فصل NON aS ROTA SS TAD seas‏ 
حكم آهل العجز NOV BASS eee‏ 
التكفير حق لله ورسوله NON: ESRAR A Saad‏ 
فصل في تلاعب المكفرين لأهل السنة والإيمان بالدين كتلاعب الصبيان ۸1۰ 
المثبتة خالفوا أقوال الشيوخ» والمعطلة خالفوا القرآن والسنة AT aR‏ 
تكفير الأشاعرة لمن قال بقول الأشعري ANIA‏ 
الأشعري مثبت للصفات AE EDDA E ES‏ 
خالفه المثبتة في القرآن» وخالفه الأشعرية في الفوقية ANE ELSE‏ 
فصل في أن أهل الحديث هم أنصار رسول الله ٤ي‏ وخاصته» ولا يبغض 

الأنصار رجل يؤمن بالله واليوم الآخر AV, Ae‏ 
ضرب آمثال للمعطلة AAR SSSR SS‏ 
فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته» كما كانت فرضاً من 

الأمصار إلى بلدته NS AL ONC CROSS‏ 
التعوذ من شر النفوس وسيئ الأعمال AVN SERN‏ 


الموضوع الصفحة 
الكبر والهوی جامعان لکل شر AV eae aA‏ 
فصل في ظهور الفرق المبين بين دعوة الرسل ودعوة المعطلين AVV Ê:‏ 
الرسل أثبتوا الصفات تفصيلاً O LED e DAS‏ 
معارضة المعطلة لدعوة الرسل AVY ae aa‏ 
محاجة الناظم للمعطلة AVA aes Kas‏ 
فصل في شكوى أهل السنة والقرآن أهل التعطيل والآراء المخالفة لهما إلى 

الرحمن AA ea ssa‏ 
شكاية المعطلة أهل السنة إلى السلطان وتلبيسهم عليه AR SSS‏ 
شكاية أهل السنة إلى الله AAT eee a‏ 
عموم المصاب بالآراء الباطلة AAV COSA ESESA‏ 
بغي النفاة على أهل الحق AE edese os‏ 
محنة القرآن على أيدي المعطلة AES - SERR DS EEE EES‏ 
فصل في أذان أهل السنة الأعلام بصريحها جهراً على رؤوس منابر الإسلام AAR‏ 
آذانهم بأن القرآن كلام الله حروفه ومعناه AAA SASS‏ 
إثبات الاستواء والعلو RI SESS A E‏ 
إجلال الله عن التشبيه والتمثيل والتعطيل AA ECARDS EES‏ 
فصل في تلازم التعطيل والشرك AS EEE OA ss‏ 
الناس في أمر ربهم ثلاث طوائف RIL aed‏ 
توحيد الله نوعان: علمي» وقصدي» وقد جردا في سورة الإخلاص NAV sees‏ 
فصل في بيان أن المعطل شر من المشرك RIAL gS Ane Ss‏ 
شروط الشفاعة CD SSE ER as‏ 
من تولی الله تولاه الله QEY BOSSES SA Sa‏ 
فصل في مثل المشرك والمعطل O SSS a‏ 
فصل فيما أعد الله تعالى من الإحسان للمتمسكين بكتابه وسنة رسوله عند 

فساد الزمان (N A DS SE ar LS E‏ 
تحسين الناظم لحديث أجر خمسين للمتمسك بالسنة OV eee‏ 
أحادیث أخرى فى مصداقه oV Essen‏ 


الموضوع 
الغرباء هم المتمسكون بالسنة ESOS SEES ESAS‏ 
صفات الغرياء aS Raa‏ 
حل الإشكال في نصوص فضل الصحابة والغرباء RTT HEEE‏ 
فصل فيما أعد الله تعالى في الجنة لأوليائه المتمسكين بالكتاب والسنة ERE‏ 
الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر E SEATS‏ 
فصل [في صفة الجنة التي أعدها الله ذو الفضل والمنة لأوليائه المتمسكين 
بالكتاب والسنة] E CS E‏ 
فصل في عدد درجات الجنة وما بين كل درجتين ISSA A Es‏ 
فصل في آبواب الجنة TT‏ 
فصل في مقدار ما بين الباب والباب منها SE‏ 
فصل في مقدار ما بين مصراعي الباب الواحد N e‏ 
فصل في مفتاح الجنة E TE‏ 
فصل في منشور الجنة الذي يوقع به لصاحبها SE SS‏ 
فصل في صفوف آهل الجنة O O EI O‏ 
فصل في صفة أول زمرة تدخل الجنة SDS SA EEA‏ 
فصل في صفة الزمرة الثانية SS SSA AE‏ 
فصل في تفاضل أهل الجنة في الدرجات العلى SE‏ 
فصل في ذكر أعلى أهل الجنة منزلة وأدناهم E E AS EIS‏ 
فصل في ذكر سن أهل الجنة ese e‏ 
فصل في طول قامات أهل الجنة وعرضهم An REA RRS‏ 
فصل في حلاهم وألوانهم e Rn Eg E‏ 
فصل في لسان أهل الحنة SE RS SCA‏ 
فصل في ريح أهل الجنة من مسيرة كم توجد SSSR‏ 
فصل في أسبق الناس دخولاً إلى الجنة SESE Eh‏ 
فصل في عدد الجنات وأجناسها O OO‏ 


حديث أبي الدرداء في نزول الرب فى آخر ثلاث ساعات من الليل 


فصل في بناء الجنة EE SRS‏ 


الموضوع 


فصل في أرضها وحصبائها وتربتها SS‏ 
فصل في صفة غرفاتها e ea Asn RS‏ 
فصل في خيام الجنة E SD NS RE E A SS‏ 
فصل في آرائکھا وسررها SS OT SARS‏ 
فصل في أشحارها وظلالها وثمارها O O ODD‏ 
فصل في سماع أهل الجنة Se AEE‏ 
التحذير من سماع الدنيا NESE ASTA‏ 
فصل في أنهار الجنة RoE AEDES SSS Oe‏ 
فصل في طعام آهل الجنة SSE SS E‏ 
فصل في شرابهم O TEEPE‏ 
فصل في مصرف طعامهم وشرابهم وهضمه O SESE ASE‏ 
فصل في لباس آهل الجنة EEG EARS SSE‏ 
فصل في فرشهم وما يتبعها ERRATA‏ 
فصل في حلي أهل الجنة EO TES‏ 
إدراج أبي هريرة إطالة الغرات في الحديث OED‏ 
فصل في صفة عرائس الجنة وحسنهن وجمالهن ولذة وصالهم ومهورهن 

فصل O E‏ 
فصل EEE EE‏ 
فصل ESE SEES‏ 
فصل EEE SS‏ 
فصل في ذكر الخلاف بين الناس هل تحبل نساء أهل الجنة آم لا؟ .... 
حديث أبي رزين في نفي التوالد E SAO‏ 
حديث أبي سعيد في وجود التوالد COR SAS‏ 
توقف الناظم في الحكم على هذه المسألة E EE‏ 
فصل في رؤية أهل الجنة ربهم تبارك وتعالى ونظرهم إلى وجهه الكريم . 

الرؤية بالقرآن نوعان: تصريح» وتعريض E GEESE‏ 
أدلة الرؤية من السنة N E A BAR ASAR SS‏ 


الموضوع 

آحاديث الرؤية مروية عن بضعة وعشرين ضتخاناً RESA ASSESS‏ 
فصل في كلام الرب جل جلاله مع آهل الجنة E‏ 
فصل في يوم المزيد وما أعد الله لهم فيه من الكرامة E‏ 
فصل في المطر الذي يصيبهم هناك E PT‏ 
فصل في سوق الجنة الذي ينصرفون إليه من ذلك المجلس E‏ 
فصل في حالهم عند رجوعهم إلى آهليهم ومنازلهم E EE‏ 
فصل في خلود آهل الحنة ودوام صحتهم ونعيمهم وشبابهم واستحالة الموت 


ESE SONE. والنوم عليهم‎ 

مذهب الجهم في فناء أهل الجنة والنار O‏ 
مذهب أبي الهذيل في فناء حركات أهل الجنة ARES‏ 
فصل في ذبح الموت بين الجنة والنار» والرد على من قال إن الذبح لملك 
الموت أو إن ذلك مجاز لا حقيقة o eRe‏ 

فصل في أن الجنة قيعان وأن غراسها الكلم الطيب والعمل الصالح E‏ 
التوفيق بين نصوص تثبت دخول الجنة بالعمل» ونصوص تنفي ذلك e‏ 
فصل في إقامة المأتم على المتخلفين عن رفقة السابقين RR SAE‏ 
الجنة سلعة الرحمن AS LSS AS‏ 
ليس الخوف من الذنوب وإنما من زيغ القلب وتحكيم آراء الرجال e‏ 
موقف أهل الانحراف من الوحى SSR A RARE‏ 
ما تنتجه الشهوات والشبهات . SESS as‏ 
فصل في زهد آهل العلم والإيمان» وإيثارهم الذهب الباقي على خزف فان . 
عشرة أمثال للدنيا عند أهل العلم والإيمان e E‏ 


فصل في رغبة قائلها إلى من يقف عليها من آهل العلم والإيمان أن يتجرد لله 
ويحكم عليها بما يوجبه الدليل والبرهان» فإِن رأى حقاً قبله وحمد الله 
عليه» وإن رأى باطلاً عرفه وأرشد إليه OS SS‏ 
أعداء الناظم أربعة nA ROSSA SSSA‏ 


الجاهل المتمعلم› ووصف حاله ا چ 
فصل في حال العدو الثاني EEC TEE TPE PEO‏ 


الموضوع 


فصل في حال العدو الثالكث 
فصل في حال العدو الرابع 
فصل في توجه أهل السنة إلى رب العالمين آن ينصر دينه وكتابه ورسوله 

وعباده المؤمنين 


توسلات الناظم إلى ربه ودعواته E‏ 


وصف الناظم لأهل الحق» والدعاء لهم 
خاتمة المنظومة بالحمد لله والصلاة والسلام على رسوله والصحابة والتابعين 


لهم بإحسان RE‏ 


الفهارس 
| - فهرس 
۲ - فهرس 
۳ - فهرس 
٤‏ - فهرس 
٥‏ - فهرس 
٦‏ - فهرس 
۷ - فهرس 
۸ - فهرس 
٩‏ - فهرس 


A الأعلام‎ 


AS المصطلحات‎ 


الأماكن ES‏ 
الكتب التي ذكرها الناظم . 


e ثبت المراجع والمصادر‎ - ١ 
A فهرس الموضوعات‎ - ١ 
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